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Resumen

En este trabajo se estudian las referencias historicas a las traducciones entre el arabe y el
beréber de la época almohade. Se sefialan y analizan todos los datos que ha sido posible re-
copilar, y se realiza también un somero recorrido por los antecedentes de esta actividad en el
territorio magrebi. Las traducciones arabe beréber del periodo almohade y el uso oficial de
esta ultima lengua deben considerarse en el contexto de la islamizacion y reforma promovida
por la dinastia, accion que se debid debilitar o pudo desaparecer con los ltimos soberanos.
En las valoraciones finales en torno a la traduccion se busca dar respuesta a las incognitas
sobre la naturaleza y la funcion de esas traducciones?.
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Abstract

Translations between Arabic and Berber in the Alimohad Period: Historical
References

This article provides an analysis of historical references to translations between Arabic and
Berber in the Almohad period. We examine all the data that we have been able to collect and
we also perform a brief reconnaissance of the precedents in the Maghreb region. The Almo-
hads translations between Arabic and Berber and the official use of the latter must be con-
sidered in the context of islamization and reform promoted by the dynasty, an impulse that
could have weakened or disappeared with the last sovereigns. Finally, we seek to respond to
the questions that arise from the analysis about the nature and function of these translations.

Keywords: History of translation, Arab, Berber, Aimohads, Morocco

1. Objetivos

En este trabajo nos preguntamos sobre las traducciones entre el arabe y el beréber
en el Magreb en los siglos medievales a través de la documentacion que ofrecen las
fuentes histéricas. Consideramos que el estudio de la historia de la traduccion arabe
debe abarcar no solamente los grandes temas —como, por ejemplo, las traducciones
del Coran, las actividades de Bayt al-Hikma de Bagdad, las traducciones toledanas o,
mas cercanas a nuestro tiempo, la traduccidn e interpretacion coloniales—, sino que
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también conviene examinar otros aspectos menos documentados o poco tratados, lo
cual facilitaria una vision mas completa y rica en perspectivas. De entre estos asuntos
escasamente examinados podriamos citar la historia de la interpretacion medieval®,
la historia de la traduccidn en los intercambios comerciales, o las traducciones entre
pares de lenguas menos estudiadas, como es el caso que queremos analizar en las
lineas que siguen.

Nos proponemos un acercamiento al estudio de las traducciones entre la lengua
arabe y la beréber en el periodo almohade, el mas interesante respecto a esta cuestion,
y plantear las preguntas que nos suscite la lectura de las fuentes historicas. No se
pretenderd, en cambio, un examen especifico del uso y extension de la lengua beréber
en el Magreb medieval, aspecto que si ha sido estudiado en las tGltimas décadas con
cierto detalle, por ejemplo, por de Felipe (2008), Gouirgate (2014) o Meouak (2016),
entre otros, sino de la traduccion entre el arabe y el beréber, que requiere planteamien-
tos distintos. No se trata, pues, de explorar el uso y extension del beréber, sino del
traspaso de una lengua a otra de ideas y conceptos, de la aculturacion por medio de
la traduccion, y poner el foco en la traduccion misma, en los textos que se traducen,
sus agentes y su contexto.

2.Revision de datos

El acercamiento a este tema debe comenzar por un repaso critico de nuestro cono-
cimiento sobre el uso oficial del beréber por los almohades y de las traducciones de
obras de Ibn Tumart. Para Fierro (2009: 184-185): “We are still unclear as to the lin-
guistic policy of the Almohad caliphs and the changes it underwent, but it is obvious
that the writing of texts in Berber flourished under their rule”. La cuestién ha sido tra-
tada por Wiegers cuando sefialaba el uso del beréber por los almohades como posible
factor de influencia en los origenes de la literatura islamica hispana (1994: 40-46), y
concluia (1994: 216) que “the Berber language had played an important role in the
religious revolution led by the founder of the Almohad movement, Mahdi Ibn Tamart
(d. 524/1130)”. Wiegers seguia muy de cerca a al-Maniini (1977: 154-157) quien en
su investigacion sobre la produccion intelectual en época almohade se preguntaba
por las causas del uso de la lengua beréber, al-lisan al-barbari. Una interpretacion
mas elaborada y reciente —si bien menos sometida a las fuentes historicas—, enfocada
hacia una explicacion amplia y al planteamiento de nuevas hipdtesis, puede encon-
trarse en Gouirgate (2014: 215-251). Pero sin soslayar el interés que tiene este tltimo
trabajo, para el enfoque y las preguntas que nos planteamos en este trabajo conviene
revisar las fuentes y noticias medievales ya indicadas especialmente por al-Maniini
y Wiegers.

Casi todos los datos proceden de cronicas, y alguno de diccionarios biograficos y
documentos oficiales. Por orden cronoldgico, en relacion a las fuentes cronisticas el
primero en ofrecer algiin dato es “Abd al-Wahid al-Marrakust (1994: 161-2; 278-9),
que termino su obra, Al-mu yib, en el afio 1224, segtn indica el propio autor (Benhi-
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ma, 2009: 512-4); del mismo siglo XIII es también Ibn Sahib al-Salat, fallecido en
1245, y su obra al-Mann bi-I-imama (1987: 333, 411, 434); Ibn Ab1 Zar" escribid su
Rawd al-girtas (1972: 62,71, 177) en la primera mitad del siglo XIV (Manzano 2012:
761-766); también del siglo XIV es al-Yazna’i (1991: 56); Al-Hulal al-mawsiyya
(1979: 109-10) es obra de autor andénimo andalusi y se terminé en 1381 (Navarro
2002); mencionamos en ultimo lugar, por razones cronologicas, a Ibn Jaldiin, que
muere en 1406 (Manzano 2004: 578-596), y su Kitab al- ‘Ibar (1981: VI, 313, 341).
Entre las fuentes historicas hay que considerar también una de las cartas oficiales al-
mohades, en concreto la llamada risalat al-fusiil enviada por el califa ‘Abd al-Mu 'min
a los talibes de Bugia en el afio 1161 (Lévi-Provencal 1928: 21-24,y 1941: 126-138).
De las fuentes biograficas hay que sefialar a Ibn al-Abbar (m. 1260) y su Takmila
(2011, I'V: 92). Ademas contamos con algiin dato mas que se puede entresacar de las
mismas obras de Ibn Tumart (m. 1130), editadas con el nombre de 4 ‘azz ma yutlab
(1985)* a partir de las notas dictadas por su mas importante seguidor, y primer califa
almohade, ‘Abd al-Mu min (m. 1163).

Recordemos el contexto sociolingiiistico. El Magreb en esta época, con la excep-
cion de determinadas zonas urbanas, era un area berberofona, y el proceso de arabiza-
cion, que fue largo y lento, se produjo a partir de los ultimos siglos de la Edad Media
y estuvo favorecido por la inmigracion de diversas tribus arabes al Norte de Africa
(Aguilar 1991: 20-25). Aunque el arabe era la lengua oficial de la administracion y
del sistema juridico y religioso del islam, la lengua de la poblacion era el beréber, y
por ello una dinastia como la almohade, que se proponia la islamizacion y la difusion
de la doctrina del tawhid, necesito (dariira, dice al-Mantni, 1977: 155) o considerd
oportuno para su proyecto hacer uso oficial del beréber en determinados actos insti-
tucionales y realizar traducciones a esa lengua para hacerse entender por una amplia
poblacion que desconocia la lengua del Coran.

2.1. Empleo del beréber en funciones juridicas, religiosas y politicas

En el Magreb, los almohades nombraron para desempenar las funciones de imam
y jatib a ulemas que sabian el Tawhid en lengua beréber, una de las obras teoldgicas
de Ibn Tumart. Asi, en 540/1145, en la mezquita al-Qarawiyyin de Fez, los almoha-
des destituyeron al jatib Mahdi b. ‘Isa, que era muy celebrado por su elocuencia, y
pusieron en su lugar a Abu I-Hasan b. “Atiyya debido a su conocimiento de lengua
beréber, quien se mantuvo en este puesto hasta su muerte en 558/1163 (Ibn Ab1 Zar®
1972: 62, 71)°.

Tenemos, pues, constancia de sermones preceptivos o jutba-s de los predicadores
e imames realizados en beréber, y también de las exhortaciones (mawdi z) y ejemplos
(amtal) que compuso Ibn Tumart en esa misma lengua (Hulal, 1979: 109-10). Y si
aceptamos el testimonio de Ibn Jaldiin (1981: VI, 341), podrian afadirse también las
llamadas a la oracién en beréber, lo cual habria constituido una bid ‘a o innovacidén no
islamica y, como tales, prohibidas por al-Mamiin (1227-1232), el califa reformador
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que impulso una politica contra la doctrina y practica almohades. Sin embargo, tanto
al-Mantin1 (1977: 157) como Wiegers, que le sigue (1994: 42-43), ponen en duda
esta afirmacion de Ibn Jaldiin, atribuyéndole una posible interpretacion erronea de
sus fuentes, y no consideran probable que realmente se llegara a realizar el adan en
la lengua de los masmiida.

Junto a ello, en el plano de la literatura juridica aplicada, Ibn al-Abbar (2011, IV:
92) transmite la biografia de Salim ibn Salama al-Stst (m. 1193), que vivid en la
ciudad de Siyilmasa, importante localidad y escala caravanera al sur de Marruecos.
Este ulema era experto en cuestiones juridicas, masa il al-figh, aquellas que plantean
respuestas a casos concretos, y era capaz de expresarlas en lengua beréber (kana (...)
qadiran ‘ala ada’i-ha bi-I-lisan al-barbar).

Debemos mencionar también en este apartado a un predicador almohade llamado
Abti Muhammad ‘Abd al-Wahid b. ‘Umar, companero de Ibn Tumart y miembro de
su circulo mas cercano (ahl al-yama ‘a), personaje estudiado por Ghouirgate (2014:
240-251). Fue un sayj muy cercano a los dos primeros califas, y, al menos durante el
gobierno del segundo, Abii Ya'qiib Yaisuf (1163—1184), estuvo encargado de la preé-
dica en beréber en actos institucionales. Asi, Ibn Sahib al-Salat (1987: 333) se hace
eco de un sermon en beréber a proposito de los actos celebrados en honor del segundo
califa, Abt Yaqub Yusuf, tras restablecerse de una larga enfermedad en 1170: “Abu
Muhammad ‘Abd al-Wahid b. “Umar pronunci6 un elocuente sermon en la lengua
occidental (al-lisan al-garbi)® para los almohades en el que daba gracias a Dios por la
curacion”. En otro pasaje de la misma cronica (1987: 411), durante el asedio almoha-
de a la ciudad de Huete, en 1172, la moral de las tropas no era buena y se dio incluso
la desercion de una de las tribus almohades. El califa reunio las tropas para que el
Sayj ‘Abd al-Wahid b. ‘Umar les predicara y les infundiera &nimo, primero en arabe
y luego en beréber’. Un afio después, en una sesion de felicitacion por una victoria
militar, se reunieron junto al califa en el Alcazar de Sevilla los jefes almohades y los
personajes importantes de la corte, y también poetas y literatos, donde:

el piadoso sayj Abti Muhammad ‘Abd al-Wahid b. ‘Umar predico (jataba) primero en la len-
gua occidental (beréber), y con ello se expreso con claridad para los almohades en su propia
lengua para su comprension, y luego explicod (Saraha)® esto en lengua arabe para ellos (los

andalusies)’.

2.2. Obras en beréber de Ibn Tamart: la Mursida

Pasemos revista a continuacion a las obras de Ibn Tiimart escritas o traducidas al
beréber. De un modo general, sus obras dogmaticas y juridicas estdn recogidas en
un volumen miscelaneo que lleva el titulo de A4 ‘azz ma yutlab'. Ademas, compuso
un comentario al Muwatta de Malik b. Anas y otro comentario al Sahih de Muslim
(Griffel 2005: 768).
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La obra de Ibn Tumart més conocida y divulgada, y que disponia de versiones en
arabe y beréber, era una ‘agida o texto dogmatico que terminé siendo conocida como
al-Mursida o “La guia”, sobre el tema de la unicidad de Dios (fawhid), y que, en pala-
bras de Urvoy (2005: 745), se trata de “une €énonciation dogmatique brute, a destina-
tion du vulgaire inculte et donc sans argumentation”. Se trata de un breve texto, de una
pagina en la edicion de Talib1 (1985: 226), que empieza por la frase “I lam —arsadna
Allah wa-iyyaka—"" (‘Debes saber —Dios nos guie a nosotros y a ti—’), y de aqui el
titulo (del verbo, arsada, se toma el nombre agente, mursid) por el que se conocio
posteriormente, ya citado asi por Ibn Jaldiin en su Kitab al- ‘ibar (1981: VI, 313):

El Mahdi viaj6 a Ikilin'!, del pais de los harga, y se instalo entre su gente en el afio 515H
(=1121-1). Construy6 una rabita para el culto, y se reunian con ¢l los talaba y las tribus, a

quienes ensefiaba la Mursida [que trata] sobre el tawhid en lengua beréber.

Pero la primera mencion de este texto se encuentra en la Risalat al-fusil del califa
‘Abd al-Mu’'min enviada a los talibes en el afio 1161 (Lévi-Provengal 1928: 21-24,
y 1941: 126-138), y por ella sabemos cudl era su tema y quiénes sus destinatarios.
Asi, al mismo tiempo que ordenaba a los talibes que aprendieran, memorizaran y re-
citaran las diversas ‘agida-s del Mahdi, se instaba al pueblo llano ( ‘@amma), hombres,
mujeres, libres y esclavos, a que aprendieran y memorizaran este texto en concreto,
“la ‘aqida que comienza por [ lam —arsSadna Allah wa-iyyaka—""*. Esto da idea de la
amplia difusion en un nivel oral de este texto, una ‘agida de formato breve y por tanto
facil de memorizar por el pueblo inculto en su propia lengua vernécula.

2.3. Obras en beréber de Ibn Tamart: al-Tawhid

La segunda obra de Ibn Tiimart mas difundida y estudiada es un texto que muchos
investigadores, como Griffel (2005: 774-93) o Urvoy (2005: 744-50), suelen deno-
minar al- ‘Aqida, tal vez debido al colofon de la obra'®. En la edicion de 4 ‘azz ma
yutlab no lleva titulo, aunque el editor indica entre corchetes a/-Tawhid, “La unici-
dad”, que es como se nombra a esta obra en varias fuentes historicas, como A/-Hulal
al-mawsiyya o la Risalat al-fusiil, 1a carta enviada por el califa “Abd al-Mu 'min a sus
seguidores (Lévi Provengal 1941: 132):

Se ordena a los que comprenden y hablan la lengua occidental (=beréber) que reciten al-
Tawhid en esa lengua, desde el principio hasta la parte de los milagros, y lo aprendan de

memoria'*,

Este titulo puede, seguramente, proceder del primer apartado de la obra: “fas/
[t fadl al-tawhid wa-wuyubi-hi” (‘capitulo sobre la excelencia de la unicidad y su
necesidad’). El problema de la ausencia de titulos inequivocos hace que en algunas
ocasiones no quede claro a qué obra concreta de Ibn Tumart se refieren las fuentes

| 275



276 |

SENDEBAR * ARTiCULOS ORIGINALES
Zanon, J. Traducciones entre el arabe y el beréber en época almohade

historicas. Asi, el siguiente texto de Al-Hulal al-mawsiyya, que es obra de un autor
an6énimo y terminada en 1381, parece referirse a al-Tawhid, como creemos, si bien
para Griffel (2005: 770-71) se trataria de la Mursida (Hulal 1979: 109-10):

Les compuso un libro en lengua beréber titulado 4/-7awhid (“la unicidad de Dios”) en siete
partes, que es el nimero de dias de la semana, y les mandoé que leyeran una parte cada dia

después de la oracion de la aurora y al terminar la recitacion de la seccion del Coran'>.
Al-Marrakust, que termind su obra en 1224, comenta sobre esta obra (1994: 161-2):

Les compuso [Ibn Tamart] una ‘agida (obra dogmatica) en su lengua (beréber). Y era el mas
elocuente de la gente de su tiempo en aquella lengua. Y cuando comprendieron los significa-

dos de aquella ‘agida, aument6 su admiracion por €1'°.

El Tawhid es un texto mas extenso que el anterior, de 11 paginas en la edicion de
Talibi, traducido desde principios del siglo XX y muy estudiado'’. Griffel ofrece un
analisis de su contenido (2005: 774-782). Practicamente todas las fuentes historicas
que sefialan su composicion no dejan de indicar que Ibn Tiimart la compuso en be-
réber (Hulal 1979: 109-10; Ibn Jaldain, 1981: VI, 313), o bien en arabe y beréber (al-
Marrakusi 1994: 161-2; 279), pero solo nos ha llegado la version arabe. Al-Marrakust
(278-9) sefala que se recitaba, tanto en arabe como en beréber y después del Coran y
del hadit, durante los viajes de los tres primeros califas almohades, ‘Abd al-Mu 'min,
Abii Ya“qub Yusuf'y Yusuf al-Mansiir.

2.4. Otras obras en beréber de Ibn Tiimart

Las fuentes cronisticas nos sefialan dos obras mas de Ibn Timart escritas en arabe
y beréber: al-Qawa ‘id y al-Imama, y diversas composiciones de tipo sermones y ad-
moniciones. El anénimo autor de Al-Hulal al-mawsiyya lo sefiala asi (1979: 109-10):

Les compuso [también] un libro titulado al-Qawa ‘id (‘“los Fundamentos”), y otro titulado al-
Imama (“el Imamato”). Ambos estan hasta nuestra época en manos de la gente en arabe y en
beréber. Era [Ibn Tumart] el mas elocuente en lengua arabe y en lengua beréber. Les traslado

en ambas lenguas exhortaciones (mawai z) y ejemplos (amtal)'®.

Estas dos obras tampoco nos han llegado en su version beréber, pero si en la arabe,
ambas contenidas en el compendio 4 ‘azz ma yutlab". Y en cuanto a los sermones y
ejemplos, no queda claro si parte de ese material pueda o no estar contenido en el
libro 4 ‘azz ma yutlab. Pero lo que nos interesa para nuestro estudio es que aparecen
sefialadas versiones en las dos lenguas, arabe y beréber, de todas estas obras.

Debemos indicar también que en una de las obras atribuidas a Ibn Tumart, el
comentario a la Muwatta de Malik b. Anas titulado Muwatta al-Imam al-Mahdr o
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Muhdadrt al-Muwatta, aparece un listado de sus obras que reproducen los editores
Talib1 (1985: 14) y Abii I-'Azm (1997: 10-11). Las ultimas ;seis? estarian en beréber:
“wa-fi-hi bi-l-lisan al-garbi” (= ‘y son [obras] suyas en lengua occidental:’). El listado
es como sigue en la version de Talibi™:

il ad Aaald)
3)@‘}%}6}\}&!\
(3Alial) Aadle

2158 ol e S 3
2l L ) 1 i

Ninguna de estas obras se ha conservado en beréber. La primera lleva titulo en é4ra-
be, aunque su contenido tendria que ser beréber: “Las siete partes”, seguramente para
recitar una cada dia de la semana, lo cual recuerda a al-Tawhid que, segun la descrip-
cion de al-Hulal al-mawsiyya que acabamos de ver, estaba dividido en 7 partes para
que se recitara una cada dia de la semana®. La segunda obra versaba sobre la pureza
(al-tahara), y podria, tal vez, tratarse de la version beréber de la que aparece editada
bajo el titulo de kitab al-tahara en la edicion de Talibi (1985: 274-298). Del resto de
las obras, con titulos en la lengua de los masmiida, no queda clara su correspondencia
con versiones arabes, y los editores no ofrecen otra informacion que la transcripcion
del listado.

Cabe finalmente mencionar que Abt 1I-°Azm, editor de 4 ‘azz ma yutlab (1997: 11-
12), senala un comentario de un autor desconocido llamado Abiw Bakr sobre la obra de
Ibn Tamart, el Sarh A ‘azz ma yutlab, conservado en manuscrito. En este comentario,
seglin Abii I-°Azm, aparecen traducidos al arabe varios textos de Ibn Tumart que ori-
ginalmente habria compuesto en beréber?.

2.5. Otros datos

En esta relacion sobre traducciones en €época almohade se puede también men-
cionar, aunque solo sea de pasada, las frases beréberes que aparecen junto a su tra-
duccion al arabe en dos obras histdricas de al-Baydaq, autor contemporaneo de ‘Abd
al-Mu’min, que tratan de los primeros tiempos del movimiento (Aguilar 1995), y que
fueron estudiadas desde un punto de vista lingiiistico por G. Marcy (1932).

3.Precedentes

Todo lo visto anteriormente da una idea de la funcion de proselitismo de las traduc-
ciones almohades en un contexto de islamizacion y reforma emprendida por la dinas-
tia. Pero ;hay precedentes de este tipo de actividad de traduccion arabe beréber en el
Magreb prealmohade? Podemos encontrar indicios y muestras de actividad traductora
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por un lado en ciertos movimientos religiosos liderados por profetas reformadores
parte oriental.

No escapa a la atencion que otros lideres religiosos de perfil profético y reformador
como Ibn Tamart® utilizaran el beréber en textos escritos de caracter religioso como
medio de llegar y de instruir a sus seguidores. Puede encontrarse una relacion bien
documentada de estos personajes en los estudios de Lewicki (1966). De entre ellos
destacamos a Salih ibn Tarif (2* mitad s. VIII) y a Ha-Mim (1* mitad s. X). Salih ibn
Tarif fue jefe de la tribu de los bargawata, bajo cuyo impulso y el de sus sucesores se
estableci6 un estado independiente en la zona de Tamasna, en el oeste de Marruecos
actual. Salih formul6 una religién sincrética con elementos de las creencias paganas
tradicionales y el islam, y dejo escrito un libro en beréber, un codigo juridico-religioso
inspirado en el Coran. La religion de los bargawdta se mantuvo en vigor hasta la desa-
paricion de ese estado en €poca almohade (Lewicki 1966: 7-8). Ha-Mim ibn Mann ibn
Hariz era de la tribu gomara, establecida cerca del actual Tetuan. También se atribuye
a este personaje la elaboracion de una nueva religion sincrética y su codificacion en
un libro escrito en beréber. Este culto pervivid un tiempo, y atin hoy en dia permane-
ce alguna huella en la veneracion popular de la tumba de su hermana Dbii (Lewicki
1966: 10-11). Otro profeta mas, de la misma tribu gomara, llamado Abt 1-Tawayin
ibn Abt Muhammad al-Ketami (si bien es ya de la 1* mitad del s. XIII), también creo
otra religién y se le atribuye la composicion de un Coran en lengua beréber (Lewicki
1966: 12). No tenemos aqui el propdsito de ofrecer informacion detallada sobre todos
estos personajes, que podra encontrarse en la bibliografia especializada, sino Unica-
mente consignar su paralelismo con el perfil de Ibn Tiimart como reformador religioso
y creador de codigos religiosos en lengua beréber.

Pero, ;qué relacion pueden tener estos textos con la traduccion? Consideramos
que, por su cercania al Cordn como modelo de codigo juridico-religioso, esas obras
pudieron componerse a partir de cierto tipo de translacion y préstamo de ideas y
también de formulas del texto sagrado del islam?. Esta impresion puede justificarse,
sobre todo, a partir de los trazos que conocemos de la religion de los bargawata y de
su coran, dados especialmente por Abu ‘Ubayd al-Bakr1 (1857: 259-271; 1913: 134-
141), historiador andalusi del siglo XI que describe la religion de los bargawata desde
el testimonio de un embajador enviado ante el califa de Cordoba al-Hakam I1*’. En la
descripcion que realiza se constatan fuertes paralelismos con el islam, desde un coran
propio de ese culto en beréber, pasando por féormulas y ritos como el ayuno, la ora-
cion, abluciones, obligaciones legales, matrimonio, determinadas sanciones o penas,
etc. Realiza también una transcripcion desde el beréber al drabe de algunas palabras y
frases, y da la traduccion de unas cuantas lineas de la primera azora del coran de los
bargawata, titulada y dedicada al profeta Job*.

También encontramos algunas referencias a la traduccion arabe beréber entre los

.....

en el reino rustumi de Tahart, que se extendid por el Magreb central y oriental en el
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siglo IX, y que adopt6 el beréber como lengua escrita de uso juridico, religioso y lite-
rario. Quiza uno de sus mejores exponentes fuera Abii Sahl al-Farist al Nafusi quien,
ademads de escribir alguna de sus obras (perdidas) en beréber, fue asimismo intérprete
entre los subditos berberofonos y el soberano rustumi, que era de origen persa (Bé-
guinot 1993). Benhima (2011: 326-328) hace una valoracion del uso del beréber en
este reino, y también en el de los bargawata, como vehiculo de la islamizacion de
estos pueblos®.

4.Conclusion: consideraciones en torno a las traducciones

En este apartado final, teniendo en cuenta el analisis anterior, trataremos de respon-
der a las siguientes preguntas en torno a las traducciones entre el arabe y el beréber:
,qué tipo de textos se tradujeron?; ;en qué sentido: arabe-beréber o beréber-arabe?;
(por qué no se han conservado los textos en beréber?, o ;por qué la actividad de
traduccion de la época almohade no tuvo continuacion y desarrollo posteriores en
el Magreb (algo que contrasta con la circulacion de las traducciones al castellano de
mudéjares y moriscos en la Peninsula Ibérica)?

Empecemos por la primera cuestion. Los textos que se tradujeron, teniendo en
cuenta los datos que conservamos, fueron siempre de naturaleza juridico-religiosa,
en especial de cardcter dogmatico, y es oportuno hacerse esta pregunta porque con
ella se responde también a la cuestion de la funcion de estas traducciones. El estado
almohade buscaba impulsar la islamizacion, de acuerdo con su sistema dogmatico,
de los pueblos beréberes. Se trataba de un movimiento proselitista para lo cual era
preciso utilizar la lengua de las tribus locales. Benhima (2011: 326-328), seguido
muy de cerca por Meouak (2016: 158-164), llama la atencion sobre la islamizacion
superficial de los beréberes en un primer periodo, a partir de la conversion de finales
del siglo VII, y considera que la islamizacion y la arabizacion fueron dos procesos
independientes®®. Efectivamente, el esfuerzo almohade desplegado para extender el
dogma en lengua beréber, en la interpretacion unitaria de Ibn Tiimart, muestra con
cierta claridad que, excepto en las zonas urbanas, la arabizacion del Magreb debia ser
ain muy limitada, y la islamizacion también muy superficial. Recordemos que, hasta
la llegada de los almohades, los bargawata, seguidores de una religion sincrética con
numerosos elementos autdctonos ancestrales, se mantuvieron en la extensa region de
Tamasna, en el oeste del Magreb.

En relacion a las obras de Ibn Tumart, el conjunto dialectal al que se traducirian
estos textos seria el propio de las tribus almohades, los masmiida, y que debe relacio-
narse con el dialecto que actualmente se denomina tashelhit. Las fuentes historicas
utilizan habitualmente para denominar esa lengua los términos de al-lisan al-garbi,
“la lengua occidental”, al-lisan al-barbari, “la lengua beréber”, y también también
lugat al-masamida, o lengua de los masmiida.

(Cudl seria el sentido habitual de traduccion de estas obras, beréber-arabe o arabe-
beréber? ;En qué lengua compuso inicialmente Ibn Timart sus obras? Como ya he-

| 279



280 |

SENDEBAR * ARTiCULOS ORIGINALES
Zanon, J. Traducciones entre el arabe y el beréber en época almohade

mos comentado, todos los textos que se conservan son versiones en arabe, ninguno
bilingiie, por lo que en esta cuestion nos movemos en un terreno inseguro. Hemos
visto que las fuentes mas antiguas sefialaban que Ibn Ttmart compuso su al-Tawhid en
beréber (por ejemplo, Hulal 1979: 109-10 y Al-Marrakusi 1994: 161-2). Pero la reali-
dad es que solo se han conservado las versiones arabes, y lo que mas bien parece que
quieren sefialar esas fuentes es el empleo de la lengua de los masmiida en la difusion
y el proselitismo almohade entre los beréberes. Al tratarse de materias dogmaticas y
juridico-religiosas, desarrolladas conceptualmente y difundidas desde hacia siglos en
la lengua del Coran, y puesto que el arabe era una lengua de cultura completamente
acomodada en el tratamiento de este tipo de materias, en tanto que el beréber era
lengua oral y probablemente poco adaptada al lenguaje dogmatico islamico, parece
l6gico entender que el camino mas corto y natural seria componer las obras en arabe
y luego adaptarlas al beréber®'. Y seria una adaptacion mas que una traduccion en el
sentido que le damos a esta palabra actualmente, porque el beréber necesitaria tomar
prestados del arabe numerosas palabras de significado abstracto®. Y no debia ser facil
traducir o expresar en beréber, lengua esencialmente oral, los conceptos abstractos de
la dogmatica islamica.

Ademas, en el Tawhid y la Mursida hay aleyas coranicas. Asi, en la Mursida se
encuentran las siguientes: C 2:255, 6:73, 3:5, 6:59, 65:12, 72:28, etc. ;Se traducirian
al beréber estos fragmentos coranicos, como después hicieron los moriscos al trasla-
dar el Coran al castellano en escritura aljamiada, o se dejarian en arabe? Desde luego,
para cualquier cita coranica y del sadit solo cabe un sentido de traduccion: del arabe
al beréber. Por otro lado, esta direccion de la traduccion parece también clara en los
textos de jurisprudencia islamica beréberes que debid haber si aceptamos el testimo-
nio de Ibn al-Abbar (2011, IV: 92), porque se tuvo que partir necesariamente de un
corpus escrito en arabe. Es verdad que pudieron ser traducciones orales, pero esto,
para la direccion de la traduccion que indagamos, es indiferente.

Por otro lado, sabemos que el Tawhid y la Mursida estaban compuestas para ser
memorizadas y recitadas, lo que implicaria una composicidn ritmica que facilitara la
memorizacion. Si eran textos traducidos orientados a este objetivo, debemos pensar
en formulas de adaptacion aptas para este uso en cualquiera de las dos lenguas, y no
en una mera traslacion palabra por palabra, como lo son, por ejemplo, las traducciones
interlineales aljamiadas hispanas.

Ya hemos insistido en que no se conservan textos bilingiies que muestren esta acti-
vidad traductora. Lo que queda son las versiones en arabe de las obras de Ibn Tiimart.
Los trazos del beréber se limitan a unos pocos titulos de obras y a algunas palabras y
frases bilingiies en alguna cronica historica de la primera época. Si la lengua de los
masmiida se utilizdo de modo especial para promover la version almohade del islam,
la no conservacion de estos textos en lengua beréber habla de la fuerza del proceso de
arabizacion de los siglos posteriores en combinacion con la extension del malikismo
ortodoxo.
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El impulso dado por Ibn Tiimart y los primeros califas a la traduccion y al uso
del beréber se debid debilitar o pudo desaparecer con los tltimos soberanos de esta
dinastia. Asi, las fuentes sefialan que al-Ma’miin (r. 1237-1232), que llegd a negar
la impecabilidad de Ibn Tumart, prohibidé que se pronunciara su nombre en la jutba
del viernes y ordeno que se retirara su mencion de las monedas, entre otras medidas
detalladas por Ibn Jaldiin (VI, 1981: 341). Y la siguiente dinastia, los merinies, quiza
en relacion a su afan por diferenciarse de los almohades y de reivindicar lo arabe, no
continuaron esa politica a favor del uso oficial del beréber (El Hour, 2015: 54-55).
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(2005: 767-8, n. 50).

5. Reproduce casi literalmente esta noticia al-Yazna’1 (1991: 56), que escribe su obra después de Ibn Abi Zar'
pero en el mismo siglo XIV. Ver Bustos Mufioz, 2017.

6. Una de las formas para denominar la lengua beréber que aparecen en las fuentes arabes, junto a al-lisan al-
barbart, como hemos visto antes en Ibn al-Abbar (2011, IV: 92), o también lugat al-masamida, o lengua de
los masmiida (en referencia a los almohades), que transmite al-Zuhr (s. XII, citado en de Felipe, 2008: 23).

7. Véase una traduccion al espafiol de Huici Miranda en Ibn Sahib Al-Salat (1969: 214), y al francés por
Ghouirgate (2014: 248).

8. “il traduisit”, en la traduccion de Ghouirgate (2014: 248).

9. Traduccion propia. Puede verse las versiones al espafiol de Huici Miranda en Ibn Sahib Al-Salat (1969: 223),
y al francés de Ghouirgate (2014: 247-248).
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des Almohades, Argel, 1903. La segunda, que es la que utilizaremos, fue editada por ‘Ammar Talibi, 4 ‘azz
ma yutlab, Argel, 1985, y se basa en un manuscrito nuevo, ademas del utilizado por Luciani; y, finalmente,
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encuentra reproducida en numerosas obras. Véase el estudio detallado en la tesis doctoral de Nayyar (1983:
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de nuestro trabajo, lo importante es el caracter de texto compuesto en dos lenguas, arabe y beréber, y no su
titulo.

13. “Kamilat al- ‘aqida bi-hamd Allah wa- ‘awni-hi (...)” = ‘Se termina esta ‘aqida gracias a Dios y a su ayuda
(...)” (Ibn Tamart, 1985: 223).

14. Traduccion propia. Una traduccion al francés de un fragmento mas amplio de esta carta puede verse en
Ghouirgate (2014: 230-231).

15. Traduccion propia.
16. Traduccion propia.

17. Se encuentra editado en las pp. 213-223 de la edicion de Talib1, y es lo que Griffel (2005: 774-5) considera
la ‘agida kubra, quien comenta brevemente su indice; un segundo texto relacionado, seglin ese autor, esta en las
pp. 267-274. Fue traducido al francés por Henri Massé (1928) y hay version espaiola a partir de esa traduccion,
y un estudio, realizados por Ayala (2017).

18. Traduccion propia.
19. Se encuentran, respectivamente, en las pp. 237-239 y pp. 229-236 de la edicion de Talibi.

20. Debido a la escritura defectiva del arabe — que habitualmente no representa buena parte de los sonidos vo-
calicos--, y a los problemas de interpretacion, es preferible no transcribir en caracteres latinos y dejar en grafia
arabe todas las palabras beréberes (y arabes) de esta seccion del listado.

21. Segun el editor, esta tltima palabra podria leerse: thyar.

22. En la version de Abti 1-‘Azm (1997: 11) estas obras serian cuatro, pues la cuarta y la quinta formarian uni-
dad con la tercera. Ademas, alguna palabra beréber tiene lectura distinta. Su listado es:
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23. También recuerda a la al-murshida para kada maniana, texto arabe y traduccion interlineal aljamiada, que
seria la segunda mursida segun Wiegers (1994: 43-46).

24. Se conservarian 27 folios de la obra dentro del manuscrito miscelaneo n°® 403, titulado sifr fi-hi Taljis Kitab
Muslim, de la Jizanat Ibn Yasuf de Marrakech. Griffel (2005: 768 nota 53), comenta que el editor Abii I-°Azm
“says that it also contains texts in Tamazigt”, lo que no es del todo exacto: segln el editor hay varios textos de
Ibn Tamart traducidos del beréber al arabe, pero no escritos en beréber. Asi, uno de los pasajes de Abta Bakr
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citados dice: “gala Ibn Tiamart bi-lI-lisan al-garbt ma an ahkiya ma ‘na-hu bi-I- ‘arabr” (‘dijo Ibn Tumart en
beréber lo siguiente que yo transmito en arabe...”).

25. Sobre el paralelismo entre Ibn Tamart y el profeta Muhammad véase Fierro (2016: 83-85).

26. En la Edad Media muchas traducciones eran mas bien versiones y parafrasis. Ghouirgate (2014: 236) co-
menta que “André Basset a démontré que les auteurs berbéres médiévaux rédigérent leurs ouvrages en arabe en
retranscrivant des phrases en berbére; il est ainsi fait usage, pour rendre compte de ses derniéres, de paraphra-
ses plus que d’une véritable traduction”.

27. Sobre esta embajada véase Zandn, 2013: 328-29.

28. Esta noticia de al-BakrT procede de un embajador del rey de los bargawata ante el califa de Cordoba al-
Hakam II. Como el embajador no sabia arabe se sirvid de un intérprete (mutaryim) de beréber llamado Abt
Miisa ‘Isa b. Da’uid al-Mistasi. Puede verse la traduccion de este fragmento al francés del Baron de Slane en
al-Bakri, 1857: 269-70.

29. Por otro lado, para el patrimonio los ibadies, pueden verse los trabajos resefiados y sefialados en el proyecto
de Cyrille Aillet, Maghribadite: L’ibadisme dans I’Islam et le Maghreb pré-ottomans, en <https://maghribadite.
hypotheses.org/> [Consulta: 17 junio 2019].

30. “On peut dire que I’adhésion des Berberes a I’islam fut généralement rapide, mais que cette adhésion res-
tait sans doute superficielle, et que I’islamisation en profondeur a nécessité plusieurs si¢cles dans un Maghreb
occidental berbérophone a une écrasante majorité, dans lequel I’arabe s’imposait a peine en milieu urbain et
chez les ¢élites religieuses et politiques” (Benhima 2011: 326).

31. Sin embargo, y como ya se ha sefialado al final del apartado 2.4., segiin Abii I-°Azm (1997: 11-12), editor de
A ‘azz md yutlab, hay un comentario a la obra de Ibn Tiimart de autor desconocio y conservada en manuscrito
en la que habria varios textos de Ibn Tiumart traducidos del beréber al arabe. No hemos podido consultar esta
obra, que, como se ha mencionado, se encuentra manuscrita en la Jizanat Ibn Yasuf de Marrakech.

32. Esta caracteristica del beréber como lengua que toma y adapta ampliamente el 1éxico del arabe, y también
de otras lenguas, mientras que mantiene sus rasgos morfosintacticos, es una peculiaridad bien conocida y estu-
diada. Sobre esta cuestion puede verse el clasico ensayo de Basset (2007 [1920]: 53).



