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Resumen

La expansion del budismo desde la India hacia Oriente se produjo durante las dinastias Han
y principalmente Jin, como resultado de la labor traductora de Kumarajiva. Sus versiones de
los originales en sanscrito al chino, mas comprensibles que las existentes hasta el momento,
recibieron la ayuda del poder oficial, gracias al cual pudo desarrollar una escuela de traduc-
cion. Dos siglos més tarde, durante la dinastia Tang y con el respaldo de la corte imperial,
Xuan Zang fue el iniciador de la llamada Nueva Traduccion.

La recepcion de los textos sagrados del budismo en China es debida a la iniciativa de monjes
traductores y al interés de los 6rganos de poder. Se trata de traducciones determinantes para
la historia de la cultura y lengua chinas. El analisis de por qué se produjeron, cuando, como
y con qué criterios permite comprender mejor el desarrollo social y politico de los paises
orientales.
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Abstract

Monks and Translators: Kumarajiva and Xuan Zang, Diffusers of Buddhism
in China

The expansion of Buddhism from India to the East took place during the Han and mainly Jin
dynasties thanks, mainly, to the labor translator of Kumarajiva. His versions from originals
in Sanskrit into Chinese, more understandable that those existing at that time, received the
help from the ruling power, aiding him in his goal to develop a translation school. Two cen-
turies later, during the Tang dynasty and with the support of the imperial court, Xuan Zang
was the originator of the so-called New Translation.

The reception of the sacred texts of Buddhism in China is due to the initiative of translation
monks and the interest of the organs of power. These are decisive translations for the history
of Chinese culture and language. The analysis of why, when, how and with what criteria,
allows us a better understanding of the social and political development of the eastern coun-
tries.
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1. Introduccién, objetivos y método

El budismo empez6 a propagarse en China a partir de la dinastia Han (206 a.C.
- 220 d.C.), pero fue durante la dinastia Jin (226 - 420) cuando consigui6 la mayor
difusion. Ya habian circulado con anterioridad, a partir de los siglos VI 'y V a.C.,
numerosas versiones de los textos con las ensefianzas de Buda, pero se trataba de in-
terpretaciones tan deficientes que resultaban incomprensibles porque en realidad los
traductores no tenian el dominio completo de ambas lenguas, ni del sanscrito original
ni del chino. El primer gran cambio se produjo cuando el monje Kumarajiva abordd
la interpretacion de los originales: no solo introdujo por primera vez en China el Sutra
de Madhyamaka (Wi, Zhong lun), con el cual se difundio la ideologia de la Sabi-
duria, la Prajiia (4, Ban ruo), relacionada con la doctrina del Vacio (en sanscrito,
sinyatd) y segun la cual la realidad no tiene naturaleza permanente, sino que también
vertio nuevamente algunos sutra anteriores, pues retradujo el Prajiiaparamita (F&#r
2%, Banruo jing) y el Mahaprajiia-paramita (K3 FE18, Dazhidu lun jing). Estos dos
sutra contribuyeron considerablemente a la formacion de un budismo propio de China
y a la propagacion de la ideologia de la Prajiia. Segin Liang Qichao,”? Kumarajiva
fue un artesano de la traduccion, un caso excepcional en la historia (Cheng 2000: 16).
Sus versiones resultaban més faciles de entender por el estilo menos retdrico, mas
simple, el cual supuso una reforma de la escritura que dio origen al Baihua, la base
del estandar actual.

Durante la dinastia Tang (618 - 907) la produccion traductora vivié una nueva
etapa. Con el respaldo de la corte, la iniciativa individual consigui6 desarrollar el
intercambio cultural y religioso entre China e India. En el afio 627, el monje Xuan
Zang salio en peregrinaje hacia al Este, en busca de escrituras sagradas originales que
permitieran captar la verdad esencial del budismo. Cuenta la tradicion que en ese viaje
hieratico recorrio 50.000 kilometros, visitando mas de cien paises. Se dice que Xuan
Zang tardo6 diecisiete primaveras y otofios en realizar ese recorrido y que al volver a la
capital Changan fue recibido con una calurosa bienvenida por parte del emperador. A
partir de entonces, Xuan Zang se dedico el resto de la vida a versionar sutras. Aparte
de organizar una escuela de traductores, planteo las eternas cuestiones del arte y oficio
de traducir y lleg6 a interesantes postulados.

El objetivo del presente articulo es analizar los legados de Kumarajiva y Xuan
Zang, pues ocupan un lugar preminente en la historia del budismo. Fueron monjes y
traductores de textos sagrados cuyo trabajo sentd las bases del sincretismo religioso
oriental. Nuestro estudio pretende analizar qué tradujeron, cdémo, con qué criterios
y con la ayuda de qué instituciones, para saber hasta qué punto el budismo fue pe-
netrando en los paises orientales a partir de textos religiosos en la medida que iban
siendo traducidos del sanscrito original al chino, lenguas y culturas muy lejanas que
corresponden a dos maneras diferentes de entender el mundo y su transcendencia. En
la linea de lo que apuntaba Pym hace més de dos décadas, «we do translation history
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in order to express, address and try to solve problems affecting our own situation»
(1998: ix).

Reconstruir las biografias intelectuales y el contexto de las obras traducidas es
el método basico para estudiar la historia de la traduccion, una disciplina cuyas res
gestae siguen siendo atn poco exploradas (D’Hulst 2001: 23). Se trata de analizar
todos los aspectos bajo los cuales se ha producido una version, pues siguiendo con
los postulados de Pym «only through translators and their social entourage (clients,
patrons, readers) can we try to understand why translations were produced in particu-
lar historical time and place. To understand why translation happened, we have to look
at the people involved» (1998: ix).

Hoy en dia los enfoques descriptivos en estudios de traduccion parecen superados,
al menos para recuperar la vision historica de la traduccion, mas alld de los limites
tradicionales de la traductologia. El método pues, pasa por situar y estudiar los actos
de traduccion en su tiempo, para asi poder determinar hasta qué punto han influido
en la historia cultural de la humanidad, en todos sus aspectos. Se trata sin duda de
un «nuevo giro traductor», como asegura Patricia Willson (2013: 89), que maés alla
de aplicar un método de analisis en si mismo, nos permita entender un poco mas el
mundo en que vivimos.

2.Kumarajiva, monje y traductor

Kumarajiva (344 - 413), en chino 2% {1, de padre hindu y madre china de fa-
milia noble originaria de Kucha (actual provincia de Xin Jiang), estuvo familiarizado
desde nifio con el sanscrito. A la edad de siete afios se convirtio al budismo apren-
diendo el Sutra de Abhidharma (Bt 2., Pitan), una de las obras mas importantes de la
escuela Hinayana (/]N3f##, Xiaocheng Fojiao), mediante la cual el creyente puede
llegar al nirvana y, por lo tanto, a la salvacion.

Se sabe que alrededor del afio 350, el monje Shi Daoan (FB&jE%Z, 312 - 385) se
enterd de que Kumarajiva se encontraba en las regiones del oeste (P43, Xiyu) ense-
flando los textos sagrados y convencid al emperador Fu Jian (7%, 357 - 384) para
que llamara a Kumarajiva con el objetivo de impartir la doctrina budista. Fu Jian
mando una delegacion para invitarle a la corte, pero ese primer intento resultd ser un
fracaso. Al cabo de unos afios, después de la conquista de Kucha por parte del general
Li Guang, el emperador Fu Jian fue asesinado por al aspirante al trono Yao Chang
(TkE), quien se convirtid en emperador (en 384 y hasta el afio 394 d.C.), iniciando
asi la dinastia Qin posterior. Sin embargo, el general Lii Guang no reconocio a Yao
Chang como nuevo monarca y no regres6 a Chang’an, sino que se instalé en Kucha
y retuvo a Kumarajiva cautivo durante veinte afios. Durante ese tiempo, el monje no
se dedico a la traduccidn, sino a perfeccionar el chino, condicion que mas adelante le
resultaria indispensable para verter los textos sagrados.

Segtn la tradicion, Lii Guang hizo detener a Kumarajiva con la intencion de humi-
llarle, obligdndole ademads a casarse con la hija del rey de Kucha. El monje traductor,
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para evitar dafios mayores, cumplié con lo que le ordenaba el monarca. Pero al final y
gracias a sus ingeniosas propuestas, el general cambio de actitud y le nombro6 su propio
consejero militar. En el afio 401 d.C., después de la muerte de Lii Guang, Kumarajiva
pudo partir por fin hacia Chang’an, invitado por Yao Xing (k>%, 394 - 416, hijo del
emperador anterior, Yao Chang), donde se le otorgo el titulo de Patriarca Nacional (&
Jifi, Guoshi). Alli empezd a organizar una escuela (1§17, yichang), llegando a reunir
mas de mil monjes traductores. El lugar donde se traducian los textos budistas recibi6
el nombre de Jardin de Xiaoyao (JE#Z[d) y se dividia en dos secciones, el Pabellon
de Xi Ming (P§HAJ&]) y el Pabellén de Cheng Xuan (&% |%]). En el Pabellon de Xi
Ming fueron retraducidos y mejorados la mayoria de los sutra, un trabajo llevado a
cabo durante décadas, con Kumarajiva volcado plenamente a la interpretacion de las
escrituras sagradas. Trasladd setenta y cuatro obras en 384 rollos, entre los cuales el
Sutra del Loto (Whid3E482%, Miaofalianhua jing), €l Sutra del Diamante (&N 4,
Jingang Jing), el Sutra de Corazon (\0>28, Xin Jing) y el Sutra de Amitabha (P[5RFE
2, Amituo Jing). Estos sutra dieron pie a diferentes ramas del budismo y junto con
el Zen constituyeron las escuelas mas populares en el este de Asia. Las traducciones
de Kumarajiva marcaron una diferencia con las anteriores y recibieron el nombre de
«Nuevas Traducciones». En la Biografia de los eminentes monjes ({5 {81%, Gaoseng
zhuan, FREE (497 - 554)) se elogian sus versiones, pues «muestran claramente su
origen divino» y «exponen las ensefianzas mas profundas de la verdad mas oculta»’
(Fang y Zhuang 2017: 117).

2.1. Las aportaciones de Kumarajiva

Mas alla de algunas reflexiones sobre la traduccion, en las cuales no se extendio y
fueron sus discipulos quienes anotaron algunos fragmentos dispersos, las aportaciones
de Kumarajiva se concentran en cinco ambitos: la reforma de la escuela de traduccion,
el cambio metodologico, la terminologia, la definicion de la naturaleza de la traduc-
cion y la armonizacion del estilo de la lengua de llegada.

La primera gran aportacion de Kumarajiva fue la incorporacion de la traduccion
colectiva organizada, a modo de escuela medieval. Hasta entonces, el sistema con-
sistia en la recitacion de las escrituras sagradas por parte de monjes hindues y un
traductor las interpretaba al chino de manera oral mientras otra persona lo transcribia.
Los textos resultantes no pasaban ninguna revision, por lo que a menudo eran bastante
deficientes. Con la organizacion de una escuela, Kumarajiva consiguio redistribuir el
trabajo entre unos dos mil participantes. Se paso a discutir las dudas, consensuar cada
version y llevar a cabo un verdadero procedimiento de revision. El nuevo método no
solo evito los defectos que conlleva un trabajo individual sobre originales antiguos,
sino que también mejord la calidad de las versiones, tal como describen Luo y Chen
en el prefacio del Sutra de Mahaprajiiaparamita (K %)%, Dapin jing xu), apuntado
por Shi Sengrui (B4, 353 - 420) en la Coleccion de registros en la emanacion de
Tripitaka chino (Chusanzang jiji, H = 104):
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HITEHGIA, LEES, WRRT, SHCE. RERNIAZ, BRE%K, HiLE
e, B SR SOL TR M52, BHE. SO R HRE HE
P SR SHRR. T ERSTEAN, HIEXE . FRR, WEHZ. Bt
b AR, RERSE. DR STz, SR, IR
R R BB, HTTEZ.

El eminente maestro Kumarajiva sostiene en las manos el texto en la lengua de Hu (sénscrito),
interpretandolo oralmente en la lengua de Qin (chino). Explica las diferencias sutiles entre los
dos idiomas y analiza los significados textuales. El emperador Yao Xing (366 - 416) revisa
personalmente y con respeto las versiones anteriores del sutra. Se comprueban los aciertos y
los errores, se examinan los razonamientos y se saca a la luz la esencia. Luego, el eminente
maestro Kumarajiva junto con el monje Shi Huigong (fechas desconocidas), Seng Che (fechas
desconocidas), Seng Qian (394 - 416), Bao Du (fechas desconocidas), Hui Jing (fechas desco-
nocidas), Fa Qin (fechas desconocidas), Dao Liu (fechas desconocidas), Seng Rui (353 - 420),
Dao Hui (fechas desconocidas), Dao Biao (fechas desconocidas), Dao Heng (346 - 417), Dao
Cong (fechas desconocidas) y en total mas de quinientos monjes, analizan detalladamente el
significado y averiguan profundamente los contenidos. Después de todo esto, empiezan a tra-
ducirlo escribiendo en papel. El dia 15 de diciembre del mismo afio finalizan la traduccion del
sutra completo. Esto fue seguido de la revision y el dia 23 de abril del afio siguiente concluy6
todo el proceso. La version queda confirmada, pero aun asi queda algin sentido incompleto
cuando se verifica con el Tratado de la Perfeccion de la gran sabiduria de Nagarjuna. Por lo

tanto, vuelven a traducir mientras revisan (Luo y Chen 2015: 37).*

Con este método Kumarajiva podia confrontar diferentes puntos de vista y a par-
tir de ahi, escoger las versiones mas inteligibles. Por ejemplo, al verter el Sutra de
Mahaprajiia-paramita (K75 FEi8), pensaba que el pueblo de Qin (es decir, el pueblo
chino) preferia el estilo mas simple, por lo que se debian omitir algunos contenidos
de los originales (Z& A\ {F-14j, #1MM&2). En el Tratado en cien versos o Sata-Sastras
(A8, Bai Lun), consider6 que no hacia falta traducir los Gltimos diez apartados, pues
segun su criterio eran innecesarios y, por lo tanto, no hacia falta transmitirlos (Jo %5
et BRI ANME).

La segunda aportacion de Kumarajiva fue el abandono del método clasico, el Géyi
(1% ), segun el cual se recurria a soluciones anteriores fijadas en libros de referen-
cia como Analectas de Confucio, Tao Te Ching o El libro de Zhuangzi para traducir
los conceptos esenciales del budismo. Se habian utilizado siempre para los términos
religiosos, pero abundaban las soluciones inexactas. La Biografia de los eminentes
monjes (15 4%, Gao Sengzhuan, BE ) expone:

HOREARS . 1T, BHEE ., KWL, K2, SEsog -] AR
1k, UREANPE A SOE R, B ARE. [ BERIHE, L2 4tH, BlkERE,
AEREAMPL, TRXEDIIMEE, BT, ki, HR, E@E, Ehs, BE. 5%,
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FINEHRN, BZAE, BEHKEy. AR, XIS, DML, B
IH# ., SR [

La ley del budismo transmitida a los paises orientales llego6 finalmente a China en la dinastia
Han y luego se populariz6 en la dinastia Wei y la Jin, durante las cuales, la difusion de sutra
fue en aumento. La mayoria de las versiones budistas las hicieron los monjes Zhi Qian y Zhu
Shulan. Con la utilizacion del método Géyi, sus traducciones no se podian entender. [...] Al
llegar el monje Kumarajiva a Chang’an (la capital de China en ese entonces), fue invitado
a entrar en el pabellon de Xi Ming y al Jardin de Xiao Yao, en los que vertié muchos textos
budistas. [...] Cuando Kumarajiva leyo las traducciones anteriores, descubridé que existian
muchos malentendidos perdiendo asi la esencia original, y que no concordaban con los textos
originales. Por esta razon, Kumarajiva convocé alrededor de ochocientos monjes, incluyendo
Seng Liie, Seng Qian, Fa Qin, Dao Liu, Dao Heng, Dao Biao, Seng Rui, Seng Zhao; a los
que imparti6 la esencia de las Escrituras, y con los que concluyé la traduccion del Sutra de
Mahaprajiiaparamita. El maestro Kumarajiva tenia en sus manos el original en sanscrito y
la traduccion antigua de la época del emperador Yao Xing e hizo una comparacion entre las
dos. Al final consiguié una nueva traduccion diferente a la anterior, con un significado mas

completo y a la vez mas accesible (Fang y Zhuang 2017: 117).

De hecho, desde el primer momento faltaron equivalentes entre la lengua de par-
tida y la de llegada. El método Géyi completd ese vacio, pero a costa de la version
final, que se desviaba de la esencia original del sutra. Cabe decir que los traductores
anteriores a Kumarajiva no tenian el dominio completo de ambas lenguas, como apun-
ta Cheung:

Si bien (Géyr) facilitd la comprension, especialmente en la introduccion inicial de una escuela
de pensamiento o sistema filosofico extranjero en la cultura receptora, dicha practica oculta
tanto como revela y, a la larga, se desdibujan, se suprimen y se borran las diferencias esencia-

les entre la escuela de pensamiento importada y la familiar, la de llegada.
Y ademas constata que

Kumarajiva vio claramente que la practica traductora ya no se correspondia con criterios de
utilidad. Es por eso por lo que pasé tanto tiempo trabajando la terminologia, verificando la
exactitud de los términos existentes, reemplazando los incorrectos y aclarando los significados

de los términos especiales tal como existian en el texto original (Cheung 2006: 98).

La tercera aportacion de Kumarajiva se sitia en el campo léxico. Aportd neolo-
gismos, entre ellos: P N FF (Yin Ru Chi), cuyo nombre traducido no coincide con el
significado. El monje lo sustituy¢ esta vez por su sentido ARAMAE (Zhong Chu Xing)®.
En el mismo pasaje apuntd que «si el sentido de Hu se desvia, se corrige a través del
texto original en sanscrito. Al igual que si la version china presenta errores, se revali-
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da por las notas explicativas que figuran en las versiones anteriores. Hasta que no se
corrobore todo y no quede nada por rectificar, no se puede empezar a escribir» (Fang
y Zhuang 2017: 119). De esta manera iba comprobando la exactitud de la traduccion
de los términos budicos.

Otro gran aspecto que aparece en la traduccion del Sutra de Mahaprajiiaparamita
(REWZF, Dapin jing xu) es la cuestion de los antroponimos. Con el fin de evitar la
polisemia y hacer la version mas legible, Kumarajiva optd por la transcripcion fonéti-
ca. Algunos ejemplos actuales serian Bu Shi 4fiJifi (donacién) retraducido por Tan Na
F8HR (en sanscrito, Dana), Chan Ding 5 (meditacion profunda) por Chan Na
HK (en sanscrito, Dhyana), Zhi Hui 5% (sabiduria) por Ban Ruo %4 (en sanscrito,
Prajiia), entre otros.

La cuarta aportacion de Kumarajiva es la reflexion sobre la naturaleza de la tra-
duccion. En una conversacion con su discipulo Seng Rui ({84, 353 - 420), expone:

CREREM, BEXH, HERER, DA RE. JLBETE, Da%ELH2AL
LK. Zerpfaml, BHAW. HESHh%E, REBN. BAAE, KIS,
AREIRE N, ARFERIR . T3 MKI L .

Siguiendo las reglas de la lengua de Tianzhu (antigua India), los textos originales concentran
gran cantidad de giros y su rima se hace servir como canto, por eso se consideran de calidad.
En una audiencia con el rey era necesario ensalzar la virtud y venerar a Buda de manera cere-
moniosa y gracias al canto se conseguian expresar el respeto y los maximos honores. Este es
un ejemplo de lo que consiguen los gatha,® los versos mas indicados para esas circunstancias.
Sin embargo, al traducir del sanscrito al chino, la rima y el estilo se pierden completamente,
si bien se conserva el significado original. Es como si se le diera de comer a otro un alimento

masticado; ya ha perdido su sabor y es, ademas, repugnante (Ma 2004: 42).

Liang Qichao cree que por la comparacion con un alimento masticado se podria
considerar a Kumarajiva como un partidario de la intraducibilidad. Sea como sea, el
simil es realmente ilustrativo, ya que una traduccion no puede producirse hasta que la
fuente ha sido completamente entendida. Para adaptar el sanscrito al chino es necesa-
rio omitir las repeticiones de los textos originales, aunque la version pierda su caracter
primitivo. Kumarajiva no puede evitar la sensacion de insatisfaccion al ver sacrificada
la belleza estética de un sutra, en referencia a la armonia entre la palabra y la musica
(Cheung 2006: 94). A pesar de todo, el monje Zan Ning (%77, 919 - 1001 d.C.) elogid
que «la traduccion de Kumarajiva posee la caracteristica natural de la lengua de las
regiones occidentales»’ (Chen 2000: 18).

La ultima aportacion de Kumarajiva consistio en superar la aplicacion estricta del
criterio Zhi (Jit) propuesto por Shi Daoan. En el libro Biografia de los eminentes mon-
Jjes (%, Gaoseng Zhuan, FEEL ), registra un comentario ilustrativo. El Sutra de
Saddharma pundarika (44, Fahua jing) fue trasladado literalmente al chino por
el monje Dharmaraksha (23547, 230 - 316), siguiendo el criterio Zhi (Jit). A modo
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de ejemplo, la frase «el Cielo ve al pueblo, el pueblo ve al cielow CRULAN, AW
K), en opinion de Kumarajiva tenia «aparentemente un sentido idéntico al original,
pero es demasiado Zhi (Jit)» (MiE 5P X [F, {B7ES 1 7). La misma frase tra-
ducida por Seng Rui ({4, 353 - 420) reza: «El pueblo y el cielo se unen y los dos
se pueden ver» (N KAHEE, Pif5AHIL). Kumarajiva alabd enseguida esta segunda
interpretacion. Por lo tanto, se puede deducir que era partidario de la version Wen
(3) o al menos se desmarcaba de la interpretacion literal, aunque fuera con matices.
Ademas, en el prefacio del Sutra de Vimalakirti-nirdesa (4EBES & %, Weimojie jing
xu), Seng Zhao (fi§2&, 384 - 414) explica que

WFHBI, DHER. BEREE, 528, R, SR HXXQmiE,
Higgim®E, Miezs, TERR.

Kumarajiva sostenia en las manos el texto en la lengua de Hu y proclamaba oralmente la
traduccion. Repetia cada declaracion tres veces ante una audiencia abarrotada de devotos.
La traduccion era examinada minuciosamente, perfeccionandose al tiempo que mejoraba su
eficacia, permitiendo que el mensaje del Buda se transmitiera de manera fidedigna. El lenguaje
utilizado era simple, pero a la vez mantenia la esencia, el significado era complicado, pero
claro. Lo intrincado se hacia evidente y diafano (Luo y Chen 2015: 43).

Desde el punto de vista de los estudiosos actuales (Wotjak 1995), los criterios de
Kumarajiva no son simplemente Wen (3Z), sino que se trata de un punto intermedio.
Por ejemplo, en el prefacio de Sutra de Sata Sastra (B )3, Bailun xu), Seng Zhao (
%%, 384 - 414) hace constar que «la traduccion resulta lisa sin ser tosca y concisa sin
ser oscura, las ideas centrales fueron expuestas sin deformaciones» (5T 1 ASEY, T4 1M
Wig) (Luo y Chen 2015: 42). Por lo tanto, el monje no solo otorgd importancia a la
lengua meta, sino que también enfatizo la exactitud con respecto al original. Hu Shi
(#1%) en el libro de Bai Hua Wen Xue Shi (35 3% %) consider6 que «la técnica
de la traduccion de Kumarajiva es el mas ajustado de los métodos» (Chen 2000: 18).
El monje Hui Yuan (Z51, 334 - 416), en el Prefacio a lo esencial doctrinal del Sutra
del Loto (44 ¥, Fahua jing xu) comenta que, aunque la lengua de la version es la
china, la expresion de Kumarajiva es elaborada y no obedece literalmente al original
(BT 5, @A 3E4). Se considera que el monje Kumarajiva fue el iniciador de una
nueva era, pues Liang Qichao asegura que

AP EEEN ., REREZBIECS, Semor: SARTEE A, NN
HZY R, MHZ TR R .

A partir de los sutras de Kumarajiva, la traduccion de literatura se refundé completamente y
tanto en la recepcion de obras extranjeras como en las traducciones inversas, la calidad de las

versiones mejord considerablemente (Chen 2000: 18).
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En resumen, aunque Kumarajiva no llegara a desarrollar un método completo ni
fuera un traductologo, abarco cuestiones de estilo, de técnica y de didactica de la tra-
duccion. Ademas, su actitud rigurosa constituyd un modelo que sent6 las bases para
traductores posteriores.

3.Xuan Zang, maestro traductor

Xuan Zang (% #&, 603 - 664 d.C.), monje traductor, es considerado uno de los
Cuatro Grandes Maestros Traductores del budismo en China (siendo los otros tres
Kumarajiva, Paramartha (499 - 569) y Amoghavajra (705 - 774)). Su nombre original
era Chen Yi, f% 4%, nacido en Luo Yang (actual provincia de He Nan, J1] ) en el seno
de una familia de sabios confucianos. Pero a pesar de ser instruido en la doctrina de
Confucio desde su nifiez, siempre expreso el deseo de convertirse al budismo y a la
edad de trece afios lo hizo. Como consecuencia de algunas desgracias familiares, se
trasladd con el maestro Changjie (f:##50f) al templo de la Tierra Pura (% 1+3F),
donde estudid la doctrina Mahayana y Hinayana, como el Sutra de Nirvana (R824,
Niepan Jing) y el Tratado de Mahdydna-samparigraha (% K FEit, Shedacheng lun).

En el ano 618, ante la caida del imperio de Sui (581 - 618), Xuan Zang huyo al
templo de Zhuang Yan (J+-)™<F) en Chang’an (la capital de la dinastia Tang, en la
actual provincia de Xi’An). Alli visitdé a numerosos monjes y eruditos célebres, con el
fin de ampliar y enriquecer sus conocimientos.® Gracias a todos esos contactos y ex-
periencias, Xuan Zang descubri6 que las diferentes escuelas mostraban discrepancias
en lo que decian sobre los principios fundamentales del budismo. Para resolver las
diferencias y disipar dudas, decidi6 aventurarse a la India para conocer directamente
las fuentes originales. De hecho, en ese momento el emperador de Taizong habia pro-
hibido que el pueblo viajara al extranjero debido a que la dinastia Tang y los Koktiirks
orientales estaban en guerra. No fue hasta el afio 629 cuando Xuan Zang tuvo la opor-
tunidad de cumplir su deseo de peregrinar a la India y estudiar el sanscrito. Pasé por
Liang Zhou, en la provincia actual de Gan Su, cruzo el desierto de Gobi, atravesando
la cordillera de Tian Shan hacia el oeste, y cuatro afios después llegd al monasterio de
Nalanda (AP FEF) ubicado en el centro del estado de Bihar, en India.

En el monasterio de Nalanda Xuan Zang adquiri6 gran popularidad entre los mon-
jes y se convirtio en el discipulo del patriarca Shilabhadra (7% %72, 528 - 651)
que le impartié personalmente el Yogacara-bhumi GaiffilVfi#ie, Yujiashi dilun), uno
de los tratados mas importantes de Yogacara, una escuela perteneciente al budismo
Mahayana. Gracias a este aprendizaje se erigié como uno de los diez monjes sobre-
salientes y le fue otorgado el puesto de Tripitaka. Posteriormente, gracias al estimulo
de Shilabhadra, viajo por diversas regiones con la intencion de estudiar los escritos
de escuelas diferentes para poder ampliar sus puntos de vista. Durante su estancia no
solo se consagro a la investigacion del budismo, sino que mejoro, casi hasta la perfec-
cion, el dominio de la lengua sanscrita. En algunas asambleas de debates Xuan Zang
sobresalia entre todos los monjes y logro una gran admiracion. Segun los documen-
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tos, en Kanyakubja (i Z-3%), donde tuvo lugar una gran asamblea convocada por los
brahmanes, estudiosos shivaistas y monjes de otras facciones religiosas, Xuan Zang
publico una argumentacion que durante dieciocho dias nadie pudo rebatir.

En el afio 644 emprendi6 el camino de retorno a China y al cabo de diecisiete
afios volvio a Changan, con veinte caballos acarreando 657 manuscritos en sanscrito.
Al llegar a la capital el emperador de Tang Taizong (Z={H: [, 598 - 649) le otorgo el
titulo del Maestro de Tripitaka (=& 2, SanZang Fashi), que distingue un monje
experto en Sutta-pitaka (%), Vinaya-pitaka (Jif) y Abhidhamma-pitaka (i£). A partir
de ahi empez6 a organizar diversas escuelas de traduccion (i3 1%), que se estable-
cieron principalmente en el monasterio de Hong Fu (5Af&5F), en el de Ci En (Z& &l
JF) y en el de Yu Hua (E4E5F). Segln la tradicion, en el templo de Hong Fu, Xuan
Zang tradujo trece libros del sutra en 169 tomos. En el templo de Ci En, Xuan Zang
vertio totalmente 41 manuscritos budistas en 462 tomos. En el templo de Yu Hua,
ya en edad avanzada, retradujo el monumental Mahaprajiia -paramita (KK 22,
Dabanruo jing), que desempefié un papel muy importante al introducir el estudio de
Prajiia (4, Banruo), clave para la difusion del budismo en China. En estas escuelas
dedicé diecinueve anos a interpretar 75 obras en 1335 tomos, que representan mas de
la mitad de las traducciones hechas durante la dinastia Tang. Con respecto a su labor
en la divulgacion del budismo y a su fama, aparece en la Cronica de las regiones oc-
cidentales del Gran Imperio Tang (K JEVPUIRIC, DaTang Xiyuji) y es el protagonista
de la célebre obra clasica Peregrinacion al Oeste (WiiiFic, Xi You Ji).°

3.1. Los cinco casos intraducibles de Xuan Zang

Aunque Xuan Zang era originario de China, se familiarizd con ambas lenguas y
logro la comprension total de los originales. Traducia directamente al chino de ma-
nera oral, mientras otros iban apuntando sus palabras. Las traducciones posteriores
a Xuan Zang fueron llamadas «Nueva Traduccion» (Fi¥) para distinguirlas de las
anteriores, que pasaron a conocerse bajo el concepto de «Vieja Traduccion» (JH 13).1°
Investigadores actuales como Ma Zuyi creen que Xuan Zang superod los logros del
monje Kasyapa-Matanga (il ' BEfi%) y de Kumarajiva (#5257 {1). En el libro Notas
sobre las regiones occidentales de la gran dinastia Tang (X JFEVWIIC %, Datang
xiyuji Zan) que Xuan Zang elabor6 en colaboracion con su discipulo Bian Ji (BE#1 ,
6197 - 649), consta que:

B e, ABRRG, WoCIE, HEm, WX S, AN Ui s A,
SEIETCVE . SSAPklG ., BUEMIR, #Eim% 2, Baksie | AaEafet, e,
AR BEE . “RENEEZONEW, REZFTFESE, WEEZriEd. BRRPH, HIR
T, SRR, FRES. RN, S NEEE, AaWE. R, 5t
SCREL, WA, ZEMOT, YR, HHMDER, HLUEW, SRE, W
FEBEIE. HARE, FMHBE, HAEA, WNhE. SCEME, TN, soims
3, BRMADG, MRS R IR EE R, "R H: RFEMNAME, FEEN
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Ao R TH: HIEFEET, SUEREE. " RAMmITEY) . AT . Bk
S, KRR, EANSL, PrFE. RPHE, kEIERE. HReH: W
FHIEBER | BN, WHASCRE, A5 AME ., A d. 2T B> L £
M, HIME, WEZE, LIS, AR N EINZEe, MLeEd,
IR A R B, R RE 2 EH

El eminente Xuan Zang tenia una comprension precisa de la lengua Fan (sanscrito) y un
profundo conocimiento de los sutra. Podia leer el texto sanscrito como si fuera su propia
composicion y casi de inmediato podia proclamar el texto en chino, expresandolo en voz alta
y con resonancia, siguiendo respetuosamente el contenido original sin agregar ningun ador-
no. Puesto que son lenguas muy lejanas, no existian otras traducciones. De manera que para
entender correctamente el sentido del sutra, hay que purificar el espiritu, al mismo tiempo
que se verifica el sentido se debe reflexionar para evitar la pérdida de la esencia original. Un
funcionario culto dijo una vez: India es el pais donde se concentra el espiritu divino y por eso
surgen muchos sabios. La escritura de ese pais (India) se llama Escritura Celestial, y la lengua
hablada Lengua Celestial; el lenguaje es eufemistico y recondito, y los sonidos y melodias de
las palabras se retroalimentan constantemente. Algunas veces un solo término abarca varios
significados, mientras que otras veces un solo significado esta representado por muchos tér-
minos diferentes. Las palabras tienen tonos ascendentes y descendentes, a veces ligeros o pe-
sados, lo cual se debe adaptar y simplificar. Para traducir una lengua tan profunda y expresiva
necesitamos traductores con sabiduria ilustrada; y para resaltar los profundos significados del
sutra necesitamos traductores de virtudes ejemplares. Si el original se recorta o sus sonidos
se ajustan a los modos tonales de la lengua Han (chino), resultara algo inquictante y no sera
una vision correcta en absoluto. Transmitir el sutra no significa usar palabras sencillas para
facilitar la comprension ni desobedecer la esencia original para conseguir algo que se pueda
Ilamar buena traduccion. Refinar en excesivo el texto es adornarlo innecesariamente, tender
a la fidelidad es barbaro. Cuando las palabras elegantes no son pomposas y leerlas no resulta
aburrido, se puede considerar que la traduccion es correcta y concuerda con el original. Lao-
Tse dijo: «las palabras elegantes no son sinceras; las palabras sinceras no son elegantes». Han
Feizi (5JET) dijo: «el que es virtuoso expresa directamente sus palabras; mientras que el que
usa palabras embellecidas falsea siempre la razoén». En los libros clasicos sobre ensefianza se
postula que se ayude a la gente sacandola de la ignorancia, tratandola con benevolencia. Sin
embargo, violar la natulareza original para obedecer al refinamiento de la lengua de llegada
producira gran perjuicio. La traduccion debe resultar conforme a la esencia del sutra, éste es
la advertencia del Buda. Incluso si estuviera vivo Confucio y oyera esa opinion sobre la tra-
duccidn, estaria de acuerdo con Xuan Zang. Cuando redacté los Anales de Primavera y Otorio
(FFK)," eligié qué escribir y qué omitir, y ninguno de sus discipulos, como Zi You o Zi Xia,
podian alterar ni una sola palabra. Lo mismo hizo cuando tradujo los sutra. Su criterio fue muy
diferente del de Kumarajiva, quien, al traducir los textos budistas en el Jardin Xiao Yao (i 1%
[l), permitio a sus seguidores Dao Sheng, Seng Zhao, Dao Rong y Seng Rui que recortaran
el original (Luo y Chen 2015: 64).
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Ramirez (1999: 33) considera que Xuan Zang tomo una postura equilibrada, a
medio camino entre la literal (Zhi, Ji7) y la libre (Wen, 3Z), sin excederse en ninguna
de ellas y procurando, ante todo, verter el original en su integridad.

Xuan Zang presentd cinco casos problematicos que constan en el Prefacio de la
coleccion de nombres y explicaciones en traduccion budista (FlE4 L EEF, Fanyi
mingyi ji xu), enciclopedia sobre budismo y su terminologia, compilada por Fa Yun
(% 2) (Cheung 2006: 157). Consideraba que la traduccion no era posible, en primer
lugar, en los términos que contienen conceptos esotéricos. Son ideas que no admiten
traduccion, ni utilizando la parafrasis (FhUNHL, Mirugu). Se debe hacer una aproxima-
cion fonética y asi se conserva su misterio.'> En segundo lugar, si un término abarca
multiples significados (45 i, Handuoyigu), solo la transliteracion mantiene el
significado completo. Por ejemplo, en los textos originales del budismo, el término
Bhagavan (en chino, Bo Jia, ##1fll), uno de los epitetos de Buda, tiene hasta seis sig-
nificados en la traduccion china tales como: «soberanoy, «afortunadoy, «excelentey,
«reverendoy, «sagrado» y «el santo», por lo que es imposible que podamos elegir
uno de sus significados especificos para traducirlo. Lo mejor es la transcripcion foné-
tica. En un tercer puesto estan los conceptos referentes a objetos que no existen en la
cultura de llegada y, por tanto, segin nuestro monje traductor, no admiten traduccion
(Ui, Wucigu). Por ejemplo, el arbol de Jambul (Yan Fu Shu, [&{#), especie
endémica de la India, se debe transliterar. El cuarto lugar lo ocupan los términos que
han sido aceptados en chino por su uso frecuente y ya no necesitan ser traducidos
(O i, Shungugu). Por ejemplo, Anubodhi, acuiiado por el mismo Xuan Zang, es un
atributo de Buda (la iluminacidon completa e insuperable, la omnisciencia, el mas alto,
correcto y completo conocimiento universal, la sabiduria perfecta), cuya traduccion
china fue introducida tiempo atras en todas las versiones del budismo, por lo que ya
no necesita ser traducido. En quinto y ultimo puesto y con la intencion de mostrar
respeto por los textos sagrados, algunos términos se deben transliterar para conservar
asi su solemnidad original (423 MUAE, Shengshangu), como ocurre con Prajia
(M4, Banruo) cuyo significado es «conocer», «comprender» o «sabiduria». Si fue-
ra traducido por su significado, perderia solemnidad. Xuan Zang menciona otros
ejemplos sobre este quinto caso: el nombre completo de Buda en la lengua original
Sakyamuni (Siddhartha Gautama) se pronuncia «Shi jia mo ni» en chino, pero de tra-
ducirse, se utilizaria el término Neng Ren [literalmente: el poderoso y benevolente],
menos solemne y que ademas equivaldria a un estatus inferior. Por otra parte, Anu-
bodhi (pronunciado « Anuoputi», fi #5342 en chino), si se traduce por Zhengpianzhi
(1EfR %) [literalmente: correcto y que abarca todo el conocimiento], pierde solemni-
dad. Ademas, su significado no se distinguiria de las ensefianzas de Lao-Tse, fundador
de la escuela de pensamiento taoista, quien propuso un concepto similar. En definitiva,
Xuan Zang considera que los casos intraducibles garantizan la exactitud, evitando
la ambigiiedad entre las versiones. Incluso hoy en dia, el significado de numerosas
palabras exoticas estd influenciado en gran medida por factores historicos. La teoria
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de la no traducibilidad de Xuan Zang proporcion6 una referencia util para traductores
posteriores. Investigadores actuales estan de acuerdo:

These guidelines for not-translation a term, recorded in the preface to a Collection of names
and their explanations in Buddhist translations, represents a valuable, if complete, summation
of Xuan Zang’s views which were based on his long years of translation experience and his
reading of the translations of other Buddhist monk-translators (Cheung 2006: 158).

Tanto el erudito hindi Pradhan (# 5k K) como Zhang Jianmu (5K & /K), compa-
rando la traduccion de Abhidharma-kosa-sastra ({E4518) con la de Dhammasangani
(4£1£) hechas por Xuan Zang, llegaron a la conclusion que en realidad utilizd dife-
rentes técnicas como la complementacion, la elipsis, la transposicion, el préstamo o
la restauracion (Luo y Chen 2015: 85). En primer lugar, destaca el uso de la técnica
de la complementacion (fp 781, Buchona fa). Cuando una version es problematica,
Xuan Zang propone agregar algunas palabras para facilitar al lector su entendimiento.
En segundo lugar, la elipsis (40§ 12:, Shenglue fa), que consiste en eliminar las fra-
ses que sean redundantes e irrelevantes en el texto original. Tercero, la transposicion
(A= i1, Bianwei fa) dado que la gramatica del sanscrito es diferente a la del chino y
normalmente se debe cambiar el orden de los elementos de la frase. En cuarto lugar,
la sinéctica (43415, Fenhe fa) indica que se traducen las palabras compuestas del
sanscrito, a veces separadas, o combinadas. En quinto lugar, el préstamo ({51, Jia-
Jjie fa), utiliza un nombre propio, explicando las terminologias diferentes de acuerdo
con su entendimiento. Por ejemplo, en el sutra el término sanscrito Citta se traduce
normalmente por .(» Xin (corazon), pero a veces Xuan Zang también lo utilizaba como
explicacion del Dharma, (1% Fofa, ley religiosa). La mayoria de creyentes chinos
piensan que la esencia del budismo est4 en adoptar una ética, un comportamiento des-
de el corazon pues consideran que es el principal 6rgano para regular la actitud y el
pensamiento en lugar de la mente. En sexto lugar, la restauracion (I8 ) 1, Huanyuan
fa). En el sutra sanscrito no hay tantas repeticiones de vocablos, se utilizan frecuente-
mente los pronombres. Xuan Zang los restauro, es decir, volvid a emplear las mismas
palabras, aunque se repitieran, en aras de la claridad y como es propio en el idioma
chino (Ma 2002: 66).

Gracias al trabajo en equipo fue posible la llegada de una gran cantidad de sutra
al chino. Xuan Zang presidio la escuela de traduccion (i53%) en Chang’an, que ya
existia desde la dinastia Han. Configuré mas de diez categorias de traductores y or-
ganizod el sistema con un traductor principal (153, Yizhu) que era el dirigente, el cual
no solo estaba familiarizado con el chino y el sénscrito, sino que también en caso de
encontrarse con problemas de interpretacion, podia resolverlos rapidamente y explicar
los significados. A su lado una segunda figura (Jif X, Zhengyi), ayudante del traductor
principal y encargado de confrontar el original con la traduccion y de solventar con
el traductor principal las dudas o posibles errores de traduccidén. Un equipo de co-
rrectores (1IE 3L, Zhengwen) controla los errores y el de transliteradores (&, Duyu),
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atentos a la pronunciacion del sanscrito, controlan como se anota en chino. En quinto
lugar, estan los redactores (4%, Bishou), que transcriben la pronunciacion en chino.
Los estilistas (2% 3, Zhuiwen), que pulen los textos de acuerdo con el estilo del chi-
no. Los compulsadores (£, Can Yi) comparan la version con el original, con el fin
de examinar si hay ambigiiedad. Los simplificadores ()| %€, Kanding), debido a las
grandes diferencias entre ambas lenguas, se dedican a omitir las redundancias. Los
retoricos (i 3, Run wen), embellecen las versiones. En décimo lugar los recitadores
(FEMl, Fan Bei), acabado el proceso basico de traduccion, recitan a la manera del
canto sanscrito para confrontar si su tono es el adecuado. Por tltimo, los comisarios
supervisores (547 KAdi, Jianhu dashi) se encargan de supervisar la version definitiva
(Chen 2000: 34).

Xuan Zang fue también un emisario cultural de China en India. Para ampliar la
influencia del imperio de la dinastia Tang, el emperador le encargd que algunas obras
clasicas fueran trasladadas al sanscrito y las envi6 a India como regalos, para reforzar
las relaciones. En Secuela de biografia de los eminentes monjes (45 181%, Xu Gao-
seng zhuan) se explica que

TN, A CGET> ITIONEE . D, S/ EMm, dEZR, s
5, J7 ik .

Por decreto del emperador se mando trasladar el libro de Lao-Tse, de cinco mil palabras, del
chino al sanscrito para enviarlo a las regiones occidentales. Entonces, Xuan Zang organizo a
los taoistas para que investigaran profundamente los contenidos ocultos de ese libro y una vez

entendidos los sentidos esenciales, empezé a traducirlos (Luo y Chen 2015: 70).

Antes de empezar con la traduccion de Lao-Tse, Xuan Zang se reunid con sacer-
dotes taoistas, con quienes intentd resolver algunos significados y debatir los aspec-
tos mas profundos. Algunos sacerdotes taoistas como Cai Huang (2552 627 - 649) y
Cheng Xuanying (% Z %, 601 - 690), recomendaron citar los escritos del budismo
con sus implicaciones metafisicas, para facilitar asi una mejor comprension. Xuan
Zang sabia que el budismo y el taoismo eran dos religiones radicalmente diferentes.
Pero cuando el budismo empez6 a difundirse, sus términos aun estaban ocultos bajo
un lenguaje muy sintético y como hemos dicho al principio, en un primer momento
no se captaron los significados esenciales por culpa de las malas traducciones. Ade-
mas, circularon al mismo tiempo muchos tratados budistas, cada uno con su propia
interpretacion. En cambio, el libro de Lao-Tse, con cinco mil caracteres de longitud
y sin tratados exegéticos, fue traducido por Xuan Zang con la voluntad de no recurrir
al pensamiento budista para explicar conceptos del taoismo, sino que propuso utilizar
criterios de eruditos taoistas anteriores como He Yan fi] &, Wang Bi 55, Zhou Yong
JE i, Xiao Yi HZE o Gu Huan JH#;. Ademas, tradujo con una actitud rigurosa, lo
cual evito posibles disputas o divisiones por culpa de interpretaciones diferentes.
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Actualmente Xuan Zang es considerado un gran traductor en China y venerado en
la India. Pradhan le considera uno de los mejores de todos los tiempos (Ma 2004: 69).

4.Conclusiones

Durante siglos la actividad traductora en China se habia basado principalmente en
dos criterios, 3 Wen'y it Zhi, en eterna disputa. Traductores como Zhi Qian, a falta
de palabras equivalentes entre la lengua original y la de llegada, habian utilizado el
método de Géyi (¥% X ) para facilitar la comprension aunque fuera desvidndose de la
esencia del original. Hemos esbozado como, a partir de Kumarajiva, se produjo un
gran cambio. El monje abandond el antiguo método, consiguioé un texto de llegada
mas comprensible distancidandose del estilo del original, por lo que fue considerado
partidario del criterio 3 Wen (libre). Por su parte, Xuan Zang armonizo las dos va-
riantes, sin perder ni el estilo ni el sentido del original. Lo resumimos en la siguiente
tabla:

Traductor Escuela Criterio principal

1. EI pueblo de Qin (los chinos) prefiere el estilo mis
simple, por lo cual, al traducir se deben omitir algunos
contenidos de los originales.

2. Al traducir del sinscrito al chino se pierde totalmente su
rima. Si bien conserva su significado original, el estilo

Kumarajiva S Wen original se cambié. Es como si se le diera de comer a otro
un alimento masticado; ya ha perdido su sabor y es,
ademis, repugnante.

3. Los no son propi para este
(China), por lo tanto no se debe transmitir.

1. Presenté cinco casos intraducibles respecto a los
términos budistas: no se debe traducir los esotéricos, los
poli-semdnticos, los inexistentes en China, los
hereditarios y los hieriticos. Prefirié la transcripcién
fonética en este caso.

2. Segin su traduccién utilizé diferentes técnicas tales como
la complementacién, la clipsis, la transposicién, la

Xuan Zang | 3 Wen + J Zhi sinéctica, el préstamo y la restauracién. Ramirez (1999:

33) considera que tomé una postura equilibrada, a medio

camino entre la literal (aqui corresponde a Zhi, Ji{) y la

libre (Wen, L), sin excederse en ninguna de ellas y

procurando, ante todo, verter el original en su

integridad,

Kumarajiva consiguidé mejorar la calidad de las versiones, pero en realidad tuvo
alguna dificultad con la lengua china, pues no la sabia escribir a la perfeccion (Luo
y Chen 2015: 79). Gracias a su escuela de traduccion, donde se reunieron miles de
eruditos, la calidad de los textos finales mejord considerablemente. La escuela de
traduccion presidida por Kumarajiva, en comparacion con la de Xuan Zang, no tenia
division concreta del trabajo, y en cierta medida era menos sistematica. Dos siglos
mas tarde, la escuela organizada por Xuan Zang establecio una division rigurosa de
las tareas y gracias a la sistematizacion del proceso de traduccion consiguid alcanzar
una gran produccion de textos, fundamentales para la difusion del budismo en China.

En Occidente, en la Alejandria del siglo III a.C. la primera traduccién de textos
sagrados se realizd también de manera colectiva. Cuenta la tradicion que la version
griega del Pentateuco o la 7orah, llamada también Septuaginta o Biblia de los Setenta
debe su nombre a los setenta y dos sabios que durante setenta y dos dias fueron in-
vitados por Ptolomeo II para llegar a una Unica traduccion. EI método de traduccion
colectiva o consensuada se utilizo para versionar textos sobre los cuales se sustentaba
la fe de miles de personas, un modelo adoptado posteriormente por el cristianismo
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(Delisle 2005: 137) y que permiti6 a las instituciones de Occidente controlar el pro-
ceso de traduccion. En Oriente, las primeras versiones de textos religiosos resultan,
ya en sus origenes, de la labor de unos traductores principales, Kumarajiva y Xuan
Zang, mientras que el colegio o escuela trabajaba en el cotejo y refinamiento del texto
final. En comparacidn, se trata de procesos colectivos similares y diferentes a la vez,
pues en el caso de la Biblia de los Setenta los sabios fueron confinados en sus celdas,
a fin de producir de manera independiente versiones idénticas en aras de certificar la
conexion establecida entre cada traductor y el Ser Supremo.

La traduccion de textos sagrados ha sufrido, en diferentes latitudes, la vigilancia
estricta de los poderes facticos del momento que quieren tener un control ideologico,
el que resulta de una version tnica, consensuada y certificada. Parece que la responsa-
bilidad compartida pudiera, hasta cierto punto, proteger a los traductores y evitar tris-
tes destinos. La historia de la traduccion religiosa de Occidente esté llena de ellos y las
guerras de religion fueron en realidad guerras de traduccion. En Oriente, en cambio,
se produjo un sincretismo religioso. Taoismo, confucionismo y budismo convivieron
desde un principio en el que los monjes traductores cotejaron términos y conceptos.
Como sustenta Pym (1998: x), la figura del traductor es clave:

More important, if monocultural identifications are not consistently possible, many more
translators than just myself stand a good chance of finding themselves in the intersections or

overlaps of cultures, in what I would like to call «intercultures».

Aunque no sepamos hasta qué punto nuestros dos eruditos fueron conscientes de
la importancia politica y social de la difusion del budismo en una lengua con tantos
hablantes, ambos contaron con la ayuda de altos cargos politicos. Tanto Kumarajiva
como Xuan Zang asumieron la responsabilidad de la traduccion, pero entendieron
que la divulgacion debia contar con el favor de los funcionarios y de la aristocracia.
De esta manera el budismo podria extenderse también a todo el oriente asiatico, hasta
Corea y Japon, como acab6 ocurriendo.'?
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Notas

1. Este articulo se inscribe dentro del Grup d’Estudi de la Traduccio Catalana Contemporania (GETCC)
(2017, SGR 1155), reconocido por la Agéncia de Gestio i Ajuts Universitaris de la Generalitat de Catalunya
y en la «Red de estudios y datos sobre la edicion iberoamericana y transnacional (RED-EDIT)» (RED2018-
102343-T), financiada por el Ministerio de Economia y Competitividad.

2. Liang Qichao (1873 - 1929), politico, idedlogo, educador, historiador y caligrafo, llamado Gran Maestro
de clasico chino, junto con Kang Youwei (1858 — 1927) dirigieron la Reforma de los Cien Dias al final de la
dinastia Qing.

3. W BARIR, A HEL
4. Las traducciones del chino al espafiol son de los autores del articulo.

5. Kui Ji (52K, discipulo de Xuan Zang, 632 - 682) consider6 que las traducciones de Kumajariva no
captaban el sentido original. Estos tres caracteres se llaman actualmente ZEAM5L (Yun Chu Jie), traduccion
definitiva atribuida al Xuan Zang y cuyo significado se refiere a tres categorias esenciales de toda ley budista,
criterio reconocido tanto por el budismo Hinayana como el Mahayana. (https://baike.baidu.com/item/=7}),
[Consulta 20 de septiembre de 2019].

6. En sanscrito gatha significa himno y sirve para calmar la mente y prepararla para el servicio religioso. Los
gatha, generalmente en verso, pueden tomar la forma de himnos métricos o cantos sin rima, pero con repeti-
ciones.

7. HRRVEIZ IR

8. Por ejemplo, en Shu Di (P4 J1], Si Chuan), Xuan Zang influy6 profundamente en los monjes Seng Jing y Dao
Zhen y con ellos investigé el Sutra de Mahdydina-samparigraha (%X 3Eit). En Xiang Zhou (5], pertene-
ciente actualmente a la provincia de He Bei, Ji[dt), consulto al maestro Zao Xiu (3% {K) las dudas existentes en
la Escritura. Al llegar a Zhao Zhou (#XJI], también en la provincia de He Bei), con el maestro He Dan (3&1%)
aprendié el Sutra de Satyasiddhi ({5218, Chengshi lun). En Chang’an se educé en el Tratado de Abhidharma
({B.4538, Jushe lun) gracias al maestro Jiu Yue (i) (Fang Mengzhi & Zhuang Zhixiang, 2017: 205).


https://baike.baidu.com/item/%25252525E4%25252525B8%2525252589%25252525E7%25252525A7%2525252591
https://baike.baidu.com/item/%25252525E4%25252525B8%2525252589%25252525E7%25252525A7%2525252591
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9. La Cronica de las regiones occidentales del Gran Imperio Tang fue dictada por Xuan Zang y escrita por
su discipulo, Bian Ji (619 - 649). Se trata de una narracion de las experiencias del viaje, a los diecinueve afios,
desde Chang’an, la capital de China Antigua, a las regiones occidentales (Asia central) y los paises antiguos de
India. Alli aprendio la ley budista y consiguio los sutras originales. Ofrece una documentacion historica muy
importante para los estudios interculturales de China e India. Peregrinacion al Oeste es una de las cuatro obras
clasicas de la literatura china, cuyo autor es Wu Chengen (57K J&l, 1506-1582). Existe una version en espafiol
relativamente reciente (Siruela, 2014). Cuenta principalmente una aventura legendaria en la que el protago-
nista Xuan Zang, con sus tres discipulos miticos fueron hasta la India en peregrinacion en aras de conseguir y
recuperar los sutras en sanscrito. Antes de llegar a su destino, tuvieron que enfrentarse y luchar contra muchos
peligros y dificultades. Las otras tres son A la Orilla del Agua JKi%, Cronica de los Tres Reinos = X y
Suerios en el Pabellon Rojo 41545,

10. Antes del trabajo de traduccion de Xuan Zang, el de Kumarajiva era considerado un logro historico.
Sin embargo, las versiones de Xuan Zang merecieron tanto respeto que los historiadores le otorgaron el ti-
tulo de representante de una nueva época, la de una Nueva Traduccion, lo que trajo como consecuencia que
Kumarajiva fuese considerado como el de una Vieja Traduccion (JHi3). Las traducciones anteriores al tiempo
de Kumarajiva, fueron denominadas Traduccion Antigua (7%3%) (Luo Xinzhang 2015).

11. FHFK , Anales de primavera y otoiio es la primera cronica historica de China, con un total de treinta y cinco
tomos y una de las seis obras clasicas del confucionismo. Se supone que su autor, Kongzi, es un pseudénimo de
Confucio. Trata principalmente de la historia del pais de Lu durante la dinastia Zhou del Este (770 - 221 a.C.).

12. Aproximacion fonética: este término lo ha acuiiado el profesor Bryan Moody, mientras algunos sindlogos
se refieren a este fendmeno como «transcripcion fonética» (Ramirez 2004: 96).

13. Fueron discipulos de Xuan Zang quienes difundieron el budismo hacia otros paises orientales, de regreso
a sus respectivas patrias. El japonés Caozhao introdujo el budismo en el Japon y el coreano Yan Ce en Corea.
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