LA MUJER EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

FUE JORGE BEER, al comienzo de su estudio sobre la posicién de
la mujer en lo religioso y en lo social en el A. T., quien dijo
que «si es verdad que la estima de la mujer constituye el termé-
metro para medir los grados de cultura de un pueblo, entonces,
a primera vista, Israel queda mal parado». Y anadia: «Por for-
tuna, la vida real corrigié el sombrio panorama y se fue reali-
zando ya en la antigiiedad biblica un mdltiple cambio en favor
de la mujer, no obstante seguir como antes el aspecto juridico.
Por lo demds, ya desde un principio cjercité la mujer israclita en
el campo de lo doméstico, como esposa, como sefiora de la casa
y como madre, un dominio natural y callado, dominio que fue
tenido como el mejor de todos por los miembros de la familia,
incluidos los siervos y siervasy.

También el P. RoLANDO DE VAUX ha emitido recientemente
para lo social y juridico un juicio duro, que, probablemente, re-
clama alguna mitigacién: «Bajo el punto de vista social y ju-
ridico, la situacién de la mujer en [srael es inferior a la que te-
niec en los grandes pueblos vecinosy .

Para comprender bien la significacién de la mujer en el A. T.
deberiamos estudiar tres puntos principales: los estatutos juridi-
cos que regulaban su posicién, la practica de la vida real, la luz
en que la revelacién emanada de sus sabios y profetas colocé a
la mujer en aquel pueblo.

Como, sin embargo, estos tres puntos o aspectos, de hecho,
tal como nos los ofrece el A. T., se entrecruzan y enlazan, po-
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demos llevar nuestra exposicién por otro camino y estudiar a la
mujer en su relacién con la religién, en su situacién familiar ju-
ridica, terminando con el estudio de las grandes doctrinas viejo-
testamentarias sobre la mujer.

I. La mujer y la religion en el Antiguo Testamento.

Los nombres teoféricos.—De entre los multiples campos en
los que se nos muestra la mujer en su relacién con la religién del
A. T., ofrece la onoméstica datos curiosos para fijar cuél era
su posicién.

Los nombres teéforos femeninos son, ciertamente, menos que
los de los varones. Tenemos consignados de 14 a 17 nombres
teéforos femeninos. Si este nimero pudiera parecer escaso y un
argumento contra la relacién entre mujer y religién, debemos
acordarnos con MAX LGHR, que consagré a este punto una pe-
netrante monografia, que en los escritos del A. T. los nombres
de mujeres aparecen en general notabilisimamente menos que los
de los varones.

L6HR recuerda los muchos capitulos en los que se trata de
guerras y los libros enteros, como Esdras y Nehemias, en los que
solamente tres veces, en total, se menciona a una mujer, dos
veces en anénimo y una con su nombre, y, por cierto, teéforo.
También hace observar L6HR que un gran contingente de nom-
bres masculinos, especialmente teéforos, nos han sido conserva-
dos en la literatura mdés reciente, en los libros de Esdras, Nehe-
mias y Paralipémenos, y que, por otra parte, muchisimas muje-
res del A. T. aparecen anénimas y pertenecen a las capas més
amplias de la poblacién, cuyos nombres femeninos nos serian
singularmente instructivos. Por ello concluye L6HR: dada la in-
formacién que tenemos, hay que guardarse muy bien de argu-
mentar, como en otro tiempo lo hicieron Wellhausen, Smend y
otros, valiéndose de la diferencia numérica entre nombres teéfo-
ros masculinos y femeninos para estzblecer diferencia en la res-
pectiva posicién religiosa.

Si de un caso en que estamos mejor informados podemos de-
ducir algo, es la perfecta igualdad en este campo entre el hom-
bre y la mujer. Asi, por ejemplo, Acab da a sus hjios e hijas
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nombres tedforos: Atalia y Ahazyahu. Igualmente habla en fa-
vor de la igualdad la yuxtaposicién de formas como Selomi-Selo-

mit, Sim‘a-Sim‘at, S6mer-Simrit, etc. (0. c. pp. 24-35).

Si en Sal 86, 16, bien que se trate de poesia no muy antigua,
se proclama el autor siervo del Sefior e hijo de su sierva, queda,
con ello, reivindicada para la madre la misma condicién respecto
de Dios que para el padre. Por ambas lineas, paterna y materna,
se sabe el poeta fiel adorador de su Dios.

La participacién ciltica.—Pero es en el campo de la partici-
pacién ciltica donde se muestra la condicién plenamente religio-
sa de la mujer, aunque, por la preponderancia del varén en todos
los campos de la vida, no se pueda comparar uno con otra.

La mujer tonraba legalmente parte en el culto. Asi Dt 12, 3.
12. 185 14, 265 15, 20; 16, 11. 14; 26, 12-13. 11; 29, 9-13.
17. En estos pasajes se trata del banquete sacrificial, del banquete
con ocasién del ofrecimiento de los diezmos, de los primogénitos,
de la pascua, de la alianza renovada en los campos de Moab.

Pero, de hecho, toman parte las muchachas en las fiestas de
Yahvé, celebradas junto al arca en Silo (Jue 21, 19-21); la madre
de Samuel en el mismo santuario (I Sam 1, 3-19); las doncellas
delante del arca en su traslacién (2 Sam 6, 5. 18-19 Sal 68, 26);
las mujeres en la expiacién nacional de los dias de Esdras y en
- los sacrificios con la misma ocasién (Esdr 10, 1 Neh 12, 43). Aun-
que no estaban obligadas a subir a la Pascua, podian, no obstan-
te, hacerlo, y, desde luego, debian comerla (Ex 12, 3). Podian,
igualmente, comer de lo que tocaba a los sacerdotes las hijas de
éstos (excluida solamente la hija de un sacerdote casado con un
extranjero) (Lev 10, 14; 22, 12).

Podia también presentarse la mujer ante Yahvé para consul-
tarlo (Gen 25, 22s), para hacer ante El sus peticiones (I Sam 1,
9-11), para escuchar los discursos de los profetas o para consul-
tarlos (3 Rey 14, 2s; 4 Rey 4, 23). Podia jurar en nombre de
Yahvé (Rut 1, 17), hacer el voto del nazareato y otros (Num 6, 2
Jue 13, 7). Podia ofrecer sacrificios, privados, pero verdaderos
actos de culto (Jue 13, 23), y podia ofrecerlos piblicos después
de ser madre, en los que para nada afectaba al sacrificio el sexo
del nifio (Lev 12; 15, 25-30). Ni es de omitir que en las leyes
reguladoras de las purificaciones por flujos relacionados con el
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campo sexual no se tiene en cuenta la diferencia de sexo (Lev 15,
31-33). Si Salomén edifica un palacio especial para que el de Da-
vid, donde reposé el arca, no quede profanado, ha de tenerse
en cuenta que se trata de una mujer extranjera, no de la israelita

(2 Par 8, 11).
La lectura de la Ley se hacia lo mismo ante varones que ante
mujeres (Dt 31, 12 jos 8, 35). Los padres la ejercitaban con sus

hijas (Neh 8, 2. 3. 5. 6; 10, 29. 30). Y la solemnisima lectura
de la Ley antes de la renovacién de la alianza, se verifica ante
toda la asamblea de Israel, no antes la de sclos los varones (Dt
29, 9ss).

En sentido inverso, la misma pena se asigna para el mago o
hechicero que para la hechichera (Lev 20, 27).

Hay un campo, que llamariamos peculiar, de la mujer en
orden al culto. Ellas ofrecen regalos para los objetos del culto.
Asi, p. ej., sus espejos metélicos (Ex 35, 22. 25s. 29; 36, 6; 38,
8). Ellas servian en los lugares sagrados, no solamente en los
tiempos mas remotos, sino aun después (Ex 38, 8; | Sam 2, 22).
Ellas hilaban, lavaban, cosian los vestuarios sagrados. Asi como
no hubo jamés sacerdotisas en el pueblo de Israel, las mujeres
formaban turnos de servicio semejantes, en cierto sentido, a los
de los levitas. Aun la imposicién de manos sobre la victima es
probable de parte de la mujer en ciertos sacrificios (Lev 12, &;
15, 29 comparados con Lev 3, 2).

Los carismas.—L_a existencia de mujeres carisméticas estid en-
teramente fuera de duda. Maria, la hermana de Moisés, tiene
trato revelacional con Dios (Num 12, 1). Débora rige carismética-
mente al pueblo, le conduce a la batalla y compone su magnifi-
co céntico triunfal por inspiracién divina (Jue 4, 5ss). Holda, en
tiempo de Josias, reconocida como profetisa, da respuesta divina
al rey sobre el hallazgo del Deuteronomio (4 Rey 22, 11-20). Ni
quedan excluidas de un carisma, divino, al parecer, las cantoras
que act@an frecuentemente en las procesiones sagradas del tem-
plo (Sal 68, 26..., 1 Par 25, 1. 5-6).

Dios, bondad para ambos sexos. — Finalmente, el Sefior se
muestra Dios igualmente de los varones que de las miujeres: las
oye en sus peticiones maternales (Raquel, Ana...) y en sus con-
sultas ante el alumbramiento (Rebeca), les confiere premio por
su humanidad (las parteras de Egipto), las consuela en sus aflic-
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ciones (Agar, la madre de Samsén...), se hace el protector espe-

cial de las viudas (Ex 22, 21-25).

If§. La mujer y el matrimonio en lo juridico.

Si, en ciertos aspectos, la situacién de la mujer en el A. T.
nos parece deprimente por lo que hace al matrimonio, no seria
justo ensombrecer los datos biblicos sobre ello.

En el A. T. no existe ni promiscuidad, ni poliandria (Am 2,
7 no es sino un exceso libidinoso reprobado enérgicamente por el
profeta, aparte de que algunos ven el caso como aparicién de ia
prostitucién ctltica y el nombre propio «Acaby =Ahab no puede
interpretarse como si se quisiera expresar con él un hermano so-
cio en el matrimonio del padre, sino que se refiera o bien al levi-
rato, «el hermano es padreyn, o bien significa «hermano del pa-
dre»n, es decir, el sustituto de un hermano que falta o que poco
hace de su muerte).

Poligamia.—FEn cambio, la poligamia se presenta en el A. T.
en diversas formas y frecuencia. La primera vez que aparece,
Gen 4, 19, no queda sin un juicio de valor (reprobacién) implici-
to (=sl se tiene en cuenta 2, 24 como medida).

Respecto a la evolucién pretendida por ciertos etnélogos, hoy
superada, promiscuidad - poliandria - poligamia, dice WESTER-
MARCK : «podemos afirmar que la monogamia, preponderante for-
ma del matrimonio desde siempre, fue mds general en las infimas
civilizaciones que en las algo superiores, mientras que la poliga-
mia, en un escalén de civilizaciones superior a las anteriores, hubo
de dar lugar en gran escala a la monogamia». De modo que cuan-
do la Biblia presenta el origen monogémico del matrimonio, no
tiene en contra a los estudios etnolégicos.

Entre los hebreos era costumbre legal. Considerada la mujer
como posesién del varén, la consecuencia fue tener tantas cuan-
tas las facultades del varén permitian. Sobre todo se verificaba
esto cuando era estéril ella o daba sélo nifias. Comparada la prac-
tica y la legislacién biblica viejotestamentaria con la extranjera
de la misma época en los pueblos vecinos, en parte la supera, en
parte le es inferior. Los cédigos orientales extrabiblicos, si bien
legalizan la poligamia, no la entienden ilimitada, generalments
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(Cf. Cédigo de Hammurabi § 144, Cédigo de Lipit-lstar § 24-28).
Lo més frecuente es hablar de dos mujeres, sin contar las concu-
binas, que tampoco aparecen en plural y que, de ordinario, obvia-
ban al caso de esterilidad. LEsta misma mentalidad es la que apa-
rece en el A. T., si bien en determinados casos se ponen diques
a los excesos, recomendando la moderacién aun en el excepcio-
nal de los reyes (Dt 17, 17).

En los Patriarcas.—Una posicién singular ocupan los patriar-
cas. Ya en Gen 6, 2 se estigmatiza la asuncién de esposas en
niimero y por causa de sélo el placer. Pero més tarde, cuando
empieza la historia de la salvacién, Abrahan es fundamentalmen-
te monégamo. Su elevada conducta en esta materia queda puesta
de relieve al describirle como poderoso jefe de clan, que, no obs-
tante verse privado de hijos hasta su edad avanzada, guarda fide-
lidad a la {inica esposa que comparte con él su vida. Ni la pre-
ponderancia del derecho consuetudinario oriental (cf. vg. CH §
146. 170), ni su caso particular, le hab%a movido a procurarse
una concubina de la que pudiera tener heredero perpetuador de
su nombre y beneficiario de sus riquezas. Es su propia mujer la
que, conforme a derecho vigente y pensando que la promesa di-
vina de sucesién pudiera verificarse entregando una esclava (pro-
bable regalo del Faraén) al marido, introduce en la tienda de
Abrahan la poligamia. M&s tarde aparece también Cetura. De
modo algo misterioso. No se dice cudndo la tomé el patriarca por
concubina. Casi como apéndice (Gen 21, 1-5) se consigna el nom-
bre de ella y de su descendencia. Por eso los autores piensan que,
recibida de Dios la fecundidad de modo extraordinario, el patriar-
ca pudo creer que Dios mismo le inducia con ello a multiplicar
su descendencia.

Isaac es monégamo. Jacob también lo fue en su intencién,
pues busca solamente a Raquel. Si acepta a Lia, y, tanto con elia
comio con Raquel, acepta igualmente la acostumbrada esclava
del derecho consuetudinario, esto no parece ser su intencién pro-
funda . Lia y Raquel quedan como mujeres de plena posicién ma-
trimonial. No asi las esclavas, a quienes no aparece Jacob con-
sultando en ninguna de las decisiones familiares (Gen 31, 4-16).
Los inconvenientes de la poligamia se dejan sentir en la vida, no
s6lo del pacifico Abrahéan, sino, sobre todo, en la dura y agitada

vida de Jacob.
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Maés adelante nos encontramos con otro matrimonio poligamo,
propiamente hablando bigamo, el de Elcana marido de Penena
y Ana. También en este caso el historiador sagrado pone de re-
lieve las amarguras de la esposa estéril ante las vejaciones de ia
fecunda y no obstante el tierno amor del comtn marido.

En la Ley.—E] derecho mosaico no parece haber prohibido
la poligamia, sino que la supone permitida (Dt 21, 15ss y Lev
18, 18) y sélo trata de frenar excesos en los derechos de sucesién
y templar lo duro de las costumbres vigentes con preceptos hu-
manitarios. Asi, por ejemplo, no porque el primogénito sea hijo
de la no favorita, se le puede quitar el derecho de primogenitura
(Dt Z1, 15ss). Ni se permitia tomar como mujer a la hermana de
la que ya se tiene: «teniendo ya mujer, no tomards también a su
hermana, haciendo con ello una rival, y descubriendo su desnu-
dez, mientras que la primera vive atny (Lev 18, 18). Quien tenfa
una esciava hebrea, podia venderla, pero no al extranjero, y si
habfa tenido relaciones carnales con ella, entonces no podia ven-
derla nunca (Ex 21, 8. I1). Tampoco se podia vender a una
esclava de guerra, tomada por mujer (Dt 21, 14). La posicién
inferior de las concubinas se desprende del hecho de que se las
adquiria sin més formalidades y de que dependia de la voluntad
del padre hacer, o no, herederos a los hijos de ellas. De hecho
los hijos de Jacob no parece que recibieran herencias desiguales
y Gen 21, 10 pareceria suponer que lsmael e [saac hubieran de
ser iguales.

Esta tendencia refrenante, del derecho mosaico, se muestra
también en la ley de la monarquia (aunque su origen no pueda
demostrarse mosaico, sino posterior, tal vez del tiempo de Sa-
muel) y en la ley del libelo de repudio. EHRLICH llega a ver un
tanto sutilmente, una reprobacién de la poligamia en la narracién
de Gen 4, 19-22, ya que Ada, primera mujer de Lamec, le da
dos hijos y ellos son inventores de artes recomendables, mien-
tras que Silla, segunda mujer, solamente le da uno y éste inven-
tor de armas para herir, precursoras de la guerra.

En la realidad histérica.—De hecho la poligamia no penetré
hondamente en el pueblo, entre otras causas, porque no eran
ricos. Solamente cuando era la mujer estéril, se buscaba otra. En
cambio, los gobernantes se permitian un harén numeroso. Con
frecuencia influian en ello principalmente causas politicas: osten-
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tacién de riquezas y deseo de enlaces con muchas casas reinantes.

Las consecuencias de la poligamia fueron manifiestas a lo lar-
go de la historia de Israel, principalmente en la historia de los
patriarcas y, sobre todo, de los reyes: la paz perdida por celos
{Gen 30, 1. 15; 1 Sam 1, 5 [l Sam 1, 6 y Sir 37, 11, una de
las dos mujeres era llamada «la enemigay = la rival ; Dt 21, 15
una «la amada», otra «la odiada»]), el odio entre los hermanos
hijos de diversas madres (ejemplo, ei odio de ciertos hermanos
contra José).

En los Projetas.—Mientras tanto, los profetas eran monéga-
mos: Isaias, Ezequiel, Oseas. La misma imagen de Yahvé, co-
mo esposo monégamo de su pueblo, solamente era eficaz, si en
la mente del pueblo, adoctrinado por los profetas, la monogamia
era lo recomendable. El caso de Ezequiel c. 23 no contradice a
esta concepcién, sino que viene obligado por el intento del pro-
feta de estigmatizar la apostasia de los dos reinos, el septentrio-
nal y el meridional. La doctrina comiin estaba ya dada en
el c. 16.

En los Sabios.—FEl ideal monogémico contintia en vigor en la
doctrina de los sabios, que méas abajo examinaremos, y, no me-
nos, en la concepcién de los cantores religiosos cilticos vg. Sal-
mo 128, 3:

«'Tu mujer serd como vid frondosa
en la intimidad de tu casa,

v tus hijos como vistagos de olive
en torno a tu mesa.n

Y, finalmente, podemos decir que el libro cumbre de la poe-
sia sapiencial hebrea, el Cantar, no manifiesta solamente su con-
cepcién monogédmica de! matrimonio, sino que es monogamis-
ta 6, 8:

«Sesenta son las reinas y ochenta las otras esposas,
y las jovencitas no tienen ntimero ;

mas tnica es mi paloma, mi perfecta,
unica de su madre,
sin par de su engendradora.»

¢ Matrimonio-rapto?—Volviendo al campo de lo juridico, si
la poligamia ensombrece el horizonte viejotestamentario, en cam-
bio, no encontramos el matrimonio-rapto. Dt 21, 12s no tiene
esa explicacidén, sino que solamente trata de mostrar la repug-
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nancia al trato con paganos, que eran tenidos por impuros, y,
como, segtn el pueblo, la impureza se muestra especialmente
en unas y cabello, por eso se manda rasurarse y cortarse las
ufias ; pero, ademaés, se quiere poner de relieve que la mujer en-
tra en una nueva vida y cancela todo su pasado. Jue 21, 21 es
un caso que, por lo aislado y forzado de la situacién en que se
encontraban los benjaminies, no prueba la existencia en Israel
de un matrimonio-rapto. 1 Mc 9, 39 no trata de rapto, ni de ma-
trimonio por rapto, sino que la procesién era concebida como
fiesta de hermanamiento entre dos familias, como sefial de pro-
teccién al esposo y a la esposa contra ataques diabdlicos (v. 40),
restos, tal vez, inconscientes, de creencias antiguas y por eso el
uso de medios apotropeicos, las luces, las armas, el estrépito.

Matrimonio-compra.—Un problema interesante es el del ma-
trimonio-compra en el A. T. Cierto que la forma més antigua de
dicho matrimonio, la de comprarse la mujer a cambio de una
hermana, forma encontrada en Australia y en Sumatra, también
entre los fellahim de la Palestina actual, no se encuentra en el
A. T. De la que consiste en servir o guerrear a favor de la fa-
milia de la novia, hoy atn en vigor en Bengala, hay algunos ca-
sos enel A. T.: Gen 29, 20-28 (Jacob), Ex 2, 21 ; 3, 1 (Moisés),
Jos 15, 16 (= Juec I, 12s, Aksa), 1 Sam 17, 25 (= 18, 25-27
= 2 Sam 3, 14, Micol). Sin embargo, Gen 29 permite otra ex-
plicacién que la de una compra. Y aun sobre los restantes casos,
veremos luego otra explicacién més matizada.

La forma de matrimonio-compra, que consiste propiamente
en el pago de un precio o en la entrega de un objeto, es usual en
todo el mundo (Homero, Islanr, anglosajones ; los babilonios po-
dian contraer asi, pero no necesariamente: cf. CH. bien que el
tirhatu no estd demostrado que fuera precio estrictamente hablan-
do). Entre los hebreos son muchos los que afirman se trata de
precio estrictamente hablando, y, por tanto, de compra (Nowack,
BENZINGER, KORTLEITNER). Los argumentos en favor de esta sen-
tencia no son decisivos. Gen 31, 15: «nos ha vendido» como pa-
labras de Lia y Raquel en un momento de ira contra su padre,
no pueden tomarse en seria consideracién al efecto. Ni tampoco
la paga de 50 siclos de plata cuando se toma por esposa a una
joven virgen violada (Dt 22, 29), ya que alli esa suma tiene el
caricter de multa-castigo, no de compra de la esposa. lgualmen-
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te hay que juzgar de Ex 21, 32, en que los 30 siclos son indem-
nizacién por la muerte de una sierva, y, por tanto, pena legal.

Vids apariencia tiene el argumento deducido de la palabra
mohar: suma de dinero que el novio tenia que pagar o entregar
al padre de la novia. La palabra se encuentra en la Biblia sélo
tres veces: Gen 34, 12 Ex 22, 16 y | Sam 18, 25. Un equiva-
lente de él, tendriamos en la prestacién de trabajo ya sefialada
o en el servicio de guerra igualmente consignado al comienzo de
este apartado. Pero el mohar aparece mas bien como compensa-
cién a la familia, no como precio propiamente dicho. Si asi es,
la diferencia tiene un efecto moral manifiesto: la mujer no es una
mercancia. La diferencia se ve alin mayor, cuando en Ex 21,
7-11 se encuentra una compra-venta verdadera: un padre puede
vender a su hija para concubina de otro, como esclava revendible
(bien que no a extranjeros). Ademés de que el mohar parece pro-
bable que no lo liegaba a poseer el padre plenamente, sino solo
en usufructo y que cuando llegaba la hora de suceder a su pa-
dre, la hija recuperaba el mohar, como también cuando por muer-
te del marido quedaba en la indigencia.

Aun entre los arabes palestineses, donde existe actualmente
el mohar, los interesados no consideran ese mohar como una ver-
dadera paga estrictamente dicha, y una parte de ella sirve para
el ajuar de la novia.

En Babilonia el tirhatu, que, por io deméas, no era necesario,
no pasaba 2 la plena propiedad del padre de la novia, sino a su
administracién, y volvia a la mujer, si ésta enviudaba, o a los
hijos de ella, si moria. Su significado en dicha nacién es muy
discutido: regalo de esponsales hecho al que tenia poder sobre
la esposa, para obtener su acuerdo (CuQ), pretium virginitatis (DE
MEER), compensacién por la pérdida, que padecia la familia, de
una capacidad de trabajo (FOLLET), capital destinado al sosteni-
miento de la esposa (DAVID), precio de venta fingida (SCHUPFER),
precio de venta real (KOSCHAKER), vestigio solamente de una ven-
ta primitiva de Ja mujer en los tiempos prehistéricos (KORNFELD
art. cit. col. 906). Desde luego, es cierto, como afirma KoscHa-
KER, que la mujer nunca pudo ser comprada como una cosa, y
que los formularios de venta y de matrimonio eran diferentes, lo
cual no impide que fueran los mismos principios que regian la
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venta los que valian para el contrato matrimonial. Esto por lo que
hace a los Babilonios.

En Elefantina el mohar pertenecia a la mujer, aunque se en-
tregaba al padre de ella. Aun en los cédigos de ESnuna y de
Lipit-lstar no aparece el cardcter de compra estrictamente dicha.
En cambio, el cardcter comercial esti claro en Nuzi y en las leyes
asirias.

Cosa distinta del mohar eran los regalos de boda, consigna-
dos en Gen 34, 12 y 24, 53. Enan compensacién de haber acep-
tado la peticién de matrimonio. El mismo sentido tienen en el
CH, y, si se rompian los esponsales por parte de la novia, los
padres tenfan que dar el doble de lo recibido por ellos. En las
leyes asirias (en las cuales, segtin algunos, el tirhatu era un re-
galo en dinero dado a la novia), habia, ademéas del tirhatu, los
regalos consistentes en adornos para la novia y un obsequio para
su padre.

La dote.—Pudiera preguntarse si entre los hebreos habia dote.
Si tenemos en cuenta que el novio ya pagaba el mohar, y que
Sir 25, 22 parece ver muy mal la dote («esclavitud, ignominia
y verglienza es que una mujer sustenie a su marido»), y que los
inicos casos que se citan o son de extranjeras (Salomén recibe la
ciudad de Gezer como dcte por su hija, 3 Rey 9, 16; Tobias re-
cibe la mitad de la fortuna de su suegro 8, 21), o son regalos
posteriores al matrimonio (Jos 15, 18-19 Caleb da a su hija un
predio después de su boda con Otoniel, regalo al que ella misma
manifiesta no tener derecho), o se muestran como puros regalos
(Gen 24, 59; 29, 24.29), parece claro que no existia la costum-
bre de dotar a las hijas en sus matrimonios. En CH y en las leyes
asirias si parece que existia, y la dote volvia a la esposa cuando
enviudaba o cuando era repudiada sin falta propia.

Matrimonio beena.—Los etndélogos se preguntan si en el A.
T. hubo la forma de matrimonio llamada beena, conocida en
Ceylan, donde ileva ese nombre, que representa la forma de ma-
trimonio en la que el marido, dejando su clan, se va a vivir en
casa de la esposa. La pregunta ha tomado ocasién del matrimo-
nio de Jacob con Lia y Raquel, del caso de Gedeén y de uno de
los dos matrimonios de Sznsén. Pero los 14 afios que sirvié Jacob
a Laban representan el mohar por sus dos mujeres, y los otros
sels restantes son un nuevo contrato, no deﬁnitivo, con su suegro.
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Prueba de ello es que Laban no objeta luego ninguna considera-
cién matrimonial (Gen 30, 25s) y, al encontrarse, después de ia
huida, solamente le echa en cara haber huido en secreto (31,
26ss). Otra hubiera sido su conducta y palabras si Jacob hubiera
entrado a formar, por sus matrimonios, parte del clan labénico.
El caso de Gedeén, que tiene en Sigem una concubina, la cual
vive con sus padres (Jue 8, 31), es distinto, por tratarse no de
su mujer, sino de una concubina y més bien se parece al matri-
monio sadiga de los arabes, entre los que la palabra significa la
amante, unida al otro, y la unién con ella es aceptada por las
costumbres. Sansén, casado con la filistea de Timna, no vive con
ella, sino que la visita, ni se incorpora al clan de ella (Jue 14,
8ss; 15, 1.2).

Consentimiento. Edad.—Fl] consentimiento en el matrimonio
era en el A. T. cosa de la familia. Para comiprender esta costum-
bre, tan distante de nuestra mentalidad, es menester tener pre-
sente que el primado de la familia y de la estirpe sobre el indi-
viduo se hacia sentir avasalladoramente en el terreno de lo social
(no asi en el de lo moral). Consecuencia de ello era que, en prin-
cipio, se considerase a los padres como a los tnicos llamados a
dar el consentimiento, més atin, a elegir la mujer para el hijo.
Los testimonios son miltiples tanto en los cédigos de la legisla-
cién (Ex 22, 15s Dt 7, 3), como en los recuerdos histéricos (Gen
24, 2-61; 34, 1-24. 38, 6 Jue 14, 20s [matrimonio de Sansén]
-etc.). A veces, sin embargo, era el novio quien, en cierto modo,
tomaba la iniciativa (Gen 26, 34s; 28, 8s; 29, 14-30; 38, 1-5).
De Ja novia sélo conocemos un caso, el de Rebeca, y ese esta
atenuado por la consideracién de que el consentimiento que le
piden es después de haberla, en principio, concedido por esposa
para Isaac, y que se puede sospechar si la pregunta tenia por
objeto el matrimonio mismo o la circunstancia, de facil arreglo,
de tener que partir a la tierra lejana del esposo.

La edad de los enlaces, que tenian lugar en muy temprana
juventud, favorecia esta costumbre tan ajena a nuestro modo de
ver. Afiddase que la esposa entraba, por su enlace, a formar
parte de la casa de los suegros. Estos consideraban muy jus-
to ser los que decidiesen asunto que tan intimamente tocaba a lo
‘sustancial en el concepto de sucesién: la familia patriarcal.

Cuando hablamos de la intervencién de los padres, general-
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mente hemos de entender que se trata del padre, no de la madre.
Sin embargo, la natural concordia entre los cényuges, que apa-
rece muy elevada en la historia de los patriarcas (las mujeres de
ellos estdin muy lejos de ser tenidas en el lugar que pudiera pa-
recer natural segtin el derecho consuetudinario y aun segin el es-
crito ; son verdaderas sefioras del hogar), presenta algunas inter-
venciones de la madre (Gen 27, 46 Jue 14, 2-9; los casos de
Agar, que da esposa a su hijo ismael, Gen 16, y de Betsabé in-
terviniendo en el matrimonio de Adonias, no son pertinentes,
pues Agar estaba ausente de Abrahan, y Betsabé no era madre
de Adonias).

Si a veces intervienen los hermanos varones, esto se explica
ya que, por la poligamia, ellos son los protectores de las herma-
nas (Gen 34, 25. En Gen 24, 50 pudiera ser esa la razén, pero
no es claro, ya que Laban muestra desde el comienzo del relato
un caradcter manifiesto de entrometido y que luego no pide el
consentimiento de los hermanos presentes de Rebeca ; por lo de-
mas, no pocos intérpretes dudan de la presencia de Betuel, cuya
mencién es tenida aqui por glosa).

Un caso excepcional de la iniciativa femenina en la eleccién
matrimonial pudiera parecer is 4, 1, donde siete mujeres, es de-
cir, muchas, intentan entablar matrimonio con un sclo varén y
lo liberan de antemano de la carga de sustentarlas. Pero el caso
es enteramente impertinente, ya que se trata de una situacién li-
mite, en la que, por la mortandad extrema de varcnes, aquellas
desgraciadas se lanzan a un procedimientc inusitado, a la inicia-
tiva, mostrando con ello cudl es su desesperacién de poder en
contrar marido.

El levirato.—Una forma de matrirnonio para nosotros repe-
lente, era el levirato (de la palabra !evir=cufiado). Se trata de
hermanos que viven en el mismo predio familiar, o en la misma
poblacién. Cuando la esposa de un hermano quedaba viuda de
éste sin haber tenido sucesién, el hernvano superviviente (o los
supervivientes por orden de edad) debia tomarla por esposa, afia-
diéndola a la propia, si la tenfa, para dar sucesién al hermano
difunto. Entre los hebreos sclo era licito este matrimonio tratan-
dose de la cufiada, nc, como en las leyes asirias y entre los he-
teos, donde, como también hov entre los &rabes, era licito al
yerno el matrimonio con la viuda de su suegro. Aparte de esto,
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el fin que se perseguia era distinto entre los hebreos y los otros
pueblos orientales, cuya legislacién conocemos: se trataba entre
los hebreos de que no se extinguiese la familia, méxima calami-
dad, y no, en cambio, de retener dentro de ella el mohasr.

Segtin la ley mosaica, Dt 25, 5-10, no era obligatorio estric-
tamente, pero si era una exigencia del decoro fraterno. La cere-
monia, curiosamente arqueolégica, de descalzar ia viuda al cu-
nado denegante y arrojar lejos el calzado de éste, ante los an-
cianos de la puerta, tiene el simbolismo de que, para dar senal
de entrar en posesién, el duefio que entraba en posesién se qui-
taba su calzado y lo arrojaba sobre lo comprado, uso que bella-
mente encontramos en Sal 60, 10 (= 108, 10) y en Rut 4, 7.
Aqui (Dt 25, 5-10) se lo quita al cufiado la viuda para dar a en-
tender que éste renunciaba juntamente al derecho a la viuda del
hermano y a su herencia. Ademaés, y por la falta de piedad, la
viuda escupia al cufiado en el rostro diciendo: «asi se hace con
el hombre que no reedifica la casa de su hermano», y la ley afa-
de: «el nombre con que se le llamaré en Israel serd 'casa del des-
calzado’». El levirato no procede de la poliandria, ni de la pro-
miscuidad, ya que sélo podia realizarse con la viuda sin hijos.
Ni del culto a los antepasados, que no hubiera de ser ofrecido
sino por un hijo, ya que Yahvé es el protector del levirato, Yahvé
gue no consiente ningn culto junto al suyo.

La historia del A. T. no nos presenta ningtn caso claro de
levirato celebrado en realidad. En el caso de Jud4, que se une
con la que sin él saberlo, era su nuera Tamar, no hay propia-
mente levirato, permitido por la Ley tnicamente en el caso de
los hermanos, pero pudiera haber un recuerdo de tiempos pre-
mosaicos en los que la costumbre se extendiese también al caso
del suegro con la nuera viuda sin hijos. De todos modos, Tamar
actia aqui en un momento de desesperacién por no tener hijos
de la misma sangre que su marido. El caso de Rut no es, estric-
tamente hablando, un caso de levirato, ya que Booz no es su cu-
nado, sino su go’el, es decir, el protector de los intereses del in-
dividuo y del grupo. El hecho de que Rut tenga que desposarse
con un pariente préximo y segin un determinado orden de pa-
rentesco (2, 20; 3, 12), muestra, con toda probabilidad, una épo-
ca o un medio social en el que la ley del levirato era asunto de
clan més que de familia en el sentido estricto. Pero, desde luego,
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la finalidad de este matrimonio es la misma que la del levirato:
perpetuar el nombre del difunto (4, 5.10 y cf. 2, 20: el nifo
que nazca serad considerado como el hijo del difunto cf. 4, 6 y
4, 17).

El divorcio.—Al tener que comentar ahora el divorcio entre
los hebreos, comencemos por decir que representa ciertamente
un déficit del A. T. El cédigo Esnuna (+ 1925 a. C.) establece
en su parrafo 59: «si un hombre repudia a una mujer después de
tener hijos, y toma otra, sea echado de casa, pierda sus bienes
y vaya con la preferiday. Se supone que hay divorcio y se le
pone un freno. CH en su parrafo 148 determina que por un mral
crénico de la mujer no se puede repudiarla, pero si se puede to-
mar otra; la que padece del mal crénico puede, si quiere, irse
llevando consigo su dote (pérr. 149); ni por ausencia de guerra
(si vg. el marido ha sido hecho cautivo se rompe el vinculo, sino
que, al volver, tornard la mujer a su antiguo marido, y los hijos
del matrimonio contraido después del primero, se irdn con su pa-
dre (péarr. 135).

En Dt 22, 13-29 (seccién que podriamos llamar de derecho
penal matrimonial) nos encontramos con tres pasajes sobre el di-
vorcio: a) v. 13-19, el que acusa falsamente a su mujer de no
haberla encontrado virgen, serd flagelado y pagard 100 siclos de
multa, pero, ademds, no podrd nunca repudiarla (se supone, pa-
rece, que, de no ser asi, puede haber causa justa de repudio},
b) v. 28-29, el que hace viclencia a una virger atn no desposa-
da, pagard 50 siclos y no podrd nunca repudiarla, sino que de-
berd tomarla a perpetuidad (en cambio en 21, 10-14 el marido
no puede vender a una cautiva tomada por mujer, pero s repu-
diarla, si no le gusta; el divorcio en este caso es permitido y casi
sugerido, pero la libertad, adquirida o recuperada, de aquella
mujer por entrar en matrimonio con un libre, era irrevocable se-
gin la Ley: reconocimiento tacito de la libertad de la persona
humana), ¢) Dt 24, 1-4, que merece consideracién propia.

Se trata de una proposicién hipotética larga que en v. -3
pone la condicién y en el v. 4 la proposicién absoluta indepen-
diente. La prétasis contiene dos casos de matrimonio de la mu-
jer, seguidos de disclucién del vinculo (por repudio nuevo o por
muerte del que la recibib). La resolucién en ambos casos (conte-
nida en Ja apédosis) es que esa mujer no podrd volver al primer
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marido. «Si un hombre toma mujer, y trata con ella maritalmen-
te, y sucede después que ella no encuentra el favor de él por ha-
ber descubierto en ella ‘erwat dabar, y escribe para ella un libelo
de repudio y se lo pone en la mano y la echa de su casa,/v. 2-3
y ella sale de la casa de él y se va de alli y se hace [mujer]| de
otro hombre y este Gltimo hombre la aborrece después y escribe
para ella un libelo de repudio y se lo pone en la mano y la echa
de su casa, o muere el segundo hombre que la tomé por mu-
jer,/v. 4 no podra ei primer marido que la repudié volver a to-
marla de modo que vuelva a ser su mujer después de haberse
contaminadoy. Es verdad que la Vulgata y la Pesitta con no po-
cos autores hacen dos perfodos completos: vv. | y vv. 2-4. Pero
esto solamente es posible si se toma al v. | aisladamente como
un todo. Estilisticamente esto no es licito, ya que el v. 2 no co-
mienza por una particula condicional (por eso los mantenedcres
de esa sentencia la afiaden sin ningiin apoyo en el texto). El
Targum mas antiguo, y cada dia mas intérpretes del pasaje,
leen como lo hemos hecho arriba: vv. 1-3 y v. 4 (1-3 prétasis, 4
apbdosis ; prétasis hipotética, apédosis absoluta). De esto se de-
duce que tanto la admisibilidad del divorcio, comc su forma es-
crita, vienen del derecho consuetudinario y vienen supuestas en
uso, pero no se decreta directamente el divorcio ni su focrma es-
crita.

Como curiosidad se puede preguntar qué significa en esta le-
gislacién la rara expresién ‘erwat dabar. Las interpretaciones son
varias: «cosa chocanten (DHORME, Bible de la Pléiade) «tara im-
putablen (Bible de Jerusalem, CAzELLES), «alguna cosa torpe»
(muchos otros). El tnico pasaje de toda la Biblia en que, ademéas
del presente, aparece la expresién es Dt 23, 15 donde evidente-
mente se trata de una indecencia fisica. Pero en Dt 24, | parece
que tiene un sentido intencionadamente general, que compren-
diera todos los casos. Y en ellos lo regulado es que no podia to-
mar al primer marido después de haber sido ella de otro. La di-
versidad de esos casos la aprendia la gente en la practica de la
vida social de la nacién. Pero lo que si aparece claro de este
modo de exponer el pasaje es que se trata de poner un freno, de
formar al hombre para el caso en que, segtin la costumbre admi-
tida, crea que debe dar el paso. Esto se deduce de la prohibicién
de que vuelva a tomar a la que, suya una vez, fue luego de otro.
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El legislador conoce a fondo la sicologia humana y sabe la fuerza
que tiene el primero y decidido amor. Ademas, apela a otro tuer-
te motivo: la honestidad y dignidad humanas. Para esta menta-
lidad es inmundicia ese maridaje de la divorciada ya que ese ir
y venir podia parecer justamente un trafico de carne humana. El
tocar estas dos fibras, era desaconsejar fuertemente, aunque im-
plicitamente, el divorcio.

El Decdlogo y la mujer.—Una cuestién aparentemente solo
de critica textual, en realidad profundamente exegética, confluye
a marcar, juntamente con los déficits ya sefialados, los valores po-
sitivos del A. T. en el orden sexual. Se trata del orden de los
preceptos del Decélogo sobre las concupiscencias. Un estudio del
Profesor A. Vaccarl (De praeceptorum Decalogi distinctione et
ordine. Verbum Domini 17 [1937] 317-320.329-334) ha probado
que el orden del Dt 5, 21, que tiene en su favor a los LXX/, y
al papiro Nas (s. 2.° a. C. segin W. F. ALBRIGHT, alrededor del
nacimiento del cristianismo, segiin otros) y fuertes razones in-
trinsecas, es el original no sélo en Dt sino también en Ex 20, 17.
Asi la mujer no va puesta entre las cosas objeto de concupiscen-
cias, sino aparte y antes que ellas. Ademas, asi hay en Dt un
verbo distinto para la concupiscencia de la mujer (hamad) y otro
para la concupiscencia de las cosas ("awa). El catecismo catélico
coincide con Dt. El protestante, con Ex. Pero la epopeya mosaica
nos da algo muy superior a cuanto ofrece en el campo del dere-
cho, que siempre es restringido y no expresa toda la elevacién
de las ideas y de la prActica de un pueblo. Nos entrega el haz
de rayos luminosos de Gen 2, 20. 24 completado por 1, 26-31.

III. Luces doctrinales: los profetas y los sabios.

Todo lo legal y juridico positivo lo superé el A. T. y, por
un dinamismo interno, fue preparando la elevacién definitiva de
la mujer y su plena dignificacién en el N. T.

La elevacién de la mujer en Génesis I-Il.—Hay un pasaje bi-
blico, que domina la ideologia del Viejo Testamento sobre la
mujer, pasaje que se mantiene en el N. T. como la base incon-
tovible sobre la que Cristo va a fundar toda la elevacién de ella.

Es Gen 2, 18-24.
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Acabada la formacién del varén, declara Dios expresamente
que su obra no estd atin completa. Contrariamrente que en la obra
de los siete dias, segtn nos la describe el c. |1, en la que terminada
una obra, rubricaba Dios su acabamiento con la solemne férmu-
la «y vio Dios que era bueno»n, para coronar el dia sexto con la
plena afirmacién «vio Dios cuanto habia hecho y era muy bue-
no», acabada la formacién del varén, declara Dios precisamente
lo contrario, deciara expresamente que su obra no estd comple-
ta: «no es bueno que el hombre esté solon: la gran obra de la
creacién del hombre no queda completa, no queda acabada, si
no le doy yo mismo un ser de igual naturaleza que él, de la
misma nobleza y dignidad, de la misma proximidad a Dios, su
vicegerente aqui en la creacién sensible, «cual imagen y seme-
janza suyay.

Y precisamente para grabar en lo més intimo de ese mismo
hombre la conviccién de que el ser que va a completar con €l e!
designio divino tiene que ser de idéntica naturaleza —otro como
él en su rica y suprema sintesis del espiritu y de Ja materia, de
lo intelectual y lo sensible, de lo que, en Gltimo término, viene
del polvo caduco y deleznable y de lo que procede de la intimi-
dad divina, de su propio aliento—, para eso emplea un medio
plastico, la revista de los animales, que no tiene otra finalidad
sino que Adan mismo, en uso de su gran inteligencia, significada
por la penetrante imposicién de nombres, adquiera la conviccién
de que falta en el reino de los seres vivos un ser que le corres-
ponda. El hombre podrad utilizar los animales para su servicio,
pero su excelencia estd por encima de todo animal, no puede ha-
ber ninguno que le forme pareja en comunidad especifica y del
mismo valor.

Entonces le forma Dios su comparte y, al presentérsela, re-
conoce el hombre a la mujer como «carne de su carne y hueso de
sus huesosy, es decir, de su misma naturaleza y de igual valor sus-
tancial. Pero aiin reconoce méas. Reconoce que la mujer es hecha
para él, para dar satisfaccién a una necesidad de su ser, indivi-
dualmente completo, pero incompleto en orden a la especie. Si la
mujer lleva patente, en el modo con que se describe su formarién
a partir del miismo hombre, su necesidad del hombre y aun su
digna subordinacién a él, el hombre necesita de la mujer para
realizar los fines especificos de la propagacién y por eso la bus-
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card y se unira con ella, dejando a su propio padre y madre, para
realizar con ella en la vida una unidad tal cual seria la que for-
masen dos seres humanos que poseen una misma entidad corpo-
ral, que constituyen un solo individuo, una sola persona.

En los albores de la humanidad y en los primeros capitulos
del Libro Sacro, queda asi ontolégicamente constituida y revela-
cionalmente proclamada la carta de derecho femenino.

Si, por las imperfecciones de la humanidad decalda, descien-
de en la historia universal la mujer, y aun en la historia del pue-
blo de Dios, del trono de gloria en que el pueblo escogido supo
que al principio habia sido colocada, ahi queda, en medio del
corazén de ese mismo pueblo, en la fe y la tradicién de sus legi-
timos y mejores representantes, la conciencia de su igual digni-
dad con el hombre, reina, como él, de la creacién, destinada por
Dios a dominar esa misma creacién, y a desarrollar todas sus la-
tentes virtualidades en un progreso inabarcable y, sobre todo, a
trasmitir con el varén la vida a nuevos seres que reproduzcan en
si la imagen de Dios objeto de la admiracién y del jabilo poético
del inspirado autor sagrado.

Mirada divine retrospectiva.—Cuando Jesucristo, colocado en
situacién dificil y solemne (Mt 19, 1-9), va a declarar su pensa-
miento sobre la mujer, es a la primera pagina de! Génesis a don-
de vuelve sus ojos para restablecer definitivamente su dignidad.
Tres etapas de la humanidad distinguié Jests, caracterizadas no
por la longitud del tiempo, enteramente desigual, sino por la si-
tuacién de la mujer en el mundo: una etapa paradisiaca, de igual-
dad en dignidad «con el hombre («¢no habéis leido que el que
hizo al hombre al comienzo, lo hizo varén y hembra?»); otra mo-
saica, en la que la legislacién divina tiene que acomodarse a un
pueblo rudo y carnal, sumergido en un mundo més carnal atn,
(«Moisés, por la dureza de vuestros corazones os permitié repu-
diar a vuestra miujer, pero al comienzo no fue asin); la tercera,
evangélica y duradera para siempre, que devuelve a la mujer su
primera y esplendorosa dignidad («Pero yo os digo...»).

En la realided cotidiana.—Seria por demés interesante cono-
cer a fondo la realidad de la situacién de la mujer durante la etapa
intermedia. Tiene aspectos que disminuyen la elevacién de la
mujer: es en cierto miodo posesién del marido, éste la puede re-
pudiar, pero ella no puede pedir el divorcio, dirfase que perma-
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nece menor perpetua. Y, sin embargo, su situacién es muy di-
ferente que la de una esclava. Un hombre puede vender su es-
clava, puede vender aun a su propia hija para concubina, pero
no puede vender a su mujer aunque la hubiera adquirido como
cautiva de guerra. El marido ciertamente podia repudiar a su
mujer, no, desde luego, a capricho, pero ella quedaba protegida
por el acto de repudio que la devolvia su libertad.

La mujer tenia como incumbencia trabajos domésticos duros,
guardaba los rebafios, cultivaba el campo, molia el trigo, cocfa
el pan, hilaba. Pero esa actividad exterior no era humillante, sino
que le atraia consideracién. El marido le tributaba afecto, los
hijos obediencia y respeto. La Ley condenaba por igual las faltas
de los hijos contra el padre y contra la madre y el Decélogo
manda por igual honrar al padre y a la madre.

Las escasas narraciones que nos hacen penetrar en la intimi-
dad de una familia israelita, muestran a la mujer amada y escu-
chada por su marido y tratada por él como una igual. Asi la ma-
dre de Samuel. O venerada por la nacién como heroica madre
de héroes, tal la madre de los Macabeos.

En la direccién profética.—Pero mucho més importante para
conocer la situacién de la mujer en el Antiguo Testamento es la
linea de constante progreso y superacién, que trazan los videntes
de Israel y los sabios inspirados, maestros de educacién familiar
y social.

Ya es de admirar el hecho de que, siendo permitido el divor-
clo y reconocida, aunque no alabada, la poligamia, nunca los
profetas hablan de ese supuesto, sino en el de la monogamia.
«La mujer de tu juventud» es término corriente para inculcar la
perfecta fidelidad a la tnica comipafiera de la vida. En el dltimo
de los profetas, esta idea adquiere una fuerza de relieve y una
profundidad de sentimiento conmovedoras: «Hacéis también otra
cosa: cubris de ladgrimas el altar del Sefior, de llanto y gemidos,
porque El no mira la oferta ni la acoge con satisfaccién de vues-
tras manos. ¢ Preguntdis que por qué? Porque el Sefior es testigo
entre ti y la mujer de tu juventud a la que tG has roto la fideli-
dad. Y, sin embargo, ella es tu comipafiera y la mujer ligada
contigo por un pacto! ¢ Y no la hizo un mismo Dios, cual cuerpo
animado por el espiritu? ¢ Qué busca, ademds, aquél que es Uno?
Hijos de Dios. Tened, por esto, cuidado de vuestro espiritu y que
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ninguno traicione a la mujer de su juventud. Pues yo detesto el
repudio, dice el Sefior Dios de Israel. Tened cuidado con vuestro
espiritu y no sedis infieles !

En los Sabios de [srael.—De este espiritu brota toda una an-
tologia de alabanzas: para la mujer. Ella es «la vid fructifera en
el interior de tu casa» (Sal. 127,3). «Es la corona de su maridon
(Prov. 12, 4). «Quien encuentra una buena mujer, ha encontrado
una cosa preciosa, ha recibido una gracia de Dios» (Prov. 18,22).
«Un casa y unos haberes son herencia de los padres, pero una
buena mujer es don de Diosy (Prov. 19,14). «Feliz el marido de
una buena mujer: el nimero de sus afios se doblard. Una mujer
dispuesta es la delicia de su marido, y asi pasa él en paz los afios
de su vida. Una buena mujer es una buena suerte concedida al
hombre religioson (Eccli. 26,1-3). «El sol brilla en lo alto de los
cielos, la hermosura de una buena mujer adorna la casan (Eccli.
26,16).

La ciencia de los sabios, que es experiencia de la vida, saca
del corazén la més bella exhortacién para el discipulo:

«Hijo mio! Da atenciéon a mi sabiduria,
a mi prudencia pon ofdo,
para conservar sus reflexiones
y mantener en tus labios la ciencia.
Miel destilan los labios de la ajena
y més suave que el aceite es su boca;
pero sus comsecuencias son amargas como el ajenjo,
punzantes cual espada de dos filos;
sus pies descienden hacia la muerte,
sus pasos llevan al infierno |sheol];
no toma el camino de la vida,
va errante por el camino sin saber adénde,
Pues bien, hijo mio, esctichame
y no te apartes de mis sugerencias :
ten lejos de ella tu camino
y no te llegues a la puerta de su casa,
para que no arrojes a otros tu decoro |tu dignidad, la flor de tu edad]
y tus afios a un despiadado;
para que no gocen extrafios con tus bienes
y con las fatigas de tu casa un forastero;
y al fin no vengas a gemir
cuando se consuman tus carnes y tu cuerpo
y exclames: j Ay de mi! que odié la disciplina
y mi corazén desprecid el castigo,
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ne me escuché la voz de mis educadores
y a mis preceptores no puse ofdo.
Por poco no he llegado al colmo de los males
en medio del consejo y de la asamblea.
Bebe el zgua de tu cisterna
y los arroyos de tu pozo.
¢ Es que quicres derramar fuera tus veneros,
por plazas y calles los arroyuelos de las aguas?
Tenlos para ti sclo
y no los tengan contigo los extrafios.
Sea bendita tu fuente
y vive alegre con la compafiera de tu juventud.
Cierva carisimma y graciosa gacela,
embridguente en todo tiempo sus amores,
fascincte siempre el afecto de clla.
iPor qué loguear, hijo mio, tras una extrana,
y abrazar ¢l scno de una ferastero?
Dios tiene a la vista la conducta del hombre
y cuenta cada paso.
El impio queda preso en su propia iniquidad
y cogido en el lazo de sus culpas:
morird por falta de disciplina
y por su gran insipiencia se perderd.» (Prov. 5, 1-23.)

La aurora del nuevo eén.—Profetas y Sabios habian prepara-
do el camino, purificAndolo, cada vez més, segin el ideal pri-
mero, al Nuevo Testamento.

El libro de la Sabiduria liega a preferir el nratriminio monogé-
mico aunque estéril, a lo permitido por la Ley:

«j Afortunada la estéril que no se ha manchado,

no ha conocido un lecho pecamineso!

Ella tendrd su fruto en la revista de las almas.
Lo mismo el eunuco que no obré ilegalidad,

ni pensd mal del Sefier :
le serd dado, de su fidelidad, ecspecial premio

v el mas agradable puesto en el templo del Sefor;
porque glorioso es ¢l fruto de trabajos honorables

e inquebrantable la rafz de la sabidurfa...
Mejor es mno tener hijos, pero si virtud;

pues inmortal es la memoria de ella,

yva que es reconocida de Dios y de los hombres.
Cuando estd presente, la honran; ausente, la desean,

y en la eternidad, cenida de coronas, triunfa,

vencidos en el campo combates inmaculades.n (Sab. 3,13-15; 4,1-2.)
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El puente estaba tendido. Sélo faltaba que Cristo, Hijo de
Dios, lo franqueara, trayendo de la mano, no sélo a los esposos
castos en indiscluble fidelidad de 4gape sobrenatural, sino, y sin-
gularmente, conduciendo el cortejo de los virgenes, a la cabeza
de su Madre, para inaugurar en el eén cristiano el estadio su-
premo de la gloria femenina: la virginidad fecunda para el reino

de Dios (Mt. 19,12).
Rafael Criado, S. I.

BIBLIOGRAFTIA

N. B.—El asterisco indica auteres no catélicos.
* (. BEER : Die soziale und religiose Stellung der Frau nin israelitischen
Altertum. Tubingen, 1919.
J. DOLLER : Das Weil) im Alten Testament. Biblische Zeitfragen, 1920
(nttms 7-9) Minster i. W., 19271.
* E. STAUFFER : yméwm. yoeos. Theologisches Worterbuch zum Neuen Tes-
tament, I, Stuttgart, 1933, 646-655.
© A, OEPKE : 7uvi. Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, I,
Stuttgart, 1033, 776-700.
FrR. NoO1scHER : Biblische Altertumskunde. Boun. 1940, 81-8e.
P. KETTER : Cristo y la mujer. Madrid, 1045.
A. GELIN : Le passage de la polygamie & la monogamie. Mélanges E.
Podechard. Liyen, 1945, 135-146.
In.: Le mariage d’aprés d’Ancient Testament. Laumiére ct Vie, nf-
mero 4, 1932, 7-20.
# TH. C. VriEzEx: Theologie des Alten Testuments in Grundziigen.
Wageningen (Holland), 1956, 176 v 182,
A. Vaccarrt: I1 divorzio nella Bibbia. La Civilta Catiolica, 107 (1956,
2), g-20.
Ip.: Il divorzio nei Vangeli, ibid, 350-359, 475-483.
M. CARITE-G. JacQUEMET : Femme, I-I1. Catholicisme, 4. Paris, 1956,
1.163-1.174.
# H. BARDTKE-H. TimyE: Ehe (I-II). Evangelisches Kirchen Lexikeu,
I, Gottingen, 1956, 994-1.000.
A. PavLsix: Frau I, Evangelisches Kirchen ILexikon, I, Gottingen,
1950, 1.344-1.346.
W. KORNFELD : Mariage dans I’Ancient Testament. Dictionnaire de ia
Bible (Vigouroux). Suppiément, V, Paris, 1957, 905-926.
H. Roxper: Eléments pour une théologie de la femme. Nouwr. Rew.
Théol., 79 (1057), 915-940.



42 RAFAEL CRIADO, S. I. [24]

R. DE Vaux: Les institutions de VAncient Testament. Paris, 1959, I,
37-68.

J. P. AvpEr: Love and marriage in the Old Testament. Scripture, 16
(1958), 65-83.

C. H. RarscHew-F. HorsT-H. GREEVEN: Ehe (I-III), Die Religion

a

in Geschichte und Gegenwart. II (3.* 2d.). Tiibingen, 1958,
314-320.
* A, ScHIMMEL-F. HersT-H. GREEVEN : Frau, Die Religion in Geschichte

und Gegenwart, II (3.* ed.). Tibingen, 1958, 1.065-1.070.

J. HackspECKER-J. MicHi, : Ehe (II-III). I.exikon fiir Theologie und
Kirche. III (2. ed.). Freiburg i. Br., 1959, 675-680.

J. Haexer-H. Gross: Familie (I-IT). Iiexikon far Theologie und
Kirche. IV (2.* ed.). Freiburg i. Br., 1960, 294-297.

J. MICHL : Yeschlechtsleben. I.exikon fiir Theologie und Kirche. IV
2. ed.). Freibury i, Br., 1¢60, S08-S10.





