BREVES NOTAS SOBRE YOSEF IBN ABITUR
JUDIT M. TARGARONA BORRAS

El poeta Yosef ibn Abitur vivid intensamente su-
mergido en los litigios y polémicas que se suscitaron
en la juderia espafiola de Coérdoba a finales del siglo
X, siendo él1 mismo protagonista de una dura querella.

Perteneciente a una antigua familia espafiola (1),
afincada en Mérida, donde nacié a mitades del siglo
X (2), pasd probablemente los primeros afios de su vida
en esta ciudad y recibié alli la mayor parte de su
esmerada educacidn.

Sin poder identificarse plenamente con ella, fue
testigo de excepcién de la nueva época auspiciagﬂa por
el mecenazgo innovador del gran Hasday ben Saprut,
quien hizo que Andalucia, y muy especialmente la
ciudad de Cérdoba, enarbolaran la antorcha del saber
y la ciencia talmidica que se estaba apagando en las
grandes academias orientales.

Ph. Luzzatto nos relata este trascendental suceso
de la siguiente forma:

"La Babylonie fut le champ d'ensemencement
des différentes sortes de littérature juive: la, fu-
rent jetés les premiers germes pour le déve-
loppement ultérieur de 1'Hagada et de 1'Halacha,
de 1la doctrine des lois canoniques et de la
création des dires; la, se forma la poésie reli-
gieuse et la gnomique, la philosophie religieuse
et le développement du Midrasch; 1a, spéciale-
ment, furent ouvertes ces voies, ébauchées ces
routes, dans lesquelles la littérature juive s'avan-
¢ca depuis.
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Mais vers la moitié du dixieme siécle un
mouvement s'opéra, qui fit refluer la science
juive de la Babylonie vers 1'Espagne, d'ou elle
se répandit dans 1le reste de 1'Europe. Avant
cette époque, 1'Europe hébraique était restée sans
culture propre, et les études religieuses et scienti-
fiques y étaient totalement négligées; ceux qui
voulaient s'instruire devaient voyager dans
1'Orient et se porter a Pumbeditha ou a Sora, ou
était concentré tout le savoir du judaisme" (3).

Es el inicio del gran renacer, en Espafia, de un
nuevo periodo, en el que cincuenta afilos de libertad
religiosa, durante la dominacién musulmana, permitieron
a los judios de Andalucia impulsar y dar nueva vida a
todas las ramas del saber cientifico, humanistico y
religioso cultivado por ellos, saber que mds tarde se
extenderia por toda Europa. Asi se ve surgir, en medio
de ellos, a sabios, filésofos, gramdticos, exégetas,
médicos y poetas al mismo tiempo que diplomdticos vy
negociantes (4).

Refiriéndose a esta época, el cronista del siglo
X11, Abraham ibn Daud nos dice: yaRa TIn%0h hd  Ath
T/  (5), "y el dominio del Talmud se restablecid
entonces en Espafia" (6). Y con esta escueta frase
marca el punto culminante de 1la escuela talmidica
espafiola, el cénit del corto periodo en el que Andalu-
cfa, y concretamente Cérdoba y Granada sustituyeron,
como centro de vida vreligiosa y cultural judia del
mundo entero, a las famosisimas y muy fructiferas
academias orientales de Sura y Pumbedita.

También es Abraham ibn Daud quien nos relata
con toda minucia de detalles cémo se produjo ese
trasvase sin romperse, a su entender, la cadena de la
tradicién; no basta con constatar el hecho de que 1la
vida intelectual de los judios de las grandes ciudades
andaluzas: Cérdoba, Lucena, Elvira, Pechina... (7),
tuviera su mdximo esplendor al mismo tiempo que decli-
naban las academias de Oriente, sino que es preciso
interrelacionar estos dos hechos de tal forma, que las
comunidades espafiolas se convirtieran en las herederas
directas del saber y la tradicidn atesoradas en ellas
durante mds de siete siglos.
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Abraham ibn Daud nos explica asi el fin de
Pumbedita: '"Después de Hizqiyyah, jefe de la Academia
y exilarca se terminaron las academias y los
gaones' (8); e inmediatamente introduce en su Sefer ha

Qabbalah un nuevo capitulo que empieza: '"Pero antes
de esto ..." (9), es decir antes de que se acabaran
los gaones y las academias... Y, a continuacidn,

comienza a relatarnos su conocida leyenda de los cuatro
cautivos (10). Abraham ibn Daud es plenamente conscien-
te de que la 1llegada de estos cuatro sabios a sus
nuevas comunidades acabd significando el fin del gaona-
to y de la hegemonia de Babilonia (11).

La narracidén de esos hechos se desarrolla de 1la
siguiente forma (12): Cuatro sabios: R. Hugi>el, R.
Mogeh, R. gémaryah y un cuarto cuyo nombre no se ha
conservado, se encontraban juntos en un barco; viaja-
ban con el fin de asistir a la convencién de la
Academia (13), estaban navegando desde 1la ciudad
italiana de Bari a Sefastin (14), cuando fueron hechos
prisioneros por Ibn Rumahis, almirante de ‘Abd-al-Rah-
man al-Nadsir (15).

Estos sabios no manifestaron a nadie su sabiduria
y fueron vendidos como simples esclavos en diferentes
lugares: Asi R. Sémaryah fue vendido en Alejandria de
Egipto y 1llegé a ser el jefe de 1la comunidad de
Fostat (16). Después fue vendido R. Hudi’el en las
costas de Africa, 1llegando a convertirse en el jefe
espiritual de la comunidad de Qairwan, que era la mds
importante de 1las ciudades musulmanas del Magreb. Y
finalmente, el comandante llegd a Cérdoba, donde ven-
di6 a R. MoSeh junto con su hijo R. Hanok, que era a
la sazdén un nifio de corta edad. La comunidad judia de
Cérdoba se apresurd a socorrer a sus correligionarios
comprando a los esclavos capturados por el almirante
musulmdn.

En Cérdoba habia ya en aquel momento una impor-
tante comunidad y una sinagoga, presidida, segun
Abraham ibn Daud, por un cierto R. Natdn el Piadoso,
del que no nos ha quedado constancia por ninguna otra
fuente; en esa sinagoga se hacia el estudio de la Ley,
discurriendo segin los pocos conocimientos que se te-
nian de la ensefianza tradicional. Y, asi, un dia que
R. Natdn estaba explicando wuna halakah, entra en
escena R. MosSeh, para darle su justa y documentada
explicacién; y seguidamente responde con gran sabidu-
rfa y segin la tradicién de sus maestros, todas las
cuestiones que la comunidad cordobesa quiso preguntar-
le (17).
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Inmediatamente, 1igual que ocurrié en Palestina
con Hillel diez siglos antes (18), la comunidad de
Cérdoba reconocié a R. Mo¥eh como su maestro y jefe
religioso, obedeciendo el mandato del propio R. Natdn
que les dijo: "Yo ya no soy juez, sino este extranjero
que va vestido de saco; él serd a partir de ahora
Rabbi y yo su discipulo; instituidle, pues, como juez
sobre la comunidad de Cérdoba. Y eso es exactamente
lo que hicieron'" (19).

"Tal suceso" -continda diciendo Abraham ibn
Daud- '"ocurrié en tiempos del gadn Sérira’, aproximada-
mente alrededor del afio 4750 (990)" (20).

Las opiniones de los diferentes investigadores res-
pecto a esta historia son muy variadas. Hay quienes
piensan que el relato es totalmente ficticio y que,
probablemente, el autor no pretendia que fuera leido
como una historia real; otros opinan, que ante la
ausencia de una evidencia concluyente de que se trata
de wuna pura ficcidn, debe aceptarse el relato como
bdsicamente correcto; éstos no dudan en corregir nom-
bres y fechas para hacerlo coincidir con los hechos
histéricos de 1los que tenemos evidencia. Finalmente,
hay también quienes dicen que se trata de una leyenda
piadosa, con algunos elementos verdaderos, y piensan
que no hay que buscar explicacién a las contradiccio-
nes internas del relato (21).

Los elementos histéricos serian, segin los investi-
gadores que admiten algo de verdad en la narra-
cién (22), precisamente la captura de R. Moseh y su
hijo R. Hanok y la subsiguiente ascensidén de ambos
rabbies al dayyanato de la comunidad de Cérdoba.

Es probable que Abraham ibn Daud dispusiera de
datos y documentos genuinos; no puede haber duda de
que debia conocer que ‘Abd-al-Rahman 111 murid en el
afio 961 y que R. Sérira> fue gadén de Pumbedita desde
el afio 968 al 989, no coincidiendo su gaonato con el
reinado de este ilustre califa, ni con el inicio del
dayyanato de R. Mo¥eh en Cérdoba, en el caso, poco
probable, de que este suceso acaeciera en el afio 990
que es el indicado en el Sefer ha Qabbalah (23).

Ain en el caso de que Abraham 1ibn Daud no
pretendiera hacernos llegar un relato histérico, es
dificil de explicar el hecho de que nos trasmitiera
equivocadamente unas fechas que él debia conocer. Por
eso G.D. Cohen, el mds reciente editor del Sefer ha
Qabbalah, supone, que al igual que el nidmero de 4
referido a los sabios, esas fechas podrian ser datos
simbdlicos encaminados a relacionar la ascensién de R.
Ma&eh en l1a comunidad de Cérdoba con la de Hillel en
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Sea cual sea la validez y el simbolismo de esas
cifras y 1la autenticidad de la narracién de Abraham
ibn Daud, es necesario llegar a precisar el sustrato
histérico que subyace en el relato del autor del Sefer
ha Qabbalah en lo que concierne a la comunidad judia
de  Cdrdoba, asi como el mensaje que conscientemente
quiso transmitirnos con su obra.

El mismo nos dice que el califa sintid wuna
profunda alegria por la 1llegada a Cérdoba de R.
Moseh, ya que este hecho podia significar que la
juderia espafiola ya no tendria que depender de los
hombres de Babilonia (25).

Es patente que los intereses de los gobernantes
musulmanes de Espafia, que desde el afio 929 ostentaban
el titulo de califas, les inducian a cortar todo lazo de
unién con Babilonia, y asi alentaron a sus subditos
judios a que abandonaran toda relacién de dependencia
con los gaones orientales; por eso no es de extrafiar
que Hasday ben Saprut lograra obtener, gracias al
califa, las obras de los judios del Este (26), ni que
éste se alegrara ostensiblemente al ver que la juderia
espafiola se encontraba en situacién de prescindir de
las academias babildénicas para la instruccidén religiosa
y para la resolucién de los problemas legales.

Abraham ibn Daud también refleja en su libro el
sentimiento de los judios de la Espafia del siglo XII1 de
haberse alzado con el liderazgo ostentado anteriormente
por las academias de Oriente, y lo que es mds importan-
te: el haberlo recibido de ellas.

En la cadena de la tradicidn eslabonada por
Abraham ibn Daud, R. MoSeh y sus compafieros de
cautiverio son los unicos que no recibieron, al igual
que el propio Moisés, la autoridad de su inmediato
predecesor (27); pero esto sucedia todavia en tiempo de
R. Sérira’, mucho antes de que, segin Abraham ibn
Daud, terminara el gaonato babildnico.

R. MosSeh, siempre segin la visién del autor del
Sefer ha Qabbalah, dié un nuevo impulso al judaismo
espafiol, 1lo hizo despertar de su letargo y formd
discipulos dignos de heredar la tradicién de los gaones
y de iniciar una nueva y fructifera época; pero no era
él sino R. Sérira’ (968-998) y después de él su hijo R.
Hay (998-1038) el heredero directo de la tradicidn.
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Abraham ibn Daud en su obra tiene, en todo
momento, sumo cuidado de evitar que se rompa la
cadena de la legitimacién rabinica, pero en especial,
al dar el gran salto que supone, en el Sefer ha
Qabbalah, el fin del gaonato en Babilonia y el comien-
zo del rabinato en Occidente.

R. Hay es, segin Abraham 1ibn Daud el dltimo
gadén de Pumbedita, y las academias de Babilonia se
cierran después del exilarca Hizqiyyah (28).

A la muerte de R.Hay, es R. Sému®el ibn Nagrella
ha Nagid, visir del rey de Granada, quien pasa a
convertirse en Occidente, siempre segin la visidn de
este cronista, en uno de los sucesores indiscutibles del
gran gadén de Pumbedita.

Pero entre el final del gaonato y de las acade-
mias orientales y el principio de 1la historia de R.
Sému-el ha Nagid, se introduce en el Sefer ha Qabbalah
este séptimo capitulo que narra 1la historia de los
cuatro cautivos; este relato sirve de puente entre los
dos rabbies, es decir , entre el ultimo de los gaones y
R. Sému-el y significa el trasvase a Occidente de la
ciencia oriental.

En este capitulo intermedio, que empieza en la
época de R. O&érira> y termina con la muerte de R.
Hanok, maestro de R. Sému>el ha Nagid, se describe la
situacién de la comunidad de Cdérdoba, la llegada de
R. MoZeh, su ascensién al dayyanato, su muerte y la
pugna que se suscitd entre su hijo R. Hanok y nuestro
poeta R. Yosef ibn Abitur por sucederle en este puesto.
Como ‘es sabido, R. Hanok ben MoSeh y sus partidarios
fueron los claros vencedores en esa querella. (29).

A través de R. Hanok, R. %&mu>el ha Nagid, que
fue su mds relevante discipulo, adquirié todo el saber
tradicional imprescindible para la alta misidn que esta-
ba 1llamado a desempefiar, ya que junto con R. Ha-
nan>el, hijo de R. Hu&i?el, el compafiero de cautiverio
de R. Mo¥%eh que se convirtié en jefe de la comunidad
de Qairwan, y su discipulo R. Nissim, constituyen,
segin el relato de Abraham ibn Daud, la primera
generacién del rabinato; pero no sin antes haber estado
R. Nissim en estrecha relacién con R. Hay gadn, de
quien recibia cartas y respuestas a todas sus cuestio-
nes, ni haberse embebido R. Sému-el ha Nagid, a
través de R. Nissim, de las ensefilanzas del gran
maestro babilénico (30), lo que, al parecer, es visto
por el cronista como la legitimacién de estos ftres
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rabinos por parte de R. Hay. Ellos son los nuevos
eslabones que podian engarzarse en la cadena de la
tradicidn que quedaba cerrada en Babilonia tras la
muerte del Wdltimo gadn.

Inmediatamente después, Abraham ibn Daud se
apresura a precisarnos que tanto R. Hanan®el como R.
Nissim murieron sin tener hijos varones, con lo cual
""el poder del Talmud" quedaba circunscrito exclusiva-
mente a las tierras de Espafia (31).

Segin todo lo expuesto no nos parece aventurado
sefialar que, al margen de la base mds o menos
histdérica, ficticia o novelesca que subyace en el Sefer
ha-Qabbalah, su autor quiso reflejar el sentimiento que
tenia la floreciente comunidad judeo-espafiola del s.XII
de ser la continuadora de las prdcticamente fenecidas
academias babilénicas, y de que el estudio de 1la
halakah que se realizaba en Espafia entroncaba direc-
tamente con la autoridad de los gaones.

El renacimiento cultural de los judios de Al Anda-
lus queda asi plenamente legitimado. Pero la causa
préxima del florecimiento de las letras hebreas estd
intimamente relacionado, ya en estos primeros tiempos,
con el esplendor de la cultura ardbigo-andaluza. La
incardinacién de las comunidades judfas en la Espafia
musulmana y la absorcidén por su parte de la ciencia y
las artes, en plena expansién, de los dominadores
drabes, contribuyeron en gran medida a fraguar esa
época que mds tarde seria llamada la 'edad de oro',
de la literatura hebrea medieval.

Los judios se beneficiaron del conocimiento de la
lengua, de la gramdtica, de la poesia y de la literatu-
ra drabe en el Norte de Africa, en Babilonia, en
Palestina y en todos aquellos lugares en los que se
extendié la dominacién musulmana. ''Pero en ninguna
parte influyé tanto lo drabe en el resurgir de la
lengua y literatura hebrea como en Espana Los judios
espafioles van a tener filésofos, astrénomos, matemdti-
cos, filélogos, médicos, poetas, hasta principes como
los drabes; por los drabes van a ser sacados de la
estrechez del Talmud y del Midra%" (32).

En los albores del s. XIl1, el granadino Moseh
ibn ‘Ezra’ nos describe en su Poética este hecho del
siguiente modo: '

'"Pero cuando los drabes hubieron conquis-
tado la dicha semi-isla de Andalucia a los godos,
quienes habian derrotado a sus duefios, los roma-
nos, unos 300 afios antes de la conquista de los
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drabes, lo que ocurrié en época de Al-Walid, hijo
de °‘Abd-al-Melik, hijo de Merwan, uno de los
reyes omeyas de Damasco, en el afio 92 del
principio de su fe y que ellos llaman 'hégira'.

Después de un cierto tiempo, nuestra colonia
que se encontraba alli, termindé por entender las
materias de su estudio; mds tarde ellos aprendie-
ron a comprender su lengua, dominaron su idio-
ma, profundizaron en los detalles de sus giros,
se familiarizaron en los fundamentos de sus flexio-
nes y se dieron cuenta de la dulzura de sus
poesias. Hasta que les reveld el Sefior el funda-
mento de la lengua hebrea y de su
gramdtica..." (33).

Gracias a la penetracién en el conocimiento de la
lengua drabe, el Sefior hizo comprender a los judios
sefardies los fundamentos gramaticales y la excelencia
de su propia lengua.

Mogeh ibn ‘Ezra’ no divide la historia literaria de
Séfarad por materias sino por cortos periodos, por
generaciones, distinguiendo cuatro, que van desde los
inicios hasta el momento de de componer su propia
obra; la primera generacién estd formada precisamente
por aquellos autores innovadores que dedicaron a la
gramdtica sus mejores esfuerzos. Cita ante todo a Abu
Zakariyya ben Daud de Fez y después de Cdérdoba,
conocido con el nombre de Hayyuy, y dice de él que
fue el primero en componer un libro sobre el conjunto
de la gramdtica hebrea, otorgdndole el merecido honor
de haber sido el primero en conocer el fendmeno de las
letras débiles y su permutacidén. Seguidamente enumera
a los restantes autores de esta primera generacidén:
Duna§ ben Labrat y su discipulo Ibn SeSet por un lado
y Ménahem ben Saruq por el otro, poetas, pero sobre
todo gramdticos, que protagonizaron el mds encarnizado
debate suscitado por cuestiones filoldégicas, de todos los
tiempos (34).

Primero la gramdtica, después la poesia; a través
del conocimiento profundo de los diversos fendmenos
gramaticales de la lengua hebrea, alcanzado, segin
Mogeh ibn ‘Ezra’, a partir del estudio y comprensidén de
la lengua drabe, es como se inicia en Seéfarad la edad
de oro de las letras hebreas.
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Inmediatamente después de estos autores y siguien-
do sus pasos, entra en escena la segunda generacidn
de escritores y compositores, compuesta exclusivamente
por poetas, algunos de los cuales sélo son conocidos
por la mencién que de ellos hace MoZeh ibn ‘Ezra’ en
este pasaje (35). Todos ellos ernriquecidos con la cul-
tura drabe, ''rabbis inteligentes, agradables creado-
res', el primero de 1los cuales fue "R. Yosef ben
Santas, conocido como 1lbn Abi Tur, de Mérida y des-
pués de Cdrdoba' (36).

Yosef 1ibn Abitur es mencionado por Mogeh ibn
‘Ezra’, casi de pasada, como el primer poeta de esta
segunda generacién. Pertenece a una etapa en la que
la poesia hebrea sigue auin los pasos de los paytanim
tradicionales, y en la que se es auin poco proclive a
emplear la métrica cuantitativa tomada de los drabes e
introducida en la poesia hebrea por DunaZ ben Labrat.

La tercera generacién se inicia con S€mu>el ha
Nagid y con ella comienza la edad de oro de la poesia
hebraico-espafiola.

Segin todo lo expuesto podemos sefialar cudles
fueron las coordenadas que influyeron decisivamente en
las comunidades judeo-espafiolas del siglo X, haciéndo-
las emerger de su anterior anonadamiento y sopor, y
que estuvieron en la base de la eclosién creadora de
la cultura hebraico-espafiola:

Por un lado, el transfondo histérico de esta
época, que coincidiendo con la tolerancia religiosa de
los califas cordobeses, y muy especialmente de
‘Abd-al-Rahman 111 -cuyas crdénicas no incluyen ninguna
informacién sobre dafios causados a las comunidades no
musulmanas de su reino (37)-, estd marcada por la a-
fluencia de inmigrantes judfos y no judios que llegaron
a Andalucia atraidos por la seguridad y prosperidad
que ‘Abd-al-Rahman habia instaurado en sus do-
minios (38).

Es de todos conocido que numerosos judios proce-
dentes de 1los mds diversos lugares emigraron hacia
tierras de Espafia durante el siglo X, y que estas
inmigraciones contaron ademds con la inestimable ayuda
de Hasday ben Saprut.

En esta prespectiva debe situarse la llegada a
Cérdoba de R. Mogeh, quien probablemente recibid el
dayyanato de manos del propio Hasday, y cuyo nombra-
miento fue uno mds de los muchos que se produjeron.
El dar a extranjeros puestos de responsabilidad tenia
como finalidad atraer a hombres de estudio y talento
literario a la comunidad de Cérdoba (39).
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Hasday ben §aprut no rompid abiertamente con los
gaones babildnicos; sin embargo pretendié, con el con-
sentimiento y el deseo del Califa, establecer en Espafia
una comunidad auténoma, dependiente de Cdérdoba, es-
tructurada, en cierta medida segun el modelo de la
babilénica. El1 mismo se considera, al igual que el
exilarca, la autoridad civil, mientras que la autoridad
religiosa es confiada a los dayyanes, -en este caso R.
Mo%eh y posteriormente R. Hanok-, nombrados por él
(40).

Asi, el resurgimiento de la vida intelectual de la
juderia espafiola se articula segin la ensefianza tradi-
cional rabinica gracias a la llegada a Coérdoba de
hobres cultos, sabios formados en la tradicién de sus
mayores, intelectuales, poetas..., todos ellos atraidos
por la fama, que bajo el mecenazgo de Hasday ben
Saprut, llega a alcanzar la aljama cordobesa.

El propio Hasday no escatimdé esfuerzos para hacer
llegar a Cérdoba 'los libros de los judios del Este',
como nos sefiala Abu Kasim ibn Said (41); y Duna$ ben
Labrat en el v. 35 de la gasida introductoria de sus
Té8Subot nos dice de él: 'Sus riquezas hasta Sura envia
a cambio de libros', y en esta misma qasida, en el v.
20, Duna$ se dirige a Hasday 1llamdndole n%3 ®N1,
titulo que solian ostentar los gaones de las academias
babildnicas (42).

,Sin separarse abiertamente de Oriente, Hasday
ben Saprut doté a la comunidad de Cdérdoba de maestros
y libros, colocé a R. MoSeh y mds tarde a R. Hanok
como jefes espirituales de la comunidad, favoreciendo
como en el caso de Dunad ben Labrat a los extranjeros
frente a los nativos, y fomentd, en fin, el estudio de
todas las ciencias y las letras.

El otro aspecto a considerar desborda los limites
de la propia comunidad judeo-espafiola, y hace referen-
cia a su inmersién en el mundo conquistado por los
drabes. Como ya hemos sefialado, la cultura hebrai-
co-espafiola recibe un fuerte 1impulso al entrar en
contacto, después de la llegada de los seguidores de
Mahoma a 1la Peninsula, con 1la lengua drabe y la
literatura ardbigo-andaluza. Es en el s. X cuando las
letras hebreas empezarian a cosechar los primeros fru-
tos de ese maridaje, y la poesia seria precisamente
una de las formas literarias en las que mds, y con
mejores resultados se dejaria ver esa influencia.
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Absorcién de formas drabes en la literatura he-
braico-espafiola, nuevo despertar de la lengua y litera-
tura hebreas, paso a Occidente, y en primer lugar a
Espafia, del saber tradicional de Oriente, independiza-
cién gradual de la comunidad espafiola frente a la
babilénica, fenecer de las grandes academias del Este
y renacer en Sefarad de un nuevo periodo, son los
rasgos que caracterizan la época que le tocd vivir a
Yosef 1ibn Abitur, época esplendorosa en la que no
participd, probablemente por no pertenecer al grupo de
Hasday ben Saprut. Nunca aceptd que la comunidad
espafiola pretendiera una cierta autonomia frente a la
babilénica, ni, aun siendo un gran conocedor de la
lengua y la ciencia secular drabe, se sintié tentado a
escribir poemas no litirgicos o a emplear la métrica
cuantitativa en sus multiples composiciones sinagogales.

Aparte de su obra poética, dispersa todavia, dos
cartas personales y algunas responsa, son muy pocas
las referencias que tenemos de este poeta. Como ya
hemos sefialado Mog%eh ibn ‘Ezra’, en su Poética, 1lo
menciona escuetamente. Lo mismo hace Yéhudah al-Hari-
zi al decir en su Tahkemoni: '"Las poesias del gaon R.
Yosef ben Satanas son placenteras y encantadoras. Fue
el primero en Sé&farad que compuso un mac<amad para el
Yom Kippur'" (43).

Es Abraham ibn Daud quien, en su Sefer ha
Qabbalah, después del relato de los cuatro cautivos y
en el mismo capitulo, nos da la mayor parte de los
datos que conocemos sobre la vida de este desgraciado
sabio:

"Tuvo R. Mo%eh muchos discipulos, y entre
ellos a R. Yosef bar Yishaq ben Satanas, conocido
por 1Ibn Abitur. El1 explicé todo el Talmud en
lengua drabe al monarca musulmdn Al-Hakam. A
causa de su importancia y sabiduria rechazd a R.
Hanok, el Rabbi que ocupaba el lugar de su
padre (44). Por esta causa, la comunidad quedd
dividida por una dura querella después de 1la
muerte del Nasi R. Hasday bar Yishaq, ya que en
sus dias nadie hubiera osado disputarle la autori-
dad a R. Hanok.

Cada dia salian de Cdérdoba a la ciudad de
al-Zahra 700 israelitas montados en 700 cabalgadu-
ras; todos ellos llevaban regias vestiduras e iban
tocados con turbantes segin la costumbre de los



64 J . TARGARONA

oficiales ismaelitas; todos ellos apoyaban al rabi-
no, pero habia un segundo grupo que apoyaba a
Ibn Satanas. Hasta que resulté vencedera la fac-
cién del rabino y excomulgaron a Ibn Abitur y lo
anatematizaron.

Entonces le dijo el rey: 'Si los ismaelitas
me hubieran rechazado de la misma forma que los
judios han hecho contigo, habria huido de su
presencia, y eso es precisamente lo que debes
hacer'. Se fue, pues, de $é&farad a Pechina (45),
y encontré alli a R. Sému’el ha Kohen bar
Yosiyahu, de Fez; pero éste temid la excomunidn
del Rabbi, R. Hanok y no quiso conversar con él.
Se 1irrité por ello R. Satanas y le escribié una
larga carta en arameo aunque con errores. R.
Sému’el ha Kohen le respondié ddndole a conocer
sus erratas, pero en un tono suave y reposado.

Embarcé 1bn Satanas y se dirigié a la
Academia de Rabbenu Hay; pensando que Rabbenu
Hay lo recibiria ya que odiaba a R. Hanok por el
hecho de que los cuatro sabios que hemos mencio-
nado habian cortado los ingresos de las acade-
mias reduciéndolas a la indigencia. Pero a pesar
de todo envié Rabbenu Hay a decirle que no fuera
a verle, porque si iba habria que temer 1la
excomunién del Rabbi. Por eso 1Ibn Satanas se
dirigi6 a Damasco donde murid" (46).

La historia, sin embargo, no termina aqui.
Abraham ibn Daud sigue narrdndonos las vicisitudes de
la comunidad cordobesa tras la muerte de Al-Hakam.
Los partidarios de 1Ibn Abitur, residentes en Cérdoba,
no aceptaron su derrota. Especialmente dos hermanos,
fabricantes de seda, Yac<aqob y Yosef ibn Yau, quie-
nes, segin Abraham ibn Daud, por medio de prodeci-
mientos poco ortodoxos, consiguieron la confianza del
califa y de Al-Mansur su tutor, hasta que Yacaqob ben
Yau logré que éste le le pusiera al frente de todas las
comunidades judias de sus reinos (47).

"Entonces', sigue diciendo Abraham ibn

Daud, '"todos los que se habian alzado contra Ibn

Satanas, volvieron a él y todos ellos escribieron

cartas a Ibn Satanas para que regresara a Cérdo-

ba, a fin de que pudieran destituir al Rabbi, R.

Hanok, y nombrarle a él1 Rabbi sobre ellos. Pero

é1 les repondié con dureza y respecto al rabino



NOTAS SOBRE IBN ABITUR 65

les dijo: 'Pongo por testigos a los cielos y a la
tierra de que no hay nadie en Espafia mejor que
é1 para la Academia" (48).

Este es el relato, y en él subyace el testimonio
de que la comunidad espafiola tuvo durante el siglo X
tensiones internas de gran importancia. Abraham ibn
Daud nos presenta la aljama cdérdobesa ferreamente
dirigida por Hasday ben §aprut, en cuyos dias nadie
en el mundo hubiera osado discutir a R. Hanok, su
protegido, la autoridad que de él habia recibido. Pero
a la vez, nos da a entender que en la comunidad judia
de Cblrdoba existian dos tendencias enfrentadas, laten-
tes mientras vivié Hasday ben éaprut a causa de su
gran poder y de la confianza que los califas tenian
depositada en su persona; pero que se hicieron patentes
después de su muerte. Fue entonces cuando sus oponen-
tes pretendieron lograr para ellos los cargos que ocupa-
ban los protegidos de Hasday.

Al grupo de Hasday ben Saprut pertenecieron R.
Mogeh y R. Hanok, los extranjeros, que habian tenido
buen cuidado de emparentar con los Ibn Falija, una de
las mds importantes familias autdctonas.

Son partidarios de revitalizar el judaismo espafiol
haciéndolo progresivamente independiente de Oriente;
por eso, integran en su grupo a los recien llegados,
tanto de Italia, -donde habia una pujante comunidad
judia estrechamente conectada con las tradicionales aca-
demias babildnicas, y con las que es posible que el
propio [Hasday ben éaprut mantuviera relaciones; no
hay que olvidar que R. Moseh y su hijo proceden
probablemente de la comunidad de Bari (49)-; como de
Oriente, o de Fez, como es el caso de Duna% ben
Labrat o de Hayyuy.

Esta faccidén no solo pretende no tener que depen-
der de Babilonia, sino que también es la que, a través
de la absorcién' de la cultura drabe proyecta a las
letras hebreas mds alld de sus_limites tradicionales. Es
ademds la faccidén vencedora. Sémucel ha Nagid, disci-
pulo de R. Hanok y de Hayyuy es el hombre que
encarna este triunfo. Heredero directo de R. Hay gadn,
Nasi de 1la juderia espafiola, hombre extraordinario
que, gracias a su sabiduria y a su profundo conoci-
miento de la lengua drabe llegaria a convertirse en
Visir de los reyes de Granada.
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En el otro bando encontramos al judaismo autdc-~
tono, cultivado y conocedor de la civilizacién d4drabe,
pero celoso de su propio ser judio, poco proclive a
comparar las letras drabes con las hebreas, a introdu-
cir la métrica cuantitativa en sus poesias, apar-
tdndolas asi de sus modelos paytdnicos tradicionales.
Ménahem, Ibn Abitur, los hermanos Ibn Yau son los
representantes mds conocidos de esta tendencia. Todos
ellos pertenecian a familias afincadas en la Peninsula
Ibérica desde hacia generaciones. Paraddjicamente, eran
precisamente ellos los que invocaban 1la tradicional
lealtad de la juderia espafiola a las academias babild-
nicas. Y asi Yosef ibn Abitur, quien nos dice que el
abuelo de su abuelo ya gozaba en Espafia de una gran
autoridad (50), no vacila en apelar al sentimiento
nativo de la aljama cordobesa en su pugna con R.
Hanok, el extranjero (51).

La primera tendencia fue 1la que se 1impuso;
Abraham 1ibn Daud 1lo refleja clramente en su relato
mostrando todas sus simpatias por R. Hanok y sus
partidarios; nos habla de ellos como de principes y nos
presenta al Rabbi como el hombre generoso y magndnimo
que se entristece profundamente por la muerte de su
enemigo lbn fau (52).

Muy diferente es, en cambio, el retablo que
Abraham ibn Daud nos dibuja de los hermanos Ibn Yau
y de nuestro poeta: se refiere a los primeros como
hombres sin escripulos, dispuestos a todo con tal de
conseguir el favor del rey; y, cuando uno de ellos lo
obtiene, se sirve de su posicién para tratar a R.
Hanok con brutalidad. Ya<aqob ben Yau no merece
ningun elogio por su generosidad con los necesitados ni
por su honestidad al no querer cobrar impuestos abusi-
vos a las aljamas, hecho que le llevd, segin el autor
del Sefer ha Qabbalah, a la cdrcel (53).

A Yosef ibn Abitur nos lo presenta como un
hombre de gran importancia y sabidurfa, discipulo de
R. MosSeh. Su grandeza, sin embargo, le llevé a discu-
tir, después de la muerte de Hasday ben Saprut y del
propio R. Moseh, la autoridad de R. Hanok y a querer
ocupar su puesto.

Abraham ibn Daud nos dice también que Ibn
Abitur ‘'explicé' todo el Talmud al monarca musulmdn:
Ry ANy MEYa Mpvnn 95 IR v M . Respecto a
esta curiosa noticia comparto la hipdtesis de G.D.
Cohen cuando dice que no hay que intentar llegar a
comprender el significado de la expresién Tdnn 5,
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que algunos investigadores interpretan como 'trozos del
Talmud' (54), o como 'un tratado en drabe conteniendo
extractos del Talmud' (55); H. Schirmann también pien-
sa que Abraham ibn Daud no puede referirse a todo el
libro, sino a 'un extracto' (56). Graetz, en cambio
opina que Yosef 1ibn Abitur tradujo al drabe la
Misnah (57), etc. G.D. Cohen, por su parte, piensa que
esta noticia carece de entidad y con ella sélo se
pretende el descrédito de este poeta; estas son sus
palabras: '"The digression merely indicates that 1Ibn
Abitur had been curryng favor with the Muslim ruler
even at the price of violating the injuction implied by
the Rabbinic homily that God had forbiden Moses to
commit the oral tradition to writing lest it fall into the
hands of Gentiles" (58).

Abraham ibn Daud reconoce la grandeza y sabidu-
ria de Yosef ibn Abitur, pero esos atributos sblo le
sirven para _enfrentarse con el rabino nombrado por
Hasday ben Saprut como legitimo heredero de R. Mogeh.
R. Yosef ha Séfardi quiere ocupar el puesto que ostenta-
ba R. Hanok y para ello no duda en aprovechar en su
favor el acceso que tenia a los ministros del gobierno
musulmdn (59).

Yosef ibn Abitur era un buen conocedor de las
lenguas drabe, hebrea y aramea, pero eso le condujo a
traicionar a su pueblo poniendo a disposicién de los
infieles la Ley Oral.

El autor del Sefer ha Qabbalah parece querer
decirnos también que la cultura de este poeta no fue
tan vasta como aseguraban sus partidarios y su fama,
ya que la <carta en arameo, -segin la costumbre
gadnica (60)-, que envid a R. Sému2el bar Yosiyahu
estaba plagada de errores gramaticales, lo que pone de
manifiesto su ignorancia en este campo y lo exagerado
del renombre del que, al parecer, gozaba en Séfarad.
Abraham ibn Daud no repara, probablemente, en la
contradicidn en que 1incurre en su propio relato, ya
que por un lado nos dice que Ibn Abitur 'explicd' o
tradujo todo el Talmud al 4drabe y, a continuacién,
pone seriamente en duda que sus conocimientos de
arameo fueran aceptables.

Yosef ibn Abitur fue excomulgado por los partida-
rios de R. Hanok, salié de Espafia, intentd ponerse en
relacién con R. Hay, quien segin el cronista del Sefer
ha Qabbalah no quiso recibirle a causa de la excomu-
nién del rabino espafiol, y totalmente vencido se dirigid
a Damasco donde murié.
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Gracias a los documentos de la Genizah del Cairo
sabemos que la polémica continud encarnizadamente en
Oriente, donde este sabio no fue tan mal recibido ni
estuvo tan aislado como nos muestra el autor del Sefer
ha Qabbalah (61).

Al salir de Espafia con sus dos hijos, Mordokay e
Yishaq, se dirigié6 al parecer al Norte de Africa,
estuvo en Alejandria, residié mucho tiempo en Fostat;
viajé a Palestina y contdé con la amistad de R. S&muvel
ha Kohen ben Yosef, jefe de la Yé¥ibah de Jerusalén (o
de Ramalah) (62). Mantuvo también relaciédn con R.
érira®> gadén y con su hijo R.Hay, a quienes dirigid
varias cuestiones (63).

Tampoco en Oriente encontrd Yosef ibn Abitur des-
canso, animado tal vez por la idea de que la juderia
andalusi estaba desligdndose progresivamente de Babilo-
nia, esperd encontrar apoyos suficientes a su causa en
las comunidades orientales.

La querella de Cérdoba se reprodujo en Egipto,
donde también hubo dos bandos enfrentados. Yosef ibn
Abitur buscd el apoyo de rabinos y personas importan-
tes de la comunidad ''con el fin de excomulgar a los
que le excomulgaron" (64).

De la carta de 1lbn Abitur al jefe de la comuni-
dad de Palestina (65), se desprende que Sému>el ha
Kohen se abstuvo de tomar partido claro en contra de
R. Hanok; pero esto no impidid que este sabio y poeta
fuera recibido en Oriente con todos los honores propios
de una gran personalidad, sin que contara alli para
nada su condicién de excomulgado (66).

El JWdltimo pdrrafo sobre Yosef ibn Abitur que se
encuentra en el Sefer ha Qabbalah y en el que este
poeta se deshace en elogios a su oponente carece, a mi
entender, de fundamento histérico. Es muy dificil que
alguien que ha dedicado toda su vida a una causa,
que ha visto la ascensién de R. Hanok y sus partida-
rios como el triunfo de los recién llegados sobre los
nativos y como el inicio de un <cisma con Oriente,
—aunque de hecho nunca se produjo-; que quien ha
presentido que el nuevo rumbo que tomaba en Espafia
la ciencia judia suponia una 'catastréfica' ruptura con
el pasado, alabara, al final de sus dias, a R. Hanok
como el mejor de los sabios de S&farad (67).
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La intencién del cronista es clara, y creo que no
es hipotético suponer que lo Unico que pretende con
este artilugio es zanjar por completo la querella vy
acabar con la divisién de la comunidad espafiola:
Finalmente el rabino expulsado que ya nunca regresa-
rd, legitima el dayyanato de R. Hanok. La ascensién
al poder de Yacaqob ben Yau colmard las agpiraciones
de los partidarios de Yosef ibn Abitur y S€mucel ha
Nagid serd, posteriormente, el integrador de las dos
facciones. ‘

Yosef ibn Abitur murié anciano, no pudo aceptar
los cambios que se produjeron en su comunidad cordobe-
sa, tuvo que emigrar y vivir largos afios lejos de la
tierra en la que nacid; pero siempre se considerd
espafiol. Firmaba sus cartas con el nombre de Yosef
ben Yishaq ha-Séfardi (68), y en 1los acrdsticos de
muchas de sus poesias: Yosef ben Yishaq mi-Meri-
da (69), queriendo dejar constancia de su tierra vy
ciudad natal.

Los nombres de familia por los que es conocido
son dos: 20 YAR Y WNvIw O prapy » uno drabe y
otro mozdrabe, segin 1la opinién de Ashtor (70), o
galo, segin 1la del Prof. Allony (71). Este segundo
apelativo interpretado malévolamente por algunos como
procedente de Satdn (qugh) obligarfia a Yosef a dar, al
final de su carta a S€mu’el ha Kohen, su conocida
explicacién sobre el origen de su nombre:

"En vista de que un gadn nos ha insul-
tado a causa de nuestro apelativo (72)... Sepa

Su Reverencia que el abuelo de mi abuelo,

nuestro Sefior tenga misericordia de ellos, fue

poderoso en Séfarad, a pesar de que no era
capaz de discernir los grados que hay entre la

Torah y otras ensefianzas, él impuso cuatro pe-

nas de muerte en Espafia, lo que no hubiera

sido posible a no ser en la didspora. Y porque
fue un azote para flagelar a los malvados le

llamaron 'ldtigo del hombre' ( warx wviv ) (73).

Esta es 1la interpretacién del nombre de 1R
URIVY que nos da el propio interesado, corrobordn-
donos el hecho de que era conocido en Egipto por el
apelativo de Satanas.
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Después de analizar este texto el Prof. Allony nos
presenta un cuadro de las fuentes en las que aparece
el nombre de este sabio y las variantes textuales con
que se nos ha transmitido (74); a partir de este
cuadro y de algun otro testimonio en el que también
aparece el nombre de este poeta, podemos afirmar que
el segundo apellido de 1Ibn Abitur ha 1llegado hasta
nosotros bdsicamente en tres diferentes formas atestigua-
das del siguiente modo:

1. waroy
—-Carta de Yosef ben Yishaq ha-Séfardi. Edita-
da por ]J.MANN en Tarbiz 6,1936, pdg. 88.
linea 23. La lectura es YIR VW , sin
variantes.
—-Abraham 1ibn Daud, Sefer ha Qabbalah. El
ms. 9 de la edicién de G.D. COHEN tiene esta
lectura en VI, 46, 54b, 59, 61, 64, 66 y 88.
El ms. 2 en VII, 54b; el nhen VII 59 y 88 y
el en VII, 59.

2. wRivw
-Encabezamiento de la carta del manuscrito
de Oxford, Ms.Heb 76 fol. 50 verso.
—-Mogeh ibn ‘Ezra’ Kitab al-Muhidara wal-
Mudhakara, Ms. de Leningrado 2331. Cf. 1la
edicidn de A.S. HALKIN, pdg. 58.
—-Abrahm 1ibn Daud. Sefer ha-Qabbalah. Ed.
de G.D. COHEN. VII, 46, 54ab, 58, 59, 61,
64, 66 y 88.
-Yéhudah al Harizi, Tahkemoni. Ed. A. KAMIN-
KA. Pdg. 39 linea 3.
-Fragmentos de 1la Genizah: T-S N-S 110/1;
T-S, A-S 137, 193; T-S H 5,44,etc.
-También aparece el nombre asi transcrito en
tres fragmentos de un comentario a Salmos
editado por HARKAVY en MGW], 34,1885-86 con
el titulo '"Joseph 1bn Abitur's (oder Abi-
Thaur's ?) Psalmen Commentar."

3. wroaw

-Mogeh ibn ‘Ezra’, op.cit. Ms. Oxford 1974,
editado por A.S. HALKIN, pdg. 58 linea 31.
-Abraham ibn Daud, op.cit. Los mss. po cola-
cionados por G.D. C tienen esta lectura
en VII, 46, S54ab, 58, 61, 64, 66 y 68.
-Fragmento T-S5, A-S, 129,11, de la Biblioteca
Universitaria de Cambridge.



NOTAS SOBRE IBN ABITUR 71

El nombre que estd atestiguado en un mayor
nuimero de fuentes es WNRiWW ; de esta forma parte Yosef
ibn Abitur para explicarlo como wiR vV .

La primera forma, YIRLY se origina a
partir de las propias palabras del poeta. No hay duda
de que estas dos lecturas pueden reducirse a una sola:
URILVY .

Como muy bien sefiala el Prof. Allony en su
trabajo las variantes del apellido de Yosef ibn Abitur
quedan reducidas a estas dos posibilidades:

wrkavw -SATANAS
wRLIY -SANTAS / SANTOS

A)  wRivw ; es la 'lectio dificilior'. No es conoci-
do nadie, fuera del propio Yosef ibn Abitur, con este
nombre. Pero, a pesar de todo es el mds atestiguado en
las fuentes manuscritas. El1 mismo, en la carta anterior-
mente mencionada acepta que éste es el nombre con el
que, desde hace generaciones, es conocida su familia.

B) wNkwiw . El1 Prof. Allony opina que este
deberia ser el apellido genuino de esta familia, lo que
probaria su origen francés, al coincidir con el apelati-

vo conocido: wrkviwT (De Saintes) y no existir en
Espafia ningin lugar con este nombre (75).
También para E. Ashtor, wrvay seria la forma

genuina del segundo nombre de Ibn Abitur, deformada
en wRiVY por sus adversarios.

De ser asi, creemos que no es necesario admitir
la ascendencia gala de esta familia ya que el nombre
'Santos' es frecuente en romance, existe todavia en
nuestros dias como apellido y son varios los municipios
espafioles con el nombre de 'Los Santos', (En Almeria,
Santander, Salamanca, etc.); este nombre deriva de
Sanctus al igual que Sancho, Sancha etc. Es un nombre
espafiol y no es preciso ir a Francia para buscar su
origen.

Ambas formas WRIVY y WRLIY tienen significacién
en romance: Santos/as - Satands, y es curioso sefialar
que son dos palabras casi antdénimas. Sin embargo en
Fostat 'Santos' no significaba nada y su paso a
Satanas era sencillo y hasta apropiado para que sus
enemigos lograran, incluso por medio de su nombre, su
mayor descrédito.

Yosef ibn Abitur era consciente de ser conocido
con el nombre de wRiIVY (Satanas), por eso sale al
paso de este insultante apelativo ddndole una interpre-
tacién diferente como 'ldtigo del hombre' y, mediante
esta dudosa etimologia de ®RIVY como VAN VIVW, preten-
de zanjar esta espinosa cuestién a la vez que testimo-
nia su antigua raigambre espafiola y nos da a conocer
la importancia de su genealogia.
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Su obra poética recopilada y estudiada por E.
Fleischer en su Tesis Doctoral no ha sido editada
todavia.

"Tanto la vida como la obra de un hombre como
éste'", nos dice S. Bernstein, '"permanecen ocultas en la
bruma y casi no ocupa ningun lugar en la historia de
nuestra literatura" (77). Y, sin embargo, para este
mismo autor Yosef ibn Abitur fue '"el fundador del
piyyut religioso en Séfarad, pionero de 1la liturgia
israeli; él puso las bases para la creacién 'de la edad
de oro' en Espafia, pogta y paytdn del que aprendieron
y estuvieron influenciados todos los _grandes de 1la
poesia, desde R. Yishaq ibn Gayat a Sému’el ha-Nagid

R. Moseh ibn ‘Ezra’, y desde este dultimo hasta R.
Sé€lomoh ben Gabirol y R. Y&hudah ha Levi" (78).

Fue pionero, pero poco proclive a aceptar las
nuevas tendencias, no estuvo especialmente cerca de la
nueva escuela de poesia, y sélo después del 1012, muy
poco antes de su muerte, compuso una uUnica poesia con
métrica cuantitativa segin el sistema de Dunas (79).

Se han conservado unas 300 composiciones de este
autor, y, a partir de ellas, puede decirse que Yosef
ibn Abitur quiso ser y fue un poeta sinagogal, disci-
pulo fiel de los paytanim orientales, en el fondo y en
la forma, influenciado por Qalir, Yose ben Yose,
Sé<adyah gadén (80), mientras que la influencia de la
lirica ardbiga es nula o muy escasa en sus composicio-
nes (81).

Es la tradicién litirgica hebrea la que preocupa
a Yosef ibn Abitur, casi desconocido hoy; sus poemas
tuvieron una gran acogida en su época. No queria
innovar, pero si renovar los sentimientos nacionalistas
de su pueblo, recordar el exilio y 1la opresién de
Ismael. Alabar al Creador por medio de los dngeles en
el cielo y, en 1la tierra, por medio de su pueblo
escogido, segunda asamblea que compite con los mds
excelsos coros celestiales (82). Todo ello con un lengua-
je paytdnico, procedente del Talmud y el Midras y con
palabras creadas poe él mismo (83).

Sus poemas, escritos tanto para ser oidos como
para ser vistos, con acrdsticos alfabéticos rematados
con su nombre, repeticién de palabras, citas biblicas
al final de sus estrofas, reflejan la nostalgia del
Israel biblico, sus infidelidades y la misericordia siem-
pre presente de su Creador y Redentor.
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ALGUNOS POEMAS DE YOSEF IBN ABITUR

SELIHA (84).

Rima: aaaa, bbbb...

Expresaré insistentemente mi dolor
con corazdbn despedazado.
Relararé el gran delito
de un pueblo avergonzado,
Gentes, que no reconocieron
el poder manifiesto.
Y se rebelaran junto al mar,
en el Mar de los Juncos. (Sal 106,7).

En el Mar de los Juncos me porté inicuamente
a la ida y al regreso.

Por diez veces tenté
al que obra grandes proezas.

Y perecieron diez hombres
dotados de gran sabiduria,

por ellos yo lloro. (La 1,6).

NISAN -~ ARIES

Me mancillé con maldad,
con pasidén obstinada.
Musité con arrogancia

'¢Es que no habia tumbas...?'. (Ex 14,11)

Por eso en NISAN fui derribada,
quedando sobrecogida,
sufriente todo el dia. (La 1,3).

Sufriente, doliente en ARIES
y afligida.
Prescindi sin temor

de la la expresién 'Yo soy...'. (Ex 20,2)

Mi enemiga se inflamé contra mi
y abundé la desgracia
ante la noticia ‘
de lo que iba a suceder. (Ez 21,12).
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IYYAR - TAURO

El sumergid en las aguas a los de Séweneh (cf. Ez 29,10 y 30,6)
yo, en cambio rechacé al Profeta.

Me mostré sus despojos
y les desposeyé de su riqueza.

Me golpeb en el mes de IYYAR
por no tener fe en ...

Y quedaste privada de hijos, viuda. (Is 47,9)

La tristeza nos sobrevino en TAURO
¥y nos hizo vagar errantes.
Pero mientras nos quejabamos con amargura;
'no tendrés...' (Ex 20,3) reveld nuestra Gloria.
Y fue muerto R. Sim<on ben Gamli’el,
nuestra corona esplendorosa.
Al oir la nueva
desmayaron nuestras manos. (Jer 6,24)

SIWAN - GEMINIS

Me insolenté en Marah
por primera vez.
Me encolericé en la prueba de Refidim
por segunda vez.
Vacilé a izquierda y derecha
en el mes de SIWAN.
Con llamear de espadas
y fulgor de lanzas (Nah 3,3)

Lanzas que arrasan en GEMINIS
los campamentos,
por haber 'tomado en vano' (Ex 20,7)
el nombre del que estd en los cielos.
Y cuando arrancaron la piel a R. YisSma®el,
de bellos ojos
se deshizo todo corazén
y desmayaron todas las manos. (Ez 21,12)

TAMMUZ - CANCER

Me embruteci por un pecado
contra el Dios Unico.
Consideré:
¢,se puede preparar la mesa sin engafio?.
Por eso en TAMMUZ
me forzd con terror.
A una me rodearon. (Sal 88,18)
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A una me quebraron en CANCER
y mi enfermedad se hizo incurable.
Porque hice desaparecer
'el recuerdo del Sabado' (Ex 20,8) con una palabra,
queddé ensangrentado R. Aqgiba,
el exégeta de las nobles coronas;
se llenaron, por eso
de convulsiones mis caderas. (Is 21,3).

’AB - LEO

Consumié mi alma
una generacidbn pervertida.
Cuando desparramé una capa rugosa
para que fuera recogida (cf. Ex 16,4).
Me traicionaron en AB, el primer sé&bado,
ya que salieron a buscarla.
Pero fue para ellos
como una trampa. (Sal 106,36).

Como una trampa para caer en ella,
fui atormentada en LEO y permaneci errante.
Porqu suprimi
el precepto de 'honrar padre y madre'; (Ex 20,12)
y fue muerto
en su ayuno R. Yé&hudah,
hicieron presa en mi dolores,
dolores como de parturienta. (Is 21,3)

’ELUL - VIRGO

Me rebelé y escogi
el ultraje y la violencia.
Dije: 'cuado nos sentdbamos
junto a la olla' con jubilo. (cf.Ex 16,13)
El cielo se encolerizé en’ELUL,
me dispersé como la neguilla,
y su safla guardé perpetuamente. (Am 1,11).

Perpetuamente me golpebé en VIRGO

y aumentdé las tribulaciones.
Cuando no cumpli las palabras 'no matards', (Ex 20,13)

ya que devasté,

mataron a YeSebab
y lo enviaron a la fosa

Al oirlo me estremeci
y al verlo me horroricé. (Is 21,3).
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TISRI - LIBRA

Me desvié de la palabra

del que habita en el misterio.
La segunda vez desed codornices

el populacho en su locura.
Por eso me afligié en TISRI

y me aniquildé completamente

el que habita a la sombra de‘Elyion. (Sal 91,1)

‘Elyién me oprimié en LIBRA
y me quebrd su mano.
Cuando dejé de cumplir el 'no adulterarés'
me destrozd
y cuando fue asesinado R. Tarfon
me hizo morir.
Mi corazdn se extravid,
me sobrecogié el espanto. (Is 21,4)

MARHEéWAN - ESCORPIO

Perfidamente traicioné

al que es oprimido por la afliccidn.
Un idolo de oro puro disefié

con rebeldia e insubordinacién.
Me desgarré en MARHESWAN

y abandoné a su pueblo en la prisidn
Yy a su gloria

en poder del enemigo. (Sal 78,61)

La angustia me consumié en ESCORPIO
con un dardo aguzado.
cuando deje de cumplir totalmente
la orden de 'no robards' (Ex 20,15)
fue asesinado R. ’El‘azar ben Dima
en el dia maldito.
Todos los rostros
enrojecieron de célera. (Joel 2,6)

KISLEW - SAGITARIO

Me obstiné
y abandoné sus caminos.
Los exploradores me indujeron a error
y me engafiaron con sus palabras.
Nos convencimos, por eso, en KISLEW
del vigor de sus soldados;
pues no se recordaba
el escabel de sus pies. (La 2,1).

(Ex 20,14)
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Sus pies tropezaron en SAGITARIO,
como oveja descarriada
que no cumplié la palabra:
'no levantards falsos testimonios'. (Ex 20,16)
Entonces fue quemado R. Hananyah
y el Sefer ha Torah.
Quebranto sobre quebranto se anuncia. (Jer 4,20).

TEBET - CAPRICORNIO

Hollamos el camino
y profanamos el sendero.
No quisimos cumplir
el mandato de 'no desarés...'. (Ex 20,17)
Me fueron arrebatados mis hijo en TEBET
con toda suerte de maldicién.
En vano multiplicards los remedios. (Jer 46,11)

El remedio aborrecimos en CAPRICORNIO
¥y perecieron nuestras gentes.
Por esta causa fue asesinado R. Hugpit,
traductor de nuestros sabios,
por lo que nuestro corazdn
estd doliente,
por tales cosas
se oscurecieron nuestros ojos. (La 5,17).

SEBAT - ACUARIUM

Dia tras dia
renuncié a mi patrimonio.
Afliccidén sobre quebranto
sobrevino en §EBAI
y en ACUARIO extraje agua
de entre las aguas de la maldicidn.
Y todas tus olas estrellaste,
Selah (Sal 88,8)

’ADAR - PISCIS

Selah, fui afligido en ’ADAR
quede marcado por completo.
Fui borrado en PISCIS
hasta la aniquilacidn.
Redentor y Salvador
¢;cuando me hards salir de la prisidn?.
jAcaso para los muertos
obras maravillas? (Sal 88,11)
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ZULAT PARA SABUDT (85)
Parafrasis del Capitulo 3 de Habaqug.

Rima: aaaa, bbbb...

Comenzaré con las hazafias

del Sefior mi Dios y expondré
su fidelidad,

su justicia no ocultaré.
Su divinidad proclamaré

con rugidos como de lebn.
Oracién de Habaquq el Profeta. (3,1)

Oracién (3,1) que renovaré con energia
el dia de la entrega de la Torah.
10h Sefior! (3,2), cuando hiciste temblar el Universo,
abriste una brecha.
El extendié la altura de los cielos
mostrando su poderio.
Su gloria cubre los cielos
y su alabanza llena la tierra. (3,3).

Y resplandece (3,4) un camino desde el firmamento
y todas las estrellas de su aureola
Ante E1 (3,5) tiembla
la esfera celeste.
Se levanté y midié la tierra (3,6a),
el orbe del mundo todo entero.
Se desplomaron los eternos collados,
sus eternas veredas. (3,6b)

Bajo (3,7) la oruga
aparece el mosquito.
¢;Contra los rios se inflama (3,8) su cblera?;
;contra el mar (3,8) con violencia (se enoja)?
Desnudaréds su arco (3,9)
con equidad
Seglin el juramento que hiciste a las tribus. Selah.
Hiendes la tierra con torrentes. (3,9b)

Te ven (3,10) todas las montafias perdurables (3,6),
se conmueven las planicies.
Sol y luna se detienen (3,12)
enclavados en la cuspide,
con el furor (3,12) de tu exterminio
haces temblar las islas.
Recorres la tierra,
con ira trillas a las naciones (3,12)
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Saliste en salvacién (3,13) mia.
Te mostraste para salvar a los que amas.
Has traspasado (3,14) y torturado
a los enemigos, causa de castigo.
Vas marchando (3,15),
cuando te revelas como el Dios sentado sobre Querubines,

por el mar,

tus caballos son las crestas de las grandes aguas (3,15)

Cuando lo escuché (3,16),
senti terror ante tu exterminio, Salvador mio.
La angustia se apoderd de mi
y temblé al oirlo,
pero yo (3,18) te grité
y tu escuchaste mi clamor.
En el Seflor me regocijaré,
exultaré en el Dios de mi salvacién. (3,18)

Me presento ante Ti
con el canto de mis himnos de alabanza.
Su recuerdo estéa
en el interior de mis moradas.
Que mis poemas sean aceptados
¥y surjan mis renuevos,
pues sobre mis alturas me encamina.
Al director del coro con mis citaras. (3,19)

PIZMON (86)
Rima: aaaaa, bbbbb....

¢Quién fijé los altos cielos?

¢Quién extendié la béveda de las estrellas?

¢,Quién es tan gran Dios como *Elohim?

;,Quién relatarad sus hazafias?

Para Ti !oh’Elohim!un himno de alabanza. (sal 65,2)

¢$Quién habldé y se realizé su palabra

el dia que se prolongaron sus cielos?
¢(Quién dijo y se consolidé su decir

el dia que se asentaron sus tierras?
¢, Quién rodebé de muros a los mares

el dia que se fijaron sus limites?
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juntdé las glebas de la Tierra
el dia que se formaron sus valles?

Sabes acaso, ¢(Quién precisé sus dimensiones?

¢Quién
¢, Quién
¢ Quién
¢ Quién

;Quién

;,Quién la mididé? (Job 38,5)

viste manto de majestad

y traje de honor?

tiene presente la justicia

e inmaculada es su conducta?

es el Dios tan poderoso y repleto de coraje que,
en su presencia, lo mds excelso se posterna?
esté penetrado de misterio

¥y lo proclama en un canto de palabras?

hablé y se realizé su decir

¢Quién
¢Quién
¢Quién
¢ Quién

¢Quién

no habiéndolo decretado el Sefior? (La 3,37)

cimenté el fluido impetuoso de las olas

en las simas de abismo?

hizo que la distancia entre las olas

fuera de trescientas parasas?

expresb su pensamiento

y abrié un canal al aguacero?

impidié que cayeran dos gotas de agua con la misma impronta
y que desapareciera la diversidad?

recogié el viento en sus pufios?

¢ Quién
¢, Quién
¢ Quién
¢ Quién

¢, Quién

;,Quién encerrdé las aguas en un manto? (Pr 30,4)

hace que sean noventa y nueve

los gemidos de las rebecas?

hizo que el Aguila recibiera a sus crias
y las alzara entre sus alas?

ordené a la serpiente

morder el Utero de las ciervas?

trazo un sendero en el firmamento

a cada uno de los truenos?

abrié un canal al aguacero

¢ Quién
¢ Quién

¢ Quién

y un camino al fragor de los truenos (Job 38,25)

enraizé en la cabeza del hombre

abundantes cabellos para que crecieran?

inscribié cada cabello en su cavidad

para que no disminuyera su cémputo?

embellecié la forma de todo lo creado

a la imagen del primer hombre y segin su perfeccién?
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¢, Quién proyecté asemejar en aspecto, palabra y voz
al hijo con el padre?
¢.Quién le reprocha al hombre su conducta?
y sus acciones, ;Quién se las retribuird? (Job 21,31)

¢, Quién desparramé cinco terrores

contra los cinco monstruos de la Tierra?
¢Quién infundidé en el enorme elefante

el pavor al mosquito?
¢$Quién prodigd en el oculto Leviatan

el terror al pececillo?
¢, Quién se reveld

manifestando ser duefio de todas las cosas?
;Quién se le opuso que saliera ileso? (Job 9,4)

¢,Quién da poder al débil contra el fuerte
y no es aniquilado?
¢(Quién es el que impuso sobre el lebén, henchido de coraje,
el miedo al mosquito de Etiopia?
¢Quién acrecentd en el escorpién
el terror a la rastrera arafia?
¢, Quién suscitd en el aguila que surca el cielo
el terror a la golondrina? '
¢Quién consolidé los horizontes de la Tierra? (Pr 30,4)
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