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Resumen: La identificacion de “evangelio” con los “escritos biograficos™ de un personaje
concreto no se produce hasta Jesucristo, hijo de Dios, pero, sobre todo, hasta la
consolidacién del Cristianismo (s.I). Pretendemos averiguar todos los significados
posibles de euaggélion y de su equivalente hebreo b%orah, en la literatura no cristiana,
desde el AT hasta la literatura rabinica, a través del mundo helenistico y los escritos
targimicos: como desde el sentido positivo de b%orah o euaggélion (“buena nueva”), el
término se neutralizd (“noticia”) en la literatura judia, mientras se mantenfa en la
helenistica, y con la expansion del Cristianismo pasé a designar el Kérygma y los escritos
sobre/de Jesus.

Abstract: The identification of “Gospel” with the “biographical writings” about a
particular character does not take place until Jesus Christ, the Son of God, and in particular
until the second Century, when Christianity became more consolidated. We try to examine
all the possible meanings of ewaggélion and its Hebrew equivalent b %orah in non
Christian literature, from OT to rabbinic literature, through the Hellenistic world and the
targumic writings; we analyze how from positive meaning of b $orah or euaggélion (“good
news”), the term was neutralized to signify merely “news™ in Jewish literature. In the
Hellenistic literature, on the other hand, the meaning “good news” is maintained and with
the expansion of Christianity the word euaggélion was useful for Kérygma and the
writings about/of Jesus.

Palabras clave: Evangelio, b Sorah, buena nueva, escritos.
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Mucho antes de que la Iglesia identificara el término “Evangelio” con
la “Buena Noticia” de/sobre Jests y mas tarde con el relato de su vida
plblica y de que el Cristianismo se convirtiera en religion oficial del
Imperio, este vocablo habia sufrido ya una importante evolucién, como se
detecta a través de las fuentes griegas y judias de distintas épocas. Los
investigadores del NT, cuando se enfrentan a Mc 1,1, no pueden dejar de
aludir a este “pasado” del término que se deja ver en los primeros escritos
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cristianos; de hecho, Santiago Guijarro en el Comentario al Nuevo
Testamento de la Casa de la Biblia (1995, 13) lo describe de la siguiente
manera: “En la lengua comtn del imperio romano (que era el griego) la
palabra evangelio significaba buena noticia. Esta palabra no fue inventada
por los cristianos, pues, mucho antes que ellos, griegos, romanos y judios
la utilizaban para referirse a acontecimientos que eran para ellos una
buena noticia”'. Mas adelante afiade: “Para los primeros cristianos el
evangelio era fundamentalmente el anuncio de la buena noticia de Jesis y
sobre Jestas” (id. 1995, 14). El término estaria recogiendo tanto una
expresion de genitivo objetivo (“la buena noticia de Jesus™) como de
genitivo subjetivo (“la buena noticia sobre Jestis™)’. Sin embargo, en esta
investigacion no se pretende en modo alguno averiguar cual fue la
exégesis cristiana de esta expresién’, sino establecer los contextos donde
se hablo de euaggélion y los matices que fue adquiriendo, e incluso
perdiendo, entre los Testamentos y la formacién del canon
neotestamentario. Para ello, son imprescindibles las fuentes no cristianas’,
que nos ayudan a comprender el sentido primitivo y la evolucion de la
palabra, mas alla de su concepcion como relato o libro relacionado con la
historia de Jests’.

1. Segalla, G. (1989) 177-8 resume la evolucién que sufrio la palabra desde el
“griego profano™ hasta su concepcion kerigmatica. Hengel (2000) 61-65.

2. También en Segalla (1989) 178; Hengel, M. (2000) 49; Strecker, G., en Balz, H. —
Schneider, G. (1996), s.v. ehayyériov, 1638 y 1648. Trevijano, R. (1971) 3 afirma que
“Jesucristo™ en Mc 1, 1 es sin duda un gen.objetivo, mientras que Strecker distingue entre
el gen.objetivo de la tradicién pre-marquina y el subjetivo que emplea el evangelista
Marcos.

3. Para ello se puede consultar: Dalman, G. (1909) 162-6 que distingue entre el uso de
ebayyerileabar, knpaoewy y rayyérrely y le dedica unas lineas al sustantivo ebayyéiiov y
a su relacion con Paoiieie, tomando como base los textos rabinicos y arameos. Un estudio
mas completo del vocablo en el NT es el de Strecker, G., en Balz, H. — Schneider, G.
(1996), s.v. edayyériov. Para el andlisis de Mc 1,1: Trevijano, R. (1971) 1-6, Mateos, J. —
Camacho, F. (1993) 49-50 y, desde el punto de vista sociologico: Malina, B.J. —
Rohrbaugh, R.L. (1996), 143-144.

4. Para las fuentes cristianas neotestamentarias: Kittel, G. — Friedrich, G. (2000), s.v.
ebayyértov, B, 1-3 y la obra ya clasica de Gringfield, E. (1848) que comenta versiculo a
versiculo el NT: en cada uno de los 76 versiculos donde aparece el término recoge las citas
de los autores cristianos. También en Hengel, M. (2000) 61ss.

5. Algunos autores se plantean la existencia de un “género evangélico™ Segalla, G.
(1989) 180-2 debate las definiciones clésicas del término a partir de lo que no es y llega a
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Ademas, si bien euwaggélion en un primer momento puede hacer
pensar en un matiz positivo, segun indica su composicién morfologica
(eu-aggel-), tanto este término griego como su equivalente hebreo & orah
sufrieron cambios reveladores que implicaban connotaciones positivas o
negativas a través del uso de adjetivos, de construcciones de genitivo (en
hebreo de s$mikuf) e incluso de transcripciones hebreas del vocablo
griego.

[. ANTIGUO TESTAMENTO

El término neotestamentario 10 euaggélion se presenta en hebreo
biblico y rabinico como b%orah, en el griego de Sepruaginta como el
sustantivo femenino (he) euaggelia y el neutro pl. euaggélia® y en el
arameo targimico con la misma raiz que el hebreo: b %ora”b Sorta’. Tanto
en la version del texto masorético como en la del LXX se distinguen dos
significados: “buenas noticias” (2Sam 18, 20.25.27) y “recompensa por
las buenas noticias” (2Sam 4, 10; 18, 22)7. La diferencia morfologica, que
aparece solo en Septuaginta, entre euaggélia y euaggelia la utilizan Kittel,
G. — Friedrich, G. (2000, s.v. ebayyéiiov, A 3) para anotar una diversidad
semantica seglin el género y el numero: en n.pl. “recompensa por buenas
noticias” y en fem. sing. “buenas noticias™; sin embargo, si tenemos en
cuenta que en pl. sélo aparece una vez (2 Sam 4, 10) y que existe un caso

la conclusion de que es un “género literario singular: un género histérico-kerigmatico...”.
Hengel, M. (2000) 61-65 se plantea cuando se concibié como género y diferencia entre
euaggélion y “word of the Kyrios™; para la cuestién de los titulos de los evangelios:
“Evangelio segiin Mateo, Marcos, Lucas y Juan™ también en Hengel, M. 48, en Cross, F.L.
— Livingstone, E.A. (1997), s.v. ebayyédiov, 694 y en Kittel, G. — Friedrich, G. (2000), s.v.
ebayyériov, B, 4.

6. Pl. de edayyéAiov, que no aparece en ningln caso.

7. Kittel, G. — Friedrich, G. (2000), s.v. edayyéiov, A. Estos dos significados son
exactamente con los que se define el término en Liddell, H.G. — Scott, R. — Jones, H.S.
(1968), s.v. edayyéhov. La definicién del concepto de Strecker, G., en Balz, H. -
Schneider, G. (1996), s.v. edayyéhov, 4, es més arricsgada al distinguir entre “la
recompensa que se da al mensajero por un mensaje de victoria” y “el mensaje de victoria™.
pues en nuestra opinidn, a pesar de que la noticia se produzca en un contexto tal, no
siempre se anuncia un triunfo.

8. También Strecker, G., en Balz, H. — Schneider, G. (1996), s.v. ebayyéiiov, 4
distingue entre el pl., al que le otorga el mismo significado que en el texto masorético, y el
fem. sing., que lo describe como “mensaje de gozo”.
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en fem. sing. con el sentido de plural (2 Sam 18, 22)°, esta divisién,
basada en la morfologia, no es tan evidente como se podria pensar en un
primer momento. En ninglin caso su significado supero el sentido secular
del término y, por tanto, se puede afirmar que el sentido religioso del
euaggélion (neutro, sing.) neotestamentario no deriva de los usos del
LXX".

Hay que tener en cuenta que estos dos significados estan tan
estrechamente unidos que en algunos trabajos se consideran en un mismo
apartado, como es el caso del diccionario de Arndt, W.F. — Gingrich, F.W
(1957) que distingue entre 1. “buenas noticias” (good news),
“recompensa por una buena noticia” (reward a good news) y 2. “buenas
nuevas para el hombre” de parte de Dios (good news to men, gospel). A
pesar de que este ultimo significado pueda ser util para discriminar las
acepciones neotestamentarias en el Cristianismo ya consolidado, cuando
nos enfrentamos a otro tipo de textos, s6lo podemos apreciar con claridad
la diferencia entre “buena noticia” y “recompensa por una buena noticia”.
De este modo es como la distincion semantica de los ejemplos se realiza
en el presente estudio.

Antes de entrar en el analisis de cada uno de ellos sefialamos una
cuestién metodologica de importancia que es la de la traduccidn. En el
AT los ejemplos se traducen a partir del hebreo y no del griego (o latin);
sin embargo, consideramos importante incluir la version griega (a
continuacién del hebreo) y, los testimonios de la Vuwlgata (entre
paréntesis junto al griego). Cuando haya una equivalencia entre el hebreo
y el griego nos limitamos a subrayarla, pero si aparece algin caso
especial (traduccidn-interpretacion, algin matiz nuevo, etc.) se estudiara
con mas profundidad'’.

9. Ademas aparecen variantes entre las ediciones: en Rahlfs, A. (1935) y de England,
A. — McLean, N. — Thackeray, H.St. (1927): elayyerile, mientras que en Brenton, L.L.:
ebayyéiia. Mateos, J. — Camacho, F. (1993) 49 debieron seguir esta Gltima edicion, pues
s6lo hacen referencia al pl. dentro del que incluyen 2Sam 18, 22.

10. Strecker, G., en Balz, H. — Schneider, G. {1996), s.v. ebayyéhiov, 4. Kittel, G. —
Friedrich, G. (2000), s.v. edayyéhov, A, 3.

1. Para la traduccion nos basamos en Cantera, F. — Iglesias, M. (2000) con alguna
variacion que permita comprender mejor el término en su contexto.
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1. “Buenas noticias”

Una fuente importante para el estudio del término b orah en el AT es
el capitulo 18 de 2Sam, en el que se describe la muerte de Absalon y el
anuncio a su padre, el rey David, ya que los ejemplos de un significado y
de otro aparecen juntos. Si nos centramos solo en los casos de este
capitulo con el sentido de “buena noticia”, se descubren los distintos usos
de esta acepcion: uso absoluto, nomen rectum de un estado constructo
(equivalente a un genitivo griego) y uso con adjetivo.

a. Uso absoluto

Un caso absoluto de b “orah se encuentra en el v. 25 de este capitulo
18 de 2Sam, en el que se describe la reaccion del rey ante el anuncio por
parte del centinela de la llegada de Ajimas. Sus palabras, a pesar de que
David todavia no conoce el contenido de la noticia que le trae, son
sorprendentemente positivas:

2Sam 18, 25'%
271 797 79 vea aniva $mabor 7ond mrn Theb m nown oy
kol aveBonoer 6 okomdg kel Gmmyyetdev =¢) BuotAel kol elmev 6 Paoidedc el
uovog totiv ebayyeie év ¢ ozduatt adtod (si solus est bonus est nuntius in
ore eius) kai émopeleto mopevduevog kal éyyifwy
Gritd el centinela y le habld al rey y dijo el rey: “Si esta solo, [viene con]
buena noticia en su boca”, mientras venia y se acercaba,

La b %orah hebrea no especifica la calidad de la noticia, sin embargo,
a partir de la composicién morfoldgica del griego eu-aggelia vy, sobre
todo, de la version de la Vulgata es posible deducir su caracter positivo,
pues la expresion bonus est nuntius introduce un adjetivo y asimila la
condicion de la noticia a la del mensajero, debido la doble acepcion del
término latino: mensajero y noticia.

b. Nomen rectum de un estado constructo
Se encuentra la expresién “hombre de buena noticia” (mawa ww) en
2Sam 18, 20: Joab le advierte a Ajimés que no debe ser un mensajero de

2. También Josefo al narrar el episodio de Ajiméas en A7 utiliza la raiz equivalente en
griego, pero como verbo en vez de sustantivo: gbayyericacfal (7, 245), ebayyelifetar
(7,250).
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buenas nuevas porque el hijo del rey acaba de morir; sin embargo, Ajimaés
entiende “is b %orah como un elemento positivo, pues se ha cumplido la
justicia divina, a pesar de que “este dia” va a ser causa de dolor para
David:

2Sam 18, 20: “Hombre de buena noticia™: mwa R
M35y 2 mpan kD A1 0T nR e MR I oD MR N2 WR RS ant o mkm
ma TonnT2
kel efmey adtd Ioof ok dvmp edeyyerlog ob & Th Tuépe tadty kel
eboyyeAld) €v Muépe GAAY év 8¢ Tf) Muépy todty odk edayyeAld) (non eris nuntius
in hac die sed nuntiabis in alia hodie nolo te nuntiare) ob e{veker 6 viog tob
BaoiAéwg anéduvey
Le dijo Joab: “Tt no serds un “hombre de buena noticia’ en este dia, pues otro
dia daras buena noticia y en este dia no daras buena noticia porque el hijo del rey
ha muerto.”

Tanto el texto masorético como Septuaginta recogen esta oposicion
entre una buena noticia y un dia de desgracia, mientras que en la versién
de la Vulgata no se concibe la posibilidad de que en el dia de la muerte del
hijo del rey pueda producirse una buena nueva, lo que hace que su autor
elimine cualquier indicio positivo del anuncio (non eris nuntius in hac
die) vy que no se sirva de adjetivos como sucede con el resto de los
ejemplos, (2Sam 18, 25, analizado antes, y en 2Re 7, 9).

En el episodio de la toma de Samaria de 2Re 7 aparece la
construccién de genitivo “dia de buena noticia”, cuando, después del
anuncio de Eliseo al rey sobre el fin de la carestia (vv 1-2), se narra la
historia de cuatro leprosos, que, hambrientos y a pesar incluso de perder
su vida, deciden entrar al campamento de los sirios. Una vez dentro, se
dan cuenta de que los sirios han huido y se aprovechan de lo que han
dejado (comida, oro, plata, vestidos, etc). En ese momento se plantean si
es justo ocultar al rey la favorable situacion en un “dia de buena noticia™:

2 Re 7, 9: “Dia de buena noticia™: nyvaci:
QIR WS LM MR NI IwaTer g oig oty umR ]:'x‘a PR U RN
Sonm M3 AT agan 0% anyy 1 pkgm Ipan
kel elmev avhp mpdg tov mAnolov wdtod oly oltwe fuelg Toroduer 1 fuépe
alitn fuépe edayyerlag (dies boni nuntii) éotiv kol fueic orwTduey Kol pévopey

13. Qere: by
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¢wc dwtoc tod mpwl kel evprioopey doplav kel viv dedpo kel eloéABwuey kal
dveyyeldwper elg tov olkov tod Baatiéwg

Se dijeron unos a otros: “Nosotros no debemos obrar asi. Hoy es dia de buena
noticia, pero nosotros callamos y esperamos hasta la luz de la mafiana y [por eso]
vamos a encontrar castigo. Venga, vayamos y anunciemos en la casa del rey.”

La obligacién moral de los leprosos es la de anunciar al rey la huida
siria para no incurrir en impiedad, ya que “este dia” estd marcado por Dios
como el dia en el que se cumpliran las palabras de Eliseo sobre el cerco de
Samaria. :

c. Uso con adjetivo

El uso de adjetivo con b Sorah no es habitual en el AT, por esta razon,
2Sam 18, 17 se considera un caso especial, pues lo encontramos
acompafiado de adjetivo, mientras que en el resto de los ejemplos de este
cap. siempre aparece o bien solo o dentro de una construccion de genitivo.
Cuando el centinela identifica a Ajimas, el hijo de Sadoq, el rey reconoce
la bondad de éste y responde segln el tipo de anuncio que alguien como €l
puede traer: una b %orah. El uso del adjetivo con b%orah se entiende a
partir de la descripcién de Ajimas: si es un hombre bueno, debe traer una
buena noticia.

2Sam 18, 27: “Una buena noticia™: nzi miva:
M O2LTUNR TR NN PITETID pERTR NEIND 1IN NETETIR RY IR DET 0RM
X2 Aol mda- by
Kol elmev 0 OKonog eyw opd ToOV 6popov tob ﬂpwrou mg 6popov AyLpoog
viod Zadwk koi elmer O Paordelc dvmp aynBo¢ oltoc kot ye el¢ edayyehiay
ayedly (nuntium portans bonum) éieboetal
Y le dijo el centinela: “Yo veo la carrera del primero como la carrera de
Ajimas, hijo de Sadoq.” Y le dijo el rey: “Un hombre bueno es éste y con buena
noticia viene.”

2. “Recompensa por una buena noticia”

Dentro de este mismo episodio de la muerte de Absaldn (2Sam 18) se
encuentra un caso con el sentido de “recompensa por una buena noticia”,
lo que permite advertir la diferencia entre una acepcién y la otra. Cuando
Joab previene a Ajimas en el v. 22 de que su apresuramiento por llevar la
noticia a David no le va a reportar beneficio alguno, también utiliza
b %orah, pero con un nuevo matiz:
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2Sam 18, 22:
WIS AR T RITIEI W O ARDTOR WRY pIMETIR pyRonR Ty Aen
MRED TMRRTPR A2 03 P Aok e’ oand mrn
kol TpooéBeto ETu Ayipaag vidg Zadwk kol elmev mpo¢ IwaB kel €otw Btu
Spapw kel ye &ywd omlow tod Xouor kol cimev Iwef Tve TL Tobto tpéyelg vié
pou Sebpo olk €otw cou edayyedie (mi non eris boni nuntii bajulus) eig
ddéreLar TopELOPEVE
Volvid otra vez Ajimas , hijo de Sadoq, y dijo a Joab: “Suceda lo que suceda,
correré, por favor, también yo, detras del cusita.™ Y le dijo Joab: " Por qué
entonces tu correras, hijo mio. pues no vas a encontrar recompensa por la buena
noticia ?

Es a través del contexto como se deduce no sélo el sentido de buena
noticia, sino también la implicacién de una recompensa, sin necesidad de
usar ni en el texto masorético ni en JSepruaginta, adjetivos o
construcciones de genitivo; no obstante, como sucede tantas otras veces
en la Vulgata, el autor introduce un calificativo (boni nuntii) para expresar
los matices de una sola palabra hebrea o griega.

Un segundo ejemplo con esta acepcion se presenta en el cap. 4 de
2Sam, en el que se describe la reaccion de David ante la noticia del
asesinato del hijo de Saul, *ISboSet. La actuacién de David es similar a la
que después tendra por la muerte de su propio hijo en el cap. 18, que se
analizd antes; dice David en el v. 20 para ejemplificar su conducta ante un
hecho como éste:

2Sam 4, 10:
~uR PRI ARG 3 AN TP AR MM Wy nntmn ekb b a2
sTa 9ok
8tL & amoyyeliac por 8t téBumker Zaovh kel adtdg v W edayyeAluevog
(qui putabat se prospera nuntiare) évwmov pov Kol ketéoyov adtov Kol
dmékteLve év TDexedak ) €del pe dobrar edayyédia (pro nuntio)
Si alguien me dijo: “*Satl estd muerto™, aunque €l se considerara portador de
buenas noticias, le hice prender y matar en Siq‘lag. como recompensa por la
buena noticia.

David se sirve del participio m baser con el sentido de “portador de
buena nueva” mientras que el sustantivo sélo se puede comprender si se
atiende al sentido de “recompensa por una buena nueva”, pues condena el
asesinato de un hombre justo a pesar de su parentesco con su “‘enemigo”
Saual.
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II. TARGUM

La forma aramea del término ha mantenido la raiz con alternancia
entre o/w (w2/01) con neutralizacidén semantica entre ellas; sin embargo,
en los targumim existen diferencias considerables entre los casos de mera
traduccion y los ejemplos de interpretacion.

1. Casos de traduccion

Si se toma como referencia 2Sam 18 se puede comprobar cémo el
término b Sorah se ha mantenido en la traduccién targiimica con su forma
aramea (R)i1(W02 y como la equivalencia sustantivo por sustantivo se
cumple en la mayoria de los casos, excepto en el v. 20 que ha pasado a ser
un verbo'®. En este capitulo, el meturgeman® ha traducido el pasaje sin
ninguna variante significativa: cuando el término aparece solo en hebreo,
se presenta solo en arameo, y cuando esta acompafiado por el adjetivo,
también se sirve de adjetivo el texto targliimico.

Tgf 2Sam 18, 22.25.2716;
WD [N RIX OOR] YD W RA T ARTD [T PTIX] I YR TR MY oW 22
XA amoa [P T2 M an AR] T RoD OaRT TR
T D DI ANDY RATDI KW TP OX ROPD TR ROGnD m aRD0 R 25
0 923 RIOH VR PIIR T PVART RUATD ORDIPT ROAT PO KIR KO0 WRY 27
T ORI RTOD R PT

No obstante, no debemos obviar que el hecho de que b%orah
apareciera con adjetivo en el v. 27 no era comin entre los ejemplos
biblicos. Ademas la funcién del meturgeman no era sélo la de traducir
sino también la de interpretar, por ello, resulta excepcional que no buscara
una solucién mas cercana a los usos lingiiisticos de la época. En nuestra
opinién, el meturgeman pudo haber traducido los vv. 22 y 25 dejando
abierta la posibilidad de buena/mala noticia, mientras que en el v. 27
indicaria ya su calidad. De hecho, en la parafrasis de Gn 49, 21, que
veremos mas adelante, comprobamos cémo el “traductor-intérprete” se

14. Martinez Borobio, E. (1987) TgJ, vol. 11, 320-321: k101> y "wan.

15. Aranda, G. — Garcia, F. — Pérez, M. (1996), pp. 553: meturgeman/sofer.

16. Texto arameo: Martinez Borobio, 7gJ, vol. II. Para la traduccién se puede
consultar en inglés la de Harrington, D.J. — Saldarini, A.J. (1987), pero recomendamos
tener en cuenta la que ya vimos del texto masorético, pues no existe ninguna variante
notable entre una version y otra.
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sirve del adjetivo para indicar su naturaleza; por tanto, si el uso de
adjetivo no fuera propio de la época, se habria eliminado de la traduccién
targimica. Adema4s, hay que tener en cuenta que la literatura rabinica de
los primeros siglos distingue entre buenas y malas noticias y que no existe
ningun caso donde b Sorah se presente solo.

2. Casos de interpretacion"’

Cuando en Gn 49 Jacob bendice a sus doce hijos, los padres de las
tribus israelitas, dice de Neftali: “Neftali es como corza suelta y dichos
hermosisimos profiere” (Gn 49, 21); pero ademas el autor del Neophyti
inserta una parafrasis, en la que describe a Neftali como el portador que
anunci6 a Jacob la buena nueva de que su hijo José estaba vivo:

TgN Gé 49, 21'%:

qOT P2 YT TV M OIpy PINRD WA XA [ w1 wan 5p ww bnos
I1 o7 ]’710‘75?3 NLP[?H'I APNR ROTPRY NPYT RNYWA DRDY NN IR RIM ™n2
JPMEwA PRI RWIT RSN DRI DARNIDl M35 WA R
Neftali es un mensajero ligero que anuncia buenas nuevas, que anunci6 a
nuestro padre Jacob, desde el principio, que José vivia atn y €| se cifio (o: “se
apresuro) para bajar a Egipto en un breve tiempo y trajo del palacio de José el
titulo de propiedad del campo, y cuando su boca anunciaba (algo™) en la reunion

de Israel, salia de sus labios leche y miel.

Para dar explicacion al uso de adjetivo, se podria pensar que no ha
sido motivo suficiente el que el sustantivo y el participio compartieran la
misma raiz y por ello el meturgeman se habria visto obligado a insertarlo;
sin embargo, podemos rechazar este argumento ante ejemplos como el
que se halla en el Targum Pseudo-Jonatdn o en las glosas del Neophyti*' a
Gn 21, 7, en los que no se utiliza adjetivo alguno:

17. En este apartado hemos incluido las paréafrasis propiamente dichas. como Gn 49,
21, y los casos de interpretacioén, como Gn 21, 7.

18. Diez Macho, A. (I, 1968) TgN.

19. También en PsJ. En el texto hebreo no aparece esta raiz.

20. “Buenas nuevas”

21. Ginsburger, M.G. (1903). En Diez Macho, A. (IV, 1988) se puede comprobar que
borah esti en las glosas al Neophyti: En ms. 440 (Tg. Fr.): w01 *3 x0°2, en ms. 264:
WAt IMway en LL: w2 a7 RIWwan.
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TgPsJ Gé21,7:
Ty oW aw PI PNNT ANy MR OARS WAt XMwan W an NanR
T TR T b
Y dijo: jQué digno de crédito fue el que le anuncid la buena nueva a Abraham
y dijo:z;‘Sara amamantara hijos”, porque le ha dado a luz un hijo al tiempo [de su
vejez]™.

Se aducen dos posibles razones para explicar la ausencia de adjetivo:
o bien b%ora’ lleva implicito su sentido positivo o se sobreentiende su
naturaleza a partir del anuncio a Abraham del nacimiento de un hijo en su
vejez. Consideramos que el motivo de la falta de adjetivo es éste ultimo,
puesto que hemos encontrado un tercer ejemplo que avala nuestra opcion:
en el Targum de Job se le presenta al protagonista una noticia que sélo
puede ser entendida, sin lugar a dudas, como una desgracia:

TgJob 3, 26:
XTI DNRY ROOMIT RNMWAR POTTY KDY INRY AT ROMwAn e ) cnbw &S
X127 ROMEA DY
¢No quedé tranquilo (y no me quedé tranquilo)* ante Ia noricia de mis bueyes
y mis pollinos y no me estuve sosegado ante la noticia de mis camellos, y
entonces vino la turbacién por la noticia sobre mis hijos?**

A pesar de que ante ninguna de las desgracias, la noticia se encuentra
avalada por un calificativo, su sentido se desprende sin dificultad a partir
del contexto. En definitiva, estos dos tltimos ejemplos ponen de relieve la
necesidad de marcar el tipo de noticia que se transmite o bien con un
adjetivo o, al menos, con un contexto evidente; asi pues, consideramos
que en una primera etapa b Sorah era entendida como “buena nueva” y
que poco a poco fue perdiendo su sentido positivo original en favor de su
neutralidad.

22. Basada en la trad. de Diez Macho (1988).

23. El autor de esta “traduccién” aramea ha optado por usar la forma en hebreo y a su
vez la forma en arameo, repitiendo la misma idea.

24. Diez Merino, L. (1984) 129 (texto original). Ademas Diez Merino en esta misma
obra (171) recoge una traduccién al latin de Alfonso de Zamora: Nonne disimulavi quando
nunciatum est mihi de bobus et asinis? None silvi guando nunciatum est mihi de incendio
ouium? Nonne quievi guando nunciatum est mihi de camelis? Et venit indignatio quando
nunciatum est mihi de morte filiorum?
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II1. LITERATURA RABINICA

Antes de comenzar el analisis de los ejemplos, es necesario advertir
que los textos rabinicos que se han tenido en cuenta para este apartado son
los mas proximos o, al menos, los que contienen los materiales mas
cercanos a la fecha de composicion del Evangelio®.

Después de considerar el término b Sora’en el Targum, se llega a la
conclusion de que es imprescindible el uso de un especificativo para
exponer la naturaleza de la noticia, excepto en aquellos casos que el
contexto evidenciara su valor positivo o negativo. Se espera, entonces,
que los ejemplos de los textos tannaiticos vayan en la misma linea que fos
targlimicos; pero ademas hay que considerar el hecho de que, aunque
exista un contexto claro, b Sora’ siempre aparece con el adjetivo, tanto
para la buena nueva como también para la mala®.

En Mekilta de R. Ismael, cuando se explica la razon de reservar la
victima pascual hasta el dia catorce del mes (Ex 12, 6), se plantea un
problema de idolatria; uno de los rabbis, ben Batira’, dice refiriéndose a
Ex6,9:

MekaEx 12, 6:

jl? w01 0 MY Xpn awn 5x wne XD IR R OTT TN XM o M
R mrny W 27 0 12 "|1? TOU AT PR W O INN RNW 07X
T
R. Yehudah ben Batira® dice: He aqui que se dice: } no escucharon a Moisés
por impaciencia etc. (Ex 6,9). (Es que hay un hombre que reciba una buena
noticia y no se alegre? (Que le dicen:) —Te ha nacido un hijo” ;y no se alegra? —

“Tu amo te ha declarado libre™, ;y no se alegra?...”®

Seglin la explicacion del pasaje, los israelitas no hicieron caso a
Moisés por la dificultad de apartarse de la idolatria, pero no por causa de

25. Strack, H.L. — Stemberger, G. (1996) 427ss: Misnah; 453ss: Tosefta; 336-371
(Los midrasim halakicos): Mekilta de R. Ismael (Mek), Mekilta de R. Simdn ben Yojay
(MRS), Sifra, Sifre Nimeros (SNm), Sifre Zutta, Sifire Deuteronomio (SDt), Midras
Tannaim (MidrTann).

26. Dalman, G. (1909) 103 menciona algunos de los ejemplos que presentamos a
continuacién y también se hace eco de citas del TB y TJ. donde la raiz aparece como
participio.

27. Horovitz, H.S. - Rabin, LA., Mek 15-16

28. Trad. Martinez Saiz, T. (1995)
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lo que Moisés tenia que comunicar al pueblo sobre la promesa de Yahveh,
ya que se considera una “buena noticia” como la de un hombre al que le
ha nacido un hijo o su amo lo ha dejado libre.

En Sifre Deutronomio, cuando se comenta Dt 32, 4, con relacion a “/a
Roca cuya obra es perfecta”, se ofrecen distintas interpretaciones. Entre
ellas se narra la historia de R. Hanina ben Teradion, apresado y condenado
a ser quemado con su libro®, presuntamente (aunque no se explica en el
texto rabinico) por causa de la violacién de las leyes de Adriano (132
d.C.), que prohibian la ensefianza de la Torah™. La condena se amplia a su
mujer y a su hija, que, pese a todo, justifican su destino como obra de /a
Roca cuya obra es perfecta. En el momento en el que el gobernador
dictaba sentencia, entra en escena un filésofo que como consecuencia de
su intervencion acaba consiguiendo una condena analoga a la de ben
Hanina:

SDt. 32, 4;

DpARY AT DR N9TW YT MmN SR M 5RO 1R 1w xomer by owiobn ny
ORI w3 1 TR PRI RIPD T AR WA 1P MR AR b Ak am nRyw
Mxan oowh ohny cptn ® TRw T
Se levanto un fildsofo y dijo al gobernador: Sefior, que no se engria tu mente
porque quemaste la Torah, pues volvié al lugar del que habia salido, a casa de su
Padre. Le dijo: Mafiana®® también tu juicio sera anélogo al de ellos. Le dijo (el
filosofo): Una buena noticia me has anunciado, que mafiana estard mi parte con

ellos en el mundo venidero™.

El filésofo interpreta la sentencia como “buena nueva”, puesto que la
expresion “estard mi parte con ellos” significa volver al Padre: a Dios™.
En la respuesta del filésofo se especifica la naturaleza positiva de la
noticia, enfrentada, como en otros casos, al contexto en el que se produce.

En los textos rabinicos no solo aparece b orah con el adjetivo “tob”
(bueno), sino que ademas puede presentarse acompafiado por “ra‘ah”

29. Se entiende que el libro es la Torah.

30. Cf. AZ 17a. La bibliografia sobre el tema la recoge en una nota a la traduccién
Cortes, E. —Martinez, T. (1997) 232, n. 31.

31. Finkelstein, L., SDr 346.

32. Sobre “mafiana”: E. ~ Martinez, T. (1997) 233, n.36.

33. Trad. Cortés, E. — Martinez, T. (1997) 232 (307).

34, Expresion utilizada en el NT: Strack, H.L. — Billerbeck, P. (1989, vol. II) 264,
citan el texto con relacién a Lc 23, 43.
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(malo). De los ejemplos que se van a estudiar a continuacion se puede
deducir que una mala noticia siempre va precedida de una buena. Ya en la
Misnah hay un texto donde se describe la bendicidn que debe acompaiiar a
cada una de las noticias:

Ber 9, 2:
niyy niviny by crbam 2ied 30y ik- phivn nivivan Sy onwis Sy
Bomn 3o WmiN
Con las lluvias y las buenas noticias dice: “Bendito sea el que es bueno y hace
el bien”, pero con las noticias malas dice: “Bendito sea el juez de verdad.”

En este ejemplo la mala noticia va precedida de la buena, pero, por el
contrario, en Mek aparece un caso donde se produce la situacidn inversa:
cuando se comenta “y sucederd cuando vuestros hijos os digan” (Ex 12,
25-28), el anuncio del olvido de la Torah es entendido como una “mala
nueva”, sin embargo, “cuando vuestros hijos os digan” se interpreta como
“buena nueva”, porque el pueblo de Israel puede confiar en una
descendencia segura:

Mek aEx 12,25-28 (12):

TNy OMNG CPOw Nyw ANN2 bR TN v AMwa .0oMa DoOR TR D PN
321 32 PR 0PNy v 8yw 1Rl SR TN M0 PR O W nonwny
NP OYR TR TR o> o
Y sucederd cuando vuestros hijos os digan. Se le anuncid una mala nueva a
Israel en aquella hora: que al final la Torah seria olvidada: pero hay quien dice
que en aquella hora se le anuncio una buena nueva a Israel: que verian hijos y

nietos, porque se dice: Entonces el pueblo se incliné y adord (Ex 12, 27).

IV. LITERATURA GRIEGA Y HELENISTICO-ROMANA™

En el mundo griego y helenistico-romano también se manifiestan los
dos sentidos de ewaggélion: “buenas noticias” y “recompensa por las
buenas noticias”. En este estudio no se pretende presentar todos los
ejemplos (cuyas referencias apareceran en nota) sino exponer algiin caso
representativo y centrarse, sobre todo, en las inscripciones y en los
historiadores judeo-helenisticos.

En la literatura de los siglos VIII-IV a.C. el uso de “evangelio” no esta
muy extendido, si bien en Odisea el término ya aparece un par de veces:

35. Albeck, Ch.
36. Se sigue la forma de citar segin Adrados et alii (1989), IL-CLVI.
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1. Cuando Odiseo llega a ftaca, bajo el aspecto de un anciano
mendigo, Eumeo, su porquero, no lo reconoce (cap. XIV). En Ia
conversacion que mantienen, Odiseo, no identificado todavia, afirma que
su sefior llegara en este mes y que serd entonces cuando se le recompense
por sus palabras:

Od. 14, 152:

gbayyéhov 8¢ pot Eotw / abtix’, enel xev xelvog 1ov ta & Sdpad’
o 37
{xnzat .

No tenga yo recompensa por la buena noticia, hasta que €l venga y a su casa
llegue.

2. El porquero no lo cree ya que, segin su experiencia, muchos otros
viajeros como €l llegaron contando “patrafias”:

0Od. 14, 166:

"® vépov, obT’ dp’ Eyov sboyyéiiov 16de telow /ot TOdvoedg £Tt
olxov Elevoetal

Anciano, no te voy yo a conceder esa recompensa por tu buena noticia ni a su
casa volvera Odiseo.

El sentido de euaggélion es el de “recompensa por una buena noticia”,
lo que hace que Odiseo no desee ni mantos ni bienes (recompensas
materiales) hasta que no se cumplan las palabras sobre su propio regreso.
Su valor se extiende mas alla del significado de “buenas noticias”, pero no
como derivacién de éste, ya que los dos sentidos estan estrechamente
unidos®.

Un ejemplo de “buenas noticias” se encuentra en Ciceron, que utiliza
el término griego en lugar del latino. En las Cartas a Atico se informa de
la absolucidén de un tal Valerio de la siguiente manera:

Cic. A#1.2.3.1:
Primum, ut opinor, edayyéAia: Valerius absolutus est Hortensio defendente...*
En primer lugar, seg(n creo, buenas noticias. Valerio fue absuelto
defendiéndolo Hortensio...

37. Hoekstra, A. — Privitera, G.A. (1984).
38. Igual hicimos notar con relacion al desarrollo de la palabra en el AT.
39. Watt, W.S. (1969).
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Si bien en el periodo antes mencionado, el uso de “evangelio” no es
frecuente en la literatura griega, a partir del s.] a.C. y, sobre todo, en el s.1
d.C. comienza a ser habitual entre los autores, tanto “cristianos”, como
también judios y “paganos”, incluso antes de que se propagara el
Cristianismo. También los contextos donde se usaba el vocablo se
amptliaron:

A. Buenas noticias o recompensa por las buenas noticias: buenas
noticias*’, recompensa por la buena nueva’!, celebrar la buena nueva con
un sacrificio™, anuncio de victoria en la batalla®, anuncio de victoria en
otros contextos, por ejemplo, en los juegos*, dicho oracular®, etc.

B. Importancia en el culto imperial®®: noticia de un nacimiento y
llegada de una nueva época.

40. Philostratus, VS 11, 572: kaipov 3 emioydv Bpaydv dvemidnoe tob Bpovou
oadpd @ mpoohnw, kobdnep sbuyyéile Emdyw@v Despuds de detenerse un breve
momento, salté del asiento con la cara resplandeciente, como el que trae buenas nuevas

41. Cf. los ejemplos de Hom.

42. Caso que merece la pena resaltar, como primera aparicion con este sentido, es el
de Aristophanes, Eg. 656: ebayyéiia OVetv, con el sentido de ofrecer un sacrificio (al
dios) por la buena nueva . Entre los autores mas cercanos a la fecha de composicion de los
Evangelios, Plutarco destaca por el numeroso uso de la palabra, en muchos casos con este
sentido: Plu., Dem. 22,2; Demetr.11, 4 y més.

43. Por ejemplo: Plu., Dem. 11, 4: @bdoag tolg anayyéihovtag eioniacev
Eotepavopévog S 1od Kepopeikod, kal mpocayyeihag OTL vevikhkaolv
gbayyErta Bvewv Eypawe Adelantdndose a los que trafan la noticia, pasé coronado a
través del Cerdmico, y después de anunciar que habia vencido, decreté que se hicieran
sacrificios por la buena nueva...

44, Philostratus, '4 V, 8. Llega a los hispanos la noticia de que Neron ha vencido en
Olimpia: xai xekebovrog ebayyéria 80wV ordenando que celebraran sacrificio por
la buena nueva

45. Philostr., ¥4  VIII, 26: &t amiotovpévov todtav AABov ot thv
gbayyeriov Spduot pdptopec thg coelog tod &vdpdg Mientras todavia estaban
éstos desconfiando, llegaron los correos de las buenas noticias, como testigos de la
sabiduria del hombre.

46. Quizas se aprecie este sentido mas en la literatura latina que en la griega, pues en
la literatura imperial se trataba de divinizar al emperador. Lo mismo sucede ante la llegada
de una nueva época. Malina, B.J. — Rohrbugh, R.L. (1996) 144 explican Mc 1.1 partiendo
de estas acepciones, en vez de desde [a literatura judia.
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1. Inscripciones griegas orientales

En una inscripcion oriental se recoge el conocido Decreto sobre el
calendario de la provincia de Asia, en el que se cuenta cémo las ciudades
griegas de la provincia de Asia decretaron el afio 9 a.C. la introduccion del
calendario juliano y el traslado del comienzo del afio al 23 de septiembre,
dia del nacimiento de Augusto. Esta inscripcion, de gran importancia en el
culto imperial, se refiere al emperador como a un Dios y considera el dia
de su nacimiento como un nuevo comienzo para el mundo. En un texto
recogido por Dittemberger (Orientis Graecae Inscriptiones) se lee:

OGl1I, 458, 40"":

..Mpgev € AL kdopwr TAY 1 adTov ebavyeriwy ¥ yevédilog tob Beod, tig
&¢ Actoc.....

...para el mundo fue comienzo de las buenas noticias el dia del nacimiento del
dios...

Las “buenas noticias” por su nacimiento y la divinizacién del
emperador eran formas de presentar la figura imperial en Oriente; a su
vez, estas “noticias” indicaban, como en el NT, el comienzo de una nueva
época para el mundo.

En otra inscripcion de época helenistica, pero no romana (311/310
a.C.), las Honras otorgadas a Antigono Mondftalmo por la ciudad de
Scepsis, la consecuencia de buenas noticias se traduce en una accion de
gracias: '

OGIL 6, 31*:

avoyyeliat &€ tolg oteddvoue TAL Y@L év Tt mavmylpels Odoot &€ ko
eloyyéhio Ty TOALY €Tl tolg Um’ AvTiydrou ddeotaiuévolc.

Y se proclamen los vencedores de la prueba durante el festival; y que la
ciudad haga un sacrificio de accién de gracias por la buena noticia con motivo
de lo anunciado por Antigono...

En la literatura griega era tan habitual la relacidén entre 60w (hacer
sacrificios en accién de gracias) y ebayyéhiia, que no sélo se encuentra el

47. Texto hallado en griego y en latin en varias ciudades de Asia. En Leipoldt, J. -
Grundmann, W. (vol.ll, 1973) 115-6, Crossan (2000) 66, Strecker, G., en Balz, H. —
Schneider, G. (1996), s.v. ebayyéiiov, 4.

48. También en Leipoldt, J. — Grundmann, W. (vol.Il, 1973) 111 y Strecker, G., en
Balz, H. — Schneider, G. (1996), s.v. edayyéAiov, 4.
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término en esta inscripcidn, sino que también, con fecha un poco anterior,
hallamos otra sobre Alejandro Magno en la que se recogen estas palabras:
kol edayyédre kel owthpie €6uoe... (OGI 1, 4, 42). Asi pues, es
evidente que ofrecer sacrificios en accion de gracias indica ya un sentido
positivo de euaggélia.

2. Historiadores judios de época helenistica. Flavio Josefo

Entre los escritores de origen judio el uso de la raiz “evaggel-” es
relativamente frecuente para el verbo, donde adquiere significados que se
acercan mas que el sustantivo al sentido evangélico. En los escritos de
Filén no hay ningin ejemplo de la raiz “evaggel-” como sustantivo,
mientras que existen numerosos del verbo®; sin embargo, Flavio Josefo,
ademas de servirse del verbo con varios sentidos”, en unas pocas
ocasiones también utiliza el sustantivo como “buena noticia”. Dos
consideraciones se deben tener en cuenta para el estudio de los ejemplos
de Josefo: el uso “indistinto” de he euaggelia y t6 euaggélion, como
sucede en el AT, y la superacién del binomio bueno/malo ante la
presencia de otros especificativos con mas carga semantica y siempre con
sentido positivo.

Un ejemplo del uso del término solo se halla en la Guerra Judia, en el
episodio en que a Vespasiano, ya en Alejandria, le llegan noticias de
Roma anunciandole la muerte de Vitelio, emperador en ese momento:

49. Por ejemplo: Opif. 34, 2 (mpoevayyeriletar); 115,5 (ebayyeriovrar);, Mut.
158,4 (mpogvayyerlduevog), Som. 2, 281 (ebayyeriletar), Abr. 1532
(mpogvayyeriletar); Jos. 245,4 (ebayyericacbar); 250,4 (ebnyyerifovto); Mos. 2,186
(ebayyerifopévn), Virt. 41,1 (ebayyedifoviar); Legar. 18,4 (ebnyyehicdn): 99.6
(ebayyeriCeohar); 232,1 (ebayyertovpévn).

50. Noticia de un nacimiento: A/ 5,277 (ebayyehilouevov) y 2822
(sbayyericaobot), para anunciar el nacimiento de Sansén. Buena noticia: 47 6, 56
(ebayyertovpéve); 15, 209 (ebnyyerileto); BI 3,503 (ebayyerifetar). Anuncio de la
victoria: 4/ 7,245 (ebayyerioaohar), 7,250 (ebayyeriletar); 35, 24 (ebnyyerileto);
11,65 (ebnyyerioato); BI 3,143 (ebayyehiletat). Soélo con el sentido de noticia: BI
1,607 (ebayyerifdpevoc). En muchas ocasiones el matiz entre “buena noticia” y “la
noticia de victoria” es casi imperceptible.
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Bl 4, 656, 2:

Eic 8¢ v "Akeéavdpelay apiypéve 1@ Obeomaciavd td amd g
"Poung ebayyérie fixe..”

Cuando Vespasiano alcanzé Alejandria Hlegaron de Roma buenas noticias....

Josefo no utiliza ningin adjetivo para especificar qué tipo de
euaggélia son, sin embargo, para el lector es evidente que son positivas
por varias razones: porque todavia en esta época el prefijo eu- debia seguir
actuando sobre la raiz aggel- y por el contexto, pues después de la
descripcion de los acontecimientos y la consideracién en Oriente de
Vespasiano como emperador, en vida todavia Vitelio, la muerte de éste
era la mejor noticia para retomar las riendas del Imperio con un nuevo
princeps a la cabeza. Ademas hay que considerar el contexto lingiiistico:
junto a las buenas noticias el texto, después habla de “alegres embajadas”.

En un texto un poco anterior se cuenta que en Oriente corria el rumor
del nombramiento de Vespasiano como emperador y se describe el festejo
de los pueblos por esta noticia:

Bl 4,618, 4:

L.Téylov § gmivolug dMyyeriov al ofpat tov Enl tig Gvatorfg
abrokpdtopo, kol mhoo pev mohig Edpralev ebayyéia [62] xal
fuoiag brép abrod EmeTédel.

...mas veloz que el pensamiento se anunciaron los rumores de un emperador
de Oriente y toda la ciudad celebrd la buena noticia y realizé sacrificios por él.

En este caso el verbo “celebrar” (edptalev) es el que indica la buena
acogida del anuncio, pues se establece una relacion entre festejar una
noticia y celebrar sacrificios: acciones relacionadas desde época clasica
griega, seglin pudimos observar antes.

Otro ejemplo del uso de “euanggélion” lo encontramos también en la
Guerra judia acompaiado del adjetivo “deindn”. Poco antes de que
comenzara la revuelta, los principales de Jerusalén envian embajadores
para avisar a los gobernantes Agripa y Floro de que acudan a la ciudad a
detener la insurreccion. Floro, que albergaba deseos de guerra con la
intencién de ocultar sus acciones™, no dio respuesta alguna, mientras que

51. Thackeray, H.St.J.
52. Poco antes Josefo describe el interés que tiene Floro en que se produzca la guerra;
por ejemplo, su actuacion en el episodio de la sinagoga de Cesarea donde unos paganos
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Agripa envid tropas en un intento de conservar Judea para los romanos.
Josefo describe en estos términos la oportunidad del procurador Floro:

BI2,420:

. DhOpe pEv odv dewvov ebayyéiiov v, kel mpompnuévog EEdntety
oV mokepov obdev dmexpivato toig mpecPevtalis:

Asf pues, para Floro fue una formidable noticia. y como deseaba que estallara
la guerra. no dio ninguna respuesta a los embajadores.

El adjetivo deinén (terrible, formidable, etc)” tiene una doble
connotacion: por un lado, la noticia es “formidable™ para Floro, pero por
otro, es “terrible” para los romanos y judios. Con este adjetivo se consigue
expresar la oposicion entre la ventaja que conseguiria el procurador con la
guerra y la desgracia que supone la revuelta para el pueblo.

Hasta el momento en los ejemplos euaggel- aparece en neutro, sin
embargo, recordemos que Josefo utiliza la raiz tanto con este género como
en femenino. Un detalle llamativo es que en la Guerra judia siempre se
usa en neutro, mientras que el ejemplo de las 4ntigiiedades, que veremos
a continuacidn, se sirve del femenino; en cualquier caso, no hay ninguna
distincién semantica.

Segun Antigiiedades, cuando Agripa esta preso en Roma, gozando del
favor de la visita de dos libertos, uno de ellos, Marsias, le lieva la noticia
de la muerte de Tiberio. lo cual se traduciria en la posibilidad de
liberacién para Agripa™. Este es un extracto de la conversacién que
mantienen:

Al18,229,2:

AAAAA vihooon th "EBpoiov "tébvinkev 6 Aéwv" ¢nolv. O 3¢ ovvesiv te
TOL AGyov momodpevog kol ydppatt T En' abtd mepleveyfeic "aird
oot TtV amdvtov kol Tic Enl 1de ebayyeriag ydpltec Ev Euol
navrolat yivolvto, povov &inef td Aeyoueva ein™

sacrificaban en un terreno al lado de la sinagoga en dia de Sabado, en el de la matanza de
judios por parte de las tropas romanas en Jerusalén, y otros tantos casos.

53. Liddell, H.G. — Scott, R. — Jones, H.S. (1968) s.v. SeLvdc-1-6v

54. Ya antes un germano encarcelado con Agripa le habia vaticinado a través de las
aves su futuro lleno de riquezas y una buena posicion social. a pesar de que Agripa en esas
circunstancias no lo creyera.

55. Feldman, L.H.
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Le dijo en lengua hebrea: “Ha muerto el ledn™. Entonces ¢l [le respondid]
después de comprender la frase y girarse con alegria por esto: “Tendras todo tipo
de agradecimientos de mi parte por todo y, en especial, por esta buena noticia,
solo si lo dicho fuera cierto.”

En este caso tanto el contexto como el prefijo eu- actiian sobre el
sentido, positivo, de la noticia.

V. EUANGGELION EN LA LITERATURA RABINICA

Los casos que pueden aclarar el uso de euaggélion con su sentido de
“libro”, tal y como en la actualidad se entiende la historia de Jesus de
Nazaret y se conciben los evangelios canénicos, son las transcripciones
del término griego (ewaggélion en la literatura rabinica bajo las formas
gilionim'y ‘avon/’aven gilion.

Cuando en Tosefta se plantea la cuestion de si los libros de los
apGstatas manchan o no las manos™ se resuelve de la siguiente manera:

TosYad 2,13:
1RDM 12N21w O90n 531 XD 120780 T DR MIRDUD PR PIn o0 oI
Torn PR PROLD PR TR
Los gilionim y los libros de los apéstatas™ no manchan las manos. Los libros
de ben Sira y todos los libros que fueron escritos de aqui en adelante no manchan
las manos.

Los rabinos tuvieron que especificar qué libros eran los que no
manchaban las manos, pues, mientras que Ben Sira suponia un problema
con relacién al canon judio, en el cristiano se considerd libro inspirado y
se incluy6 dentro de la Biblia®®. Ben Sira o Eclesidstico se compuso en el

56. “Manchar las manos™; El concepto de manchar las manos estd muy relacionado
con la formacidn del canon biblico. Los libros que manchan las manos son aquellos que se
consideran sagrados. En Trebolle Barrera, J. (1998) 161: “la expresion ‘manchar las
manos’ puede no tener mas alcance que el de referirse a la purificacion ritual, que debia
llevarse a cabo tras haber hecho uso de tales libros y antes de emprender cualquier otra
actividad profana.” En cualquier caso, pensamos que la relacion entre ambos conceptos, el
de canon y el de manchar las manos, es muy estrecha.

57. Zukermandel, M.S., Tos, 683.

58. Sobre ¢l término min-im: Herford, R.Tr. (1903) 160-161 (53).

59. El texto hebreo desaparecié pronto porque una gran parte de la Iglesia no
consideraba este libro como canénico. El texto griego y, sobre todo, la version latina
tuvieron gran aceptacion y paso a incluirse entre las obras inspiradas.
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s. 11 a.C.%%y, a partir de él, todos los libros que surgieron no debian ser
considerados como canénicos, como tampoco los libros de los apdstatas ni
los gilionim; pero ;jqué se esta indicando con esta palabra?

Antes de abordar el significado de gilionim es necesario tener en
cuenta la dificultad que les supone a los estudiosos interpretar el término:
unos traducen por “Evangelios” o por “libros de los Evangelios” sin
explicacion ninguna®, otros o bien como “rollos” o como “margenes”®,
otros como “espacios en blanco™® e incluso hay quien afirma que son “los
libros de los cristianos” e incluso “el Evangelio, los libros de la & %orah de
los cristianos™®. En definitiva, dos son las propuestas que podemos
analizar:

1. El término gilionim hace referencia a los “margenes”, bien como
“espacios en blanco” que quedan sin escribir o como los margenes donde
en la Antigiiedad se explicaba el texto, segin parece que se entiende en
TosYad 2,13%.

2. Si analizamos el griego euaggélion se puede deducir que gilionim
seria una trascripcion del griego —gélion, donde no se conservaria el
prefijo y la vocal inicial, de acuerdo con la fonética del hebreo, no se
habria mantenido.

Otro texto de Tosefta puede iluminar el sentido de gilionim: en Sabbat
los rabinos deliberan qué se debe hacer con los libros de los apdstatas y
los gilionim, ;salvarlos o dejar que se quemen aunque en ellos existan
menciones del nombre divino®?

60. Morla, V. (1994) 221-3. Por los datos que se ofrecen en el Eclesiastico Morla
deduce la obra fue escrita poco antes de la revolucion macabea del 168 a.C. y después del
195 a.C.

61. Neusner, J., TosYad 2, 13 y TosSab 13, 5.

62. Herford, R.Tr. (1903) 160, con relacién a TosYad 2,13: “Rolis” y 155 referido a
Tos.Sab. 13. 5: “Margins”.

63. Weiss, A.l. en Sab 116a

64. Liebermann, S., TosK en 58 (18): oxun bw amwan »po mirks nry 206 (18-19)
con relacion a TosSab 13, 5.

65. Sobre las distintas explicaciones de gifionim en Herford, R.T. (1903) 155, n. 1 con
relacion a TosSab 13, 5.

66. En Git 45b no se habla de gilionim, pero se dan instrucciones sobre qué se debe
hacer con el rollo de la Torah que se encuentra en la mano de un apdstata: leerlo, quemarlo
o esconderlo.
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TosSab 13, 5
Los gilionim vy los libros de los apéstatas  IMR P2¥n PR on oy mavban
no deben ser salvados de un incendio, Japnl rEwl RDR AT 1En

sino que se les deja arder donde estén ‘MR 291 nov 1 grRoIm 0
con sus menciones del nombre divino. R. g1wn e ppnmam R mp D
Yose ha-Gelili dice: un dia profano se ™11 nX MOpPR 1190 M MR RWD MR
recortan las menciones del nombre Mo nRY oEWRY T WY ORw
divino y se echan a la genizd, y el resto »np1s) >R I M CERY AW
se quema. R. Tarfon dijo: {Me quede yo  »aipw jemab onoio ¥y b
sin hijos si cayendo en mis manos no los  ymx  pa9Iy R PR PR Y
quemo con sus menciones de nombre byt 2 prmm UMK pron SM
divino! Pues incluso si alguien me MY I NS TR 0T PR
persiguiera, antes entrarfa en un templo gy nn bryAw 4 PR S SRRsy
idolatra que en sus templos”, porque 10y ox> wx P2 oW Dund
idélatras Le blasfeman sin copocerLe, 5y A wrp2 amw mo opna
pero éstos Le blasfeman conociéndoLe; ™ AR YUusw orn Mmoo
sobre ellos ha dicho la Escritura: ‘Trasla MR 5y Drvaw orany S
puerta y la jamba colocaste tu emblema’ O TITIM m amew e
- (Is. 57, 8). R. Ismael dijo: Si por poner M ORITR OV PRIOB K57 N1 DR
paz entre ¢l hombre y su mujer el ey ppy oy prkw maw ban
Ommpresentc’ d¥_](,) que el libro escg{l{to N bvyn px P2 ST vEn R P
san,tldad sg d11u1rz} sobre la§ aguas’, con Ko o RS nibann ™ K5 R
cudnta mas razéon los libros de los .
. : TR TIRAT AT D
apoéstatas, que ponen enemistad
entre Israel y su padre que esta en los cielos, seran borrados ellos y sus menciones
del Nombre Divino. Sobre ellos dice la Escritura: ;j4caso no debo odiar, Yahveh,
a quienes te odian, sentir aversion de aquellos que se alzan contra Ti?” (Sal
139, 21).Y del mismo modo que no se les salva del fuego, tampoco se les salva
del deterioro, del agua ni de cualquier tipo de destruccion.

En este ejemplo, como en TosYad 2, 13, gilionim puede entenderse no
s6lo como “margenes” o “partes no escritas”, sino también como la
trascripcion de euaggélion, ya que se presenta al mismo nivel que los
libros de los apdstatas; pero ;cual es el verdadero significado del término?
El paralelo talmadico es el que ofrece la clave para descifrar su sentido,
pues esclarece tanto el significado de gilionim en los textos de los fannas
como el de euaggélion en los neotestamentarios. En Sab 116a se recoge
con alguna variante el texto de TosSab y continta después de la siguiente
manera:

67. Es obvio que se refiere a los cristianos.
68. Referencia a NG 5, 23: “Ordalia de los celos™.
69. Lieberman, S., TosK 58-59.
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Sab 116a
Preguntdé R. Yosef bar Hanin a R.
Abahu: ;Deben salvarse del fuego los
libros de Be Abiddn? — Si y no; y vacilo.
Rab no concurria a la Be Abiddn. y
menos a la Be Nigrefe, Shemuel no iba a
la Be Nigrefe, pero si a la Be Abiddn.
Preguntaron a Rabé: jPor qué no vasala

WTOWIAR M AT MW O AR oy
3an IR PYRD TTAR AT Teo
XD WD PR PPIR PR W AT
15 P TR 1d IR RS 1
15 X KD D8 2D DRmw ps:

X> 0 RIH Y TR 7TaN
X35 K9P TR MR AR b onR

Be Abiddn? — Estd esa palmera en el N7 TPy oW RTIRD KRR
camino — respondié- que me lo impide. — PR R MR 0P W W D owp
Se puede arrancar. — Me lo impedird el XKW RIPT ¥rn RPonon 89 R
lugar — Dijo Mar bar Yosef: Yo soy uno M3oy9905 w3 N

de ellos, v no les temo. Pero cierta vez fue, y quisieron dariarlo.

¢Qué o quién es Be Abiddn y Be Nisrefe? Es tacil suponer que con
Be se esta indicando la forma abreviada de Ber, por tanto, seria “la casa de
Abidan y Nisrefe”. Nisrefe o Nisrafi'' estaria en conexién con la manera
de denominar a los cristianos: Nosrint (“Nazarenos™). En cuanto a Abidan
puede estar en relacién con la raiz d (“destruir”)’?, es decir, lo que
vendria a significar el lugar donde se retnen los cristianos para destruir la
Ley”. Asi pues, es bastante probable que, a pesar de que en un primer
momento con gilionim se hiciera referencia a los “margenes”, la tradicion
talmuidica acabé interpretando los libros de la b %orah de los cristianos.
Mucho maés claro se nos presenta cuando leemos la historia que se cuenta
a continuacion, también en la Gemard, sobre >Imma Salom”, su marido R.
Eliezer y su hermano Raban Gamaliel que deciden burlarse de un fildsofo
(tal vez un cristiano”) de su vecindad planteandole esta cuestién sobre la
herencia:

70. Weiss, A.], texto hebreo y trad. con alguna variante.

71. Vocalizacion incierta: Herford, R.Tr. (1903) 164 (54).

72. Jastrow, A. (1950) s.v. 7ax.

73. Jastrow, A. (1950) s.v. 17ax lo interpreta como “meeting place of early Christians
where religious controversies used to be held™ y Herford, R.Tr. (1903) 164 (54) o pone en
relacion con el *ABaddwv de Ap 9, 11. Otros lugares donde se habla de Be Abiddn o Be
Nisrafi son Sab 152a, AZ 17b y Erub 79b-80a. En Epstein. . (1938) 570 se encuentran
otras explicaciones.

74. Sobre >Imma Salom cf. Herranz Pascual, C. (1997) 183-185.

75. Herford, R.Tr. (1903) 149, sefiala que tal vez seria un judio que juzgaria
basindose en las leyes romanas, pero no en el evangelio.
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Sab 116b
>Imma Salom fue la esposa de R. Eliezer
y la hermana de Raban Gamaliel. Habia

W27 oY RIR
U W ]

IR MR 2T
RO Ry

un cierto filosofo™ en su vecindad que se Ppn X9 R PR M7 enaawa
habia ganado una reputacién” por no iT?  XPPYR P comRD w3 RIMW
recibir soborno. Resolvieron burlarse de > 7R maph Smt xan77 Xaw
él. [Ella] le llev6 una lémpara de oro, se AR "w3 27 '0211 °%  boi7  Rrwya
presentd delante de él y le dijo: opmy > Tny 'y owbs Wb
“Reclamo que una parte me sea dada de  ®nv 1 "R mPn &5 R KM
la herencia de mi padre difunto”’. Dijo  xmmr  phuoirx poywn poobad
[6] ﬁIéSOfO]f “Dividanla”. Dl_]O [R 2N, ’Slpﬁ’pl my Ny ownd

Gamaliel]: “Para nosotros estd escrito
que donde hay un hijo, la hija no
hereda’. Le respondi¢: “Desde el dia
que fuisteis desterrados de vuestra tierra
ha sido emplazada la ley de Moisés y se

Sy 97 b PNT ORI KM XM
mrew W MR RGP R0 R R
Ko KIR T3 a0 Koo vonob
K21 IR AWRT ORI N namb
1N TINR URT RTINS DY B0WRY

97

nos ha dgdo el “avon gilion™, en el que  fpx mn 8> kM X opm 1
esta escrito: El hijo y la hija heredan YR RWs W w b
igual®. Al dia siguiente [R. Gamaliel] le X5 W RN RNR SRS

llevé un asno de Libia y le dijo: “Mira al
final del codigo donde estd escrito: “Yo no he venido a reemplazar la Ley de
Moisés ni he venido a afiadir sobre la Ley de Moisés®?, donde esta escrito:
*Donde hay un hijo, la hija no hereda’.” Le dijo ella: “Que tu brillo brille como
una ldmpara”. Le contesté Raban Gamaliel: “Un asno viene y patea la
~ lampara”.

Esta historia, que aparece s6lo en la Gemard, fue posiblemente un
hecho que jamas ocurrid, una anécdota que han trasmitido los
descendientes de R. Gamaliel, uno de los rabinos de Yabne®.

76. Término griego. Aqui puede tener el sentido de juez, orador, etc.

77. Dice el texto: “cuyo nombre tenia peso”

78. Dice el texto: “Quiero que dividan para mi la propiedad de la casa de la mujer.”

79.Nn 27.

80. Esta Ley no se conoce, pero esta igualdad para hombres y mujeres puede
desprenderse de la actuacién de Jess que cura tanto a unos como a otras.

81. En Herford, R.Tr. (1903) 413 (48) recogiendo la edicion de Rabbinowick, R.,
Digduge Sopherim, Variae Lectiones in Mishnam et Talm. Babylonicum, 1867-1886. En
Weiss, A.J. (1971) segin la edicion de Vilna: *nnk &noo.

82. Mt 5, 17.

83. R. Gamaliel estuvo presenta en la composicién de la bendicién de los minim (Ber
28b-29a) en Yabne, a fines del s. I o principios del II.
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Este no es el tnico lugar donde aparece la expresion, ya que en las
ediciones mas antiguas, entre la historia del Be Abidan y la de >Imma
Salom (Sab 116a y b), “aven gilion se menciona junto a otra variante:
‘avon gilion; dice el texto:

Hba py b e M R IR TP R TRD a0

“R. Meir lo llam6 “4ven gilion, R. Yohanan lo llamé “von gilion”.

(Cual es el significado de la expresion ‘avon/%aven gilion? Con gilion
se entiende el “margen” o las “partes en blanco” que hay en los textos y
avon (Mmy)/aven (1) significa “perversion”, “error” e, incluso, “pecado”
(Jastrow, A, 1950 s.v.). Sin embargo, todavia es posible aducir mas
razones para afirmar que avon/"aven gilion se refiere a euaggélion:

1. Las palabras “mira al final del aven gilion...”, pues se presupone un
corpus “legal” mas o menos codificado que ya conocian los judios.

2. La lectura de Mt 5, 17: “No penséis que vine a destruir la Ley ni los
Profetas; no vine a destruir, sino a cumplir”.

3. “Que tu brillo brille como una ldmpara™ puede estar en relacion
con algin logion de Jests®,

Los rabinos pusieron a prueba su ingenio, como en tantas otras
ocasiones, al interpretar el libro de los cristianos como el avon gilion, es
decir, como “error en el margen”, con sélo un cambio en la vocalizacion
del prefijo griego.

En definitiva, gilionim debié de poseer el significado de “margenes”,
probablemente, los espacios en blanco, que utilizaban los apdstatas o los
miembros de los grupos que se habian apartado del Judaismo oficial. En
estos “mdrgenes” las comunidades ofrecieron su particular explicacion de

84. Epstein, 1. (1938) 571 también lo tiene en cuenta en la n.3.

85. Sobre la ldmpara y la relacion con la respuesta sobre el asno que la patea: Herford
(1903) 152 se hace eco de otros pasajes, unos relacionados con el soborno a los jueces con
una lampara y otros donde el asno es un simbolo mesianico, posiblemente cristiano. Este
autor (p. 155) conecta todos los pasajes de la siguiente manera: “The rectitude of the Jew
had been corrupted by the spirit of Christianity, the light of the true religion had been
extinguished by a mischievous heresy, and the witty Rabbi expressed both these facts by
saying, “The ass has come and trodden out the lamp”.
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los textos sagrados®, que junto con los “libros de apostatas” fueron
interpretados como una amenaza para el Judaismo: como libros
“peligrosos” dignos de la quema. Después, estos gilionim podian haber
sido identificados con los evangelios y, para solventar la confusién con los
“margenes”, la palabra debi6 de ser recogida como aven/avon gilion y no
como gilionim; de ahi la diferencia entre Tosefia y la evolucion que sufre
el propio texto talmidico. Ante este anlisis, podemos afirmar que en las
primeras tradiciones rabinicas, el término todavia tenia el significado de
“margenes”, pero después, con el avance del Cristianismo, se transcribié
euaggélion como avon gilion, sin que el mundo rabinico perdiera de vista
en ningin momento su sentido irénico.

Hasta aqui llegan los testimonios sobre el “evangelio” en la literatura
judia y pagana; concluimos, entonces, que de igual manera que se aprecia
una evolucién del término en los escritos cristianos, es posible seguir otra
en las literaturas de su entorno con influencias mutuas desde un ambito y
el otro.
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