JOSE Y ASENET: HISTORIA DE UNA JUSTIFICACION
Joseph and Asenath: the Story of a Right

JUNKAL GUEVARA LLAGUNO
Facultad de Teologia de Granada

BIBLID [0544-408X (2005) 54; 3-26]

Resumen: El interés por la literatura apodcrifa judia y judeocristiana del periodo
comprendido entre el s. [T a. C. y el s. I d. C se manifiesta en la cantidad de publicaciones
sobre el tema que han aparecido en el ultimo cuarto del siglo XX. Este articulo intenta
analizar una de las obras mas interesantes del periodo, la novela de “José y Asenet”, en la
que el autor, partiendo de los datos del texto biblico, reinterpreta el mismo para justificar la
manera de vivir el judaismo en un contexto de minoria, el de la Alejandria de los siglos I
antes y después de Cristo.

Abstract: The interest in the vitality of the Jewish religion between the 2nd Century b. C.
up to the 1srt Century a. C. is expressed in the increase that studies on Jewish and Judaeo-
Christian apocryphal /pseudoepigraphic literature have experienced in the last quarter of
the 20th Century. This article tries to analyze one of the most peculiar works of this period,
the novel “José and Asenet” in which parting from the reinterpretation of the biblical text,
we try to show a way of living the Jewish religion in a minority context.
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Introduccion

El interés por la literatura apocrifa judia y judeocristiana del periodo
de tiempo comprendido entre el s. Il a.C. y el s. II d. C. ha ido creciendo
en el ultimo cuarto del siglo XX. Numerosas publicaciones sobre el tema'

1. Aranda Pérez, G.-Garcia Martinez, F.-Pérez Fernandez, M., (1996); Charlesworth,
J., (1976); Denis, A. M. (2000).
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y compilaciones de textos apocrifos’, traducidos a las distintas lenguas,
han ido apareciendo en la década de los afios ochenta. Han surgido
asimismo colecciones especializadas en la publicacion de textos y
estudios monograficos®. Expresion de este interés en nuestro pais es la
obra de A. Diez Macho® que en cinco voliimenes pone al alcance del
lector la traduccion castellana de las obras mas relevantes de la literatura
apécrifa del Antiguo Testamento. Varios elementos hacen atractivo el
estudio de las obras apodcrifas. Por un lado, estas obras muestran la
vitalidad de la religion judia entre el s. [l a. C. y el s. Il d. C. dentro y
fuera de Palestina, siglos en los que van apareciendo diversas corrientes
paralelas o encarnaciones del Judaismo, cada una con su historia concreta.
Por otro, encontramos en ellas todas las formas literarias al alcance de los
escritores de la época, incluidas las de la literatura helenistica. Ademas, se
percibe en la intencion de los creadores de estas obras un interés que
podriamos llamar “teoldgico” centrado en el deseo de actualizar el
mensaje de los libros inspirados respondiendo a la situacion presente o al
interés religioso de los lectores.

Estos mismos elementos son los que han guiado el estudio que hemos
hecho de una de las obras mas originales de todo el panorama de la
literatura apoécrifa, la novela de “José y Asenet” de autor anénimo que
narra en veintinueve capitulos de desigual extension los amores de José, el
hijo de Jacob y la egipcia Asenet. Desde el principio nos intereso rastrear
en profundidad el texto intentando encontrar en ¢l una expresion de esa
vitalidad del Judaismo de la que hablabamos mas arriba y  de la que
parece que se pierde el rastro después del afio 70 d. C. Esa es la
orientacion también a la que queria referirse el subtitulo del articulo,
“historia de una justificacion”: rastrear por qué, como y cudndo un
determinado autor, desconocido para nosotros, sintié la necesidad de
reinterpretar el texto biblico. Por esta razon, se encuentra en nuestro

2. Charlesworth, J. (1983-1985); Jiidische Schriften aus hellenistischrémischer Zeit,
(1971-2000).; Sacchi, P. (2000); Dupont-Sommer, A.- Philonenko, M. (1987).

3. “Studia in Veteris Testamenti Pseudepigrapha” y “Pseudepigrapha Veteris
Testamenti graece” de E.J. Brill;.

4. Diez Macho, A. (1982-1987).
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estudio, después de un analisis general de la obra y una presentacion del
marco socio-cultural que ambienta la historia y, en nuestra opinion, la
redaccion del libro, un estudio mas en profundidad de ciertas ideas claves
de la obra que nos permite terminar esbozando un perfil del Judaismo que
aparece representado en este apocrifo.

Conviene saber que, a pesar de que su originalidad y su aparente tono
romantico han relegado esta obra a un segundo plano en los estudios de
los textos apocrifos, esta novela aparece inserta ya desde el Renacimiento
en las recopilaciones mas clasicas de libros apocrifos del Antiguo
Testamento y fue muy difundida en la antigiiedad conservandose
versiones siriaca, eslava, armenia y latina. Ademas, de los dieciséis
manuscritos que han llegado hasta nosotros se desprende la existencia de
dos estadios en la redaccion, uno mas breve que otro, que han llevado a
los autores que han estudiado la obra a presentar distintas tesis a propdsito
del lugar y la fecha de composicion.

1. Como se reinterpreta el texto biblico.: Elementos externos (argumento,
ambientacion y elementos formales)

La obra, de autor anénimo, como hemos dicho desarrolla los datos de
Gn 41, 45.50-52 segun los cuales, Josg, el hijo de Jacob, recibe del faraon
de Egipto, en premio a sus servicios en la corte, a Asenet, la hija de
Pentefrés sacerdote de On.

El argumento hace pensar en dos partes netamente diferenciadas. En
la primera, el narrador comienza describiendo la belleza y cualidades de
Asenet que han sido reclamo para numerosos pretendientes:

“Tenia este personaje [Pentefrés] una hija, virgen, de elevada
estatura, como de dieciocho afios. Era de buen porte y bellisima, mas
que ninguna otra doncella del pais. No tenia nada en comtn con las
hijas de los egipcios sino que se parecia en todo a las israelitas. Era
alta como Sara, gracil como Rebeca y hermosa como Raquel. El
nombre de aquella virgen era Asenet. La fama de su belleza se
extendid por todo el territorio, incluso hasta sus ultimos confines, e
intentaban conseguir su mano los hijos de los magnates y reyes, todos
ellos jovenes. Existia una gran rivalidad entre ellos por su causa, y
estaban dispuestos a pelearse unos con otros por Asenet” (JyA 1, 6-
10).
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La joven, sin embargo, vive recluida en una torre lujosamente
acondicionada en la que, en compaiiia de sus doncellas, da culto a los
dioses egipcios. La visita de José en calidad de gobernador de Egipto a la
finca del padre de Asenet es la ocasion para que los dos jovenes se
encuentren y Pentefrés anuncie sus planes de boda. Las cualidades de
José impresionaran profundamente a Asenet: “Vid Asenet a José y quedo
su alma transida de dolor. Se conturbaron sus entrafias, flaquearon sus
piernas, tembld todo su cuerpo y fue presa de un gran temor” (JyA 6,1).
Esta, sin embargo, se vera rechazada por José, que considera inaceptable
el culto que ella profesa a los dioses egipcios:

“Pentefrés dijo a Asenet: Adelantate y besa a tu hermano. Cuando
se acercaba a besar a José, extendid éste su mano derecha, la llevo
hacia su pecho y le dijo: A un varén piadoso que bendice con su boca
al Dios vivo, que come el pan bendito de la vida, que bebe la copa
bendita de la inmortalidad y se unge con la uncion bendita de la
incorruptibilidad no le estd permitido besar a una mujer extranjera,
que bendice con su boca imagenes muertas y mudas, come de la mesa
de los idolos carnes de animales ahogados, bebe la copa de la traicion
procedente de sus libaciones y se unge con la uncion de la perdicion”
(JyA 8,3-6).

Este rechazo desencadena un proceso de conversion-purificacion en
el que intervendra un angel del Sefior para ayudar a la joven y mostrar a
los lectores que la historia que se esta contando esta conducida y dirigida
por Yahvé. La purificacion de la joven la hace apta para que, al regreso de
José de su inspeccion por los territorios de Egipto, pueda tomarla como
esposa: “Acércate a mi, virgen santa, pues he recibido sobre ti buenas
noticias desde el cielo; de alli me han dicho todo acerca de ti. Tendio José
sus brazos y roded con ellos a Asenet, y ella a José, y se abrazaron durante
largo rato, mientras se reanimaba su espiritu” (JyA 19,2-3).

La segunda parte de la obra narra el encuentro de Asenet con la
familia de José y el complot contra la joven que preparara el hijo del
faraon deseoso de tenerla como esposa. En el complot se veran implicados
todos los hijos de Jacob. Los planes contra la protagonista, sin embargo,
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fracasaran. Asenet se vera liberada y José sera nombrado rey de Egipto a
la muerte del faraon.

La accion se ambienta en Egipto en un momento concreto que se
localiza segun el calendario solar (JyA 1,1-2). El faraon envia a José, que
desempeifia la funcion de gobernador del territorio de Egipto (JyA 4,8-10)
con una especial mencion de su poder en la distribucion y el
almacenamiento del trigo. José es enviado a los confines de Heliopolis
(JyA 1,2) -ciudad de la ribera oriental del brazo pelusiaco del Nilo, cerca
del vértice del Delta-, donde vive Pentefrés del que se dice que era satrapa
del faraon, superior de todos los gobernadores y magnates del monarca y
sacerdote. Ademas se le describe como un personaje muy rico, sensato y
prudente (JyA 1,4-5).

Todos estos detalles se corresponden, probablemente, con la
organizacion politica de Egipto en la época persa. La descripcion que se
hace de la casa de Pentefrés: gran patio con cantidad de arboles frutales,
una fuente con agua abundante, una alberca y un arroyo, un muro
alrededor con cuatro portones y una torre aneja, coinciden con las
caracteristicas de las viviendas particulares del mundo helenistico’. Por
otro lado, el autor, en un breve apunte, nos hace notar que la familia posee
también una hacienda en el campo (JyA 3,7) que nos trae a la memoria la
importancia de la economia agricola de las granjas productoras del Egipto
de los tolomeos lagidas. Las telas de los vestidos de Asenet estan
confeccionadas con tejidos propios de Egipto: hilo, lino, purpura... Lo
mismo sucede con las piedras que tienen grabados los nombres de los
dioses egipcios y las joyas que responden al patron egipcio de moda en la
época y los complementos (cinturones, ajorcas, collares...).

El tema sugiere para su composicion un ambiente judio.
Efectivamente, poco problema hubiera causado a un publico cristiano el
matrimonio entre un judio y una egipcia; sin embargo, en un ambiente
judio, la cuestion de los matrimonios mixtos resultaba clave por cuanto
contradecia una de las enseflanzas teoldgicas mdas importantes
constantemente repetidas en las historias patriarcales, en la teologia
deuteronomista y, por supuesto, en la praxis postexilica. Pero, ademas,

5. Grimal, P. (1981%), pp. 164-165.
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para darse como un problema capaz de generar una respuesta desde la
literatura, tenia que suponer una cuestion socialmente relevante y eso era
facilmente explicable en la didspora mediterranea de los siglos [a. Cy 1
d. C. en la que uno de cada cinco habitantes del Impero romano era judio.

Por ultimo, el nivel cultural que denota el empleo del género literario
“novela” al estilo griego, el uso de la koine, la estructura de la
composicion, el recurso a la version de la LXX, la referencia al calendario
solar presente también en el Libro de los Jubileos y alguna breve
referencia a la cosmogonia egipcia, vienen a apoyar la tesis de una
composicion alejandrina de José y Asenet.

2. Las ideas claves del libro

Una vez analizado el marco en el que se encuadra la historia y que
nos permite esbozar unas tesis previas sobre el lugar y el tiempo de
composicion de la obra, emprendemos la tarea de profundizar en el
mensaje teologico de la novela analizando una serie de ideas claves
seleccionadas previamente.

De la lectura de la novela se desprende una riqueza y profundidad de
temas como son: la recuperacion del pasado historico, y en concreto de la
historia patriarcal; la imagen de Dios; el modelo de persona; la proyeccion
del Judaismo; la cuestion de la conversion; los matrimonios mixtos; la
angelologia. De todos ellos hemos seleccionado tres teniendo en cuenta el
interés que nos guia, y asi vamos a profundizar sucesivamente en “la
adaptacion del pasado histérico”, “la imagen de Dios” y “el modelo de
persona” para, a partir de ahi, esbozar un perfil del Judaismo presente en
la obra.

2.1. La recuperacion del pasado historico

R. Albertz afirma en una obra reciente’, y a proposito de la historia
de la religion de Israel después del exilio, que éste supuso una quiebra de
la organizacion de Israel como estado, y no s6lo eso sino la crisis de toda
la teologia de los dones salvificos de la tierra, el templo y la monarquia.

6. Albertz, R. (1999), pp. 517-521.
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Sélo el modo de actuacion de Yahveh con los patriarcas se mantenia a
salvo de la catastrofe y solo la religiosidad personal pudo adquirir plena
vigencia en un marco, la Didspora, donde las instituciones representativas
del Judaismo oficial: ley, templo y sinagoga, se veian cuestionadas al
desarrollarse el Judaismo al interior de una cultura que le era extraiia.

En José y Asenet la cuestion resulta central por cuanto se trata de
desarrollar y reinterpretar el texto biblico para presentar las exigencias de
fidelidad a Dios en las nuevas situaciones, especialmente en un contexto
de Diaspora.

Aunque en la historia que se cuenta van apareciendo Jacob y sus
hijos, hemos centrado nuestro estudio en la figura de José, el verdadero
protagonista de la obra.

2.1.1. La descripcion del personaje

La historia de José y Asenet hunde sus raices en las tradiciones
patriarcales de Jacob-Israel (Gn 37-50). José, hijo de Jacob y Raquel (Gn
35,24) es el protagonista masculino de la historia. En el libro que
estudiamos, la historia comienza a narrarse en el primer afio de los siete de
prosperidad (JyA 1,1) que habian sido anunciados al faraén de Egipto en
los suefios que José interpretdé (Gn 41,17-33) y por lo que fue convertido
en hombre de confianza de éste (Gn 41,39-41).

Su trabajo en la corte como proveedor de trigo de todo el pais (JyA
4,8b; Gn 41,47-49) le obliga a recorrerlo de un extremo a otro (JyA 1,1).
Al llegar a los confines de Helidpolis, encuentra alli a Pentefrés, satrapa
del faradon y, como tal, “superior de todos los gobernadores y magnates del
monarca; rico, sensato, mesurado, que actuaba como consejero del
faraon” (JyA 1,5) que era, ademds, sacerdote de Heliopolis. La gran
autoridad de José, (JyA 4,8) su prudencia, sabiduria y conocimiento (JyA
4,9) han hecho que Pentefrés conciba la idea del matrimonio de su hija
Asenet con José (JyA 4,10). El violento rechazo que ella hace de la
proposicion nos permite conocer algunos datos del pasado de José. Asenet
lo presenta con un tono despectivo’ como el “hijo de un pastor de
Canadn” (JyA 4,13) cuyo nombre no se cita. Se dice que fue abandonado

7. Alonso Schokel, L. (1997) vol. I, p. 145: “El pastoreo supone menor arraigo a la
tierra [...]esa actividad es tab para los egipcios”.
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por éste y fue vendido como esclavo (JyA 4,12). Se conoce la historia de
la esposa de Putifar (JyA 4,14; Gn 39,10.12) por la que fue encarcelado
(Gn 39,19-20). Por el hijo del faradn conocemos que fue vendido por sus
hermanos como esclavo a los ismaelitas (JyA 24,9b). De la belleza de José
se habla largamente en la novela (JyA 6,7;7,4) asi como del lujo de sus
vestidos (JyA 5,6; Gn 41,42) y del uso que hacia del magnifico carro del
faraon (JyA 5,4; Gn 41,43).

La proteccion que Yahveh le brindaba, su bendicion y ayuda durante
su estancia en Egipto caracterizan la vida de José Illamado en la novela:
“fuerte de Dios”(JyA 3.,6;4,8; 18,1), “hijo de Dios”(JyA 6,2.6)
“primogénito de Dios”(JyA 21,3). Sus hermanos le reconocen “amado de
Dios” (JyA 23,10). A esa presencia constante del favor de Yahvé en su
vida, responde José que se presenta como varoén piadoso (JyA 8,5-
6;20,8;26,2), que reza y bendice a Asenet (JyA 8,9-11), que “ el espiritu
divino y la gracia estan con ¢1” (JyA 4,9b), que tiene unos
comportamientos muy concretos que se derivan de su fe: come en mesa
aparte (JyA7,1), se guarda de las mujeres extranjeras (JyA 7,5-7;8,1b),
tiene buenos sentimientos, es misericordioso y temeroso de Dios (JyA
8,9), se comunica con los mediadores de Dios (JyA 15,9;19,2), no se
acuesta con Asenet antes del matrimonio (JyA 20,8).

La fuerza de la personalidad de José impresionara tanto a Asenet que
decidira disponerse por la conversion para ser digna de él. Su generosidad
y la intervencion del “jefe de los ejércitos” haran de ella una mujer digna
del matrimonio con un judio. De José concebird a Efraim y Manasés (JyA
21,8; Gn 41,50-53). Pasados los afios de abundancia, comienzan los siete
afios de hambre (JyA 22,1) también anunciados en los suefios del faraon.
Jacob, el padre de José¢, habiendo oido hablar de éste y de sus
responsabilidades en la corte, desplaza a toda su familia al territorio de
Gosem en Egipto (JyA 22,22).

Los intentos del hijo del faraon de eliminar a José y Asenet contando
incluso con algunos hijos de Jacob, no dan su fruto y la novela termina
narrando la prosperidad de José¢ en Egipto hasta el final de sus dias.

2.1.2 Las diferencias con la historia canonica

En la novela el protagonista indiscutido es José. José representa
Egipto, lugar donde muy posiblemente se ha escrito la novela y donde los
judios sienten la necesidad de encarnar su fe. Jacob su padre, por el
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contrario, es Canaan, Palestina, el lugar de las tribus que en el s. I d.C. ni
siquiera son claves de referencia ya'. El protagonista mantiene durante
toda la obra su nombre semita, no hay ninguna referencia al nombre
egipcio que el faradn le impone en Gn 41,45. La figura de José aparece
totalmente idealizada respecto del relato biblico. No se recoge ninguna de
las criticas veladas que si podemos encontrar en el Génesis.

Alli, desde el principio el narrador deja claro que existe una
“complicidad” entre Jacob y José, unas preferencias respecto de los demas
hermanos que desatan rivalidades y rencores. “Israel amaba a José mas
que a todos sus demas hijos, por ser para ¢l el hijo de la ancianidad. Le
habia hecho una tinica de manga larga. Vieron sus hermanos coémo le
preferia su padre a todos sus otros hijos” (Gn 37,3-4). José, ademas, se
sentia superior a su padre y a sus hermanos. Todos estos elementos
desencadenan el odio y el rencor hacia ¢l hasta que se decide su muerte:
“Ellos lo vieron de lejos y, antes que se les acercara, conspiraron contra ¢l
para matarlo, y se decian mutuamente: «Por ahi viene el soflador. Vamos a
matarlo y lo echaremos en un pozo cualquiera, y diremos que algin
animal feroz lo devord. Veremos entonces en qué paran sus suefios»” (Gn
37,18-19).

En José y Asenet, José estd en Egipto porque su padre lo ha
abandonado y posteriormente ha sido vendido como esclavo (JyA 4,12-
13). Hay alguna referencia a la actuacion de sus hermanos pero muy
matizada (JyA 24,9). No se dice nada de los suefios o de la astucia de
José para hacerse con provisiones para los afios de escasez (Gn 41,34-36).

Se conoce la historia biblica de la mujer de Putifar (JyA 4,14).

Asenet es, en nuestra novela, hija de Pentefrés, satrapa y sacerdote
de Heliopolis (JyA 1,4-7.11), no de Putifar sacerdote de On (Gn 41,45).
La tension que se produce en el encuentro entre Jos¢ y Asenet en el
capitulo 8 de la novela por el hecho de ser esta tltima una extranjera, no

8. Jeremias, J. (1980), p. 292: “Naturalmente, la atribucion del origen a una de las diez
tribus, o nueve y media, de Israel “que se han perdido” no se encuentra mas que de forma
muy aislada. Los laicos poseian también tradiciones sobre su origen. Estas tradiciones
hacen proceder a sus familias casi exclusivamente de las tribus de Jud4 y Benjamin... estas
tribus junto con los sacerdotes y levitas constituyeron el nucleo del Judaismo post-exilico”.
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tiene apoyo ninguno en el texto biblico donde la extranjera es dada como
premio, de la misma manera que los objetos de lujo y la participacion en
el gobierno de Egipto. Con relacion a su matrimonio, se da en José y
Asenet una cierta ambigiliedad: parece que es Pentefrés el que ha
preparado la boda con José aunque éste, consumada la conversion, la
elegird y llegara hasta el faraon para que éste dé su permiso. En la historia
biblica parece que es el faradn el que da a Asenet a José como premio por
sus servicios (Gn 41,44-45).

El texto biblico no parece tener dificultad con el hecho de que Asenet
sea egipcia, ni hay referencia ninguna a la separacion de los extranjeros.
En José y Asenet ésa es la clave que lo mueve todo.

Se mantiene el asentamiento de la familia de Jacob en Gosem,
probablemente por ser ésta una zona fronteriza que, segun la tradicion,
habria facilitado la salida de Egipto en tiempos de éxodo. Sobre el viaje de
la familia de Jacob, en José y Asenet es éste el que, oida la fama de José,
decide trasladarse con todo lo suyo hacia Gosem. Nada se dice de los
viajes de los hermanos a la corte ni del desvelamiento de la identidad de
José.

No hay ninguna preocupacion por las tribus, su localizacion,
preeminencia, etc. Seria un auténtico anacronismo. No se intenta legitimar
ningun privilegio o derecho historico: Simedn y Rubén han desaparecido,
José no cuenta como tribu auténoma y la tribu de Juda no es ya la dinastia
reinante. En Levi estd muy acentuado el tema profético como en otras
obras de la época (Los Testamentos de los Doce Patriarcas), a 1o mejor
porque se recoge de una forma velada la teologia del Mesias sacerdotal y
politico’.

El encuentro entre Jacob y José lo propicia la egipcia, curiosamente.
En la Unica escena en la que aparece Jacob, no hay referencia ninguna a la
escena de la despedida de Jacob, su muerte. etc. El relevo generacional,
que es uno de los mensajes del texto biblico, no interesa aqui.

9 Sicre, J. L., (1995), pp. 307-316; 351-360.
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2.2 La imagen de Dios

Si tenemos en cuenta que la obra que estudiamos viene muy
determinada, primero por el ambiente de la diaspora egipcia-alejandrina
probablemente-, con su elevado nivel cultural, su religiosidad politeista y
sincretista y su cosmopolitismo es normal que la imagen de Dios que se
desprende de la novela dibuje una serie de matices propios que la
distinguen de otras obras de la época. Vamos a estudiarla profundizando
en las distintas afirmaciones que sobre ese Dios se hacen en la obra.

2.2.1. Las afirmaciones sobre Dios

Desde el primer saludo de José a Asenet (JyA 8,2) hasta la accion de
gracias de Asenet por haber conservado la vida de la persecucion del hijo
del faraon (JyA 27,8), la imagen del Dios va presentando una serie de
matices muy ricos.

a) Dios de la vida: La imagen de Dios como creador es la que mas se
repite en la obra aunque no existen afirmaciones elaboradas sobre el como
de la creacion ni sobre su destino. No esta afectado por las leyes de la
naturaleza ni por los hechos de los hombres sino que es El quien
determina esos hechos y la historia de los hombres. Dios en “José y
Asenet” es un Dios vivo (JyA 8,5.6) que da la vida a todo lo que existe
(JyA 8,2) frente a los idolos de los egipcios, imdgenes mudas y muertas
(JyA 8,5;12,6) a las que Asenet da culto. No existe otra realidad antes que
¢l ni poder sobre ¢l ni otra fuente de vida. Hace todas las cosas (JyA 9,5),
llama de la tiniebla a la luz, del error a la verdad, de la muerte a la vida
(JyA 8,10); otorga a todos el aliento, saca lo invisible a la luz, crea todo y
hace manifiesto lo oculto, pone en lo alto el cielo, cimenta la tierra sobre
las aguas, fija sobre el abismo acuoso las grandes rocas (JyA 12,2).
Porque todo ser, toda vida dependen de él, es creador, padre providente
que dirige y acompana la vida y la historia de todos los que intervienen en
la novela.

b) Salva, cuida y protege: salvacion de la mano del enemigo (JyA
12,7); de sus garras y de su boca (JyA 12,8.10); refugio ( JyA 12,7);
ayuda en la orfandad (JyA13,1); cuidado de José (JyA 13,11). En su
oracion, Asenet lo invoca como “padre” lo que parece poner de manifiesto
una experiencia religiosa profundamente centrada en la relacion entre
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Dios y el hombre como criatura. Ademas, dirige y acompaiia la vida de
los que intervienen en la novela (JyA 5,13; 21,3; 23,13).

c) Es el referente ético del comportamiento de los suyos: esta es la
imagen predominante en la segunda parte de la obra en la que en medio de
los conflictos que surgen en las relaciones familiares por la envidia y en
las relaciones personales por el ansia de poder, la falta de control de las
pasiones o el deseo de dominar a otros, los protagonistas toman
conciencia de que deben reaccionar sin maldad, con misericordia, sin
ansia de venganza, dejando hacer a Dios. Pero también la primera parte de
la obra donde de José se dice que era “hombre de buenos sentimientos,
misericordioso y temeroso de Dios” (JyA 8,9), se muestra como la
experiencia cotidiana llama a la coherencia y a la rectitud: en las
relaciones con el otro sexo, en el trabajo, en el trato con los otros, etc.

Por ultimo, aunque “altisimo” es el titulo que mas se utiliza en la
obra para invocarle, los rasgos que se subrayan siempre son su bondad,
su cercania, su ayuda. Mientras que los dioses de los egipcios persiguen
como un feroz ledon (JyA 12,9), intentan engullir como el diablo (JyA
12,9) o como un monstruo marino (JyA 12,10), el Dios de José se
comporta como un padre (JyA 12,8.11) y escucha la oracion de los suyos
(JyA 14,2;15,2.13;27,8).

2.3. El modelo de persona

La novela presenta la persona con su distincion de género, masculino
y femenino. Aparecen un buen numero de personajes masculinos: el
Faradén, su hijo, José, Pentefrés, Jacob, Simeodn, Levi, Benjamin, Gad,
Aser, Dan y Neftali. Como modelos femeninos solo se presenta Asenet
como personaje trabado en profundidad. Hay referencias a otras mujeres:
su madre, Raquel, Rebeca, Sara, la hija del rey Joaquin y las mujeres
egipcias enamoradas de José.

Son personas situadas en un tiempo y un espacio concretos: la
historia comienza “el primer afio de los siete de prosperidad, el dia quinto
del segundo mes... en los confines de Heliopolis” (JyA 1,1.2) José llega a
casa de Pentefrés “en el cuarto mes, al decimoctavo dia” (JyA 3,1); Jacob
y los suyos van a Egipto cuando “pasaron los siete afios de abundancia y
comenzaron los siete de hambre... el dia veintiuno del segundo mes” (JyA
22,1) y se asentaron “en la region de Gosén”(JyA 22,2). Estan afectados
por ese marco en el que estan situados: un ambiente egipcio de lujo, alto
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nivel social, una convivencia entre razas, culturas y expresiones religiosas
distintas. La estética estd perfectamente cuidada en la descripcion de los
protagonistas, de sus vestidos, aposentos, comidas, etc.

Se reconoce con naturalidad y se utiliza en el argumento el hecho de
la atraccion de los sexos. La fama de la belleza de Asenet era enorme y
numerosos varones intentaban conseguir su mano (JyA 1,9-10). A José,
por su parte, “le importunaban todas las mujeres y las hijas de los
magnates y satrapas de todo el territorio de Egipto para compartir su
lecho. Muchas mujeres e hijas de los egipcios, cuantas veian a José,
sufrian mucho por su belleza y le enviaban continuamente mensajeros con
oro, plata y preciados regalos” (JyA 7,3-4). El matrimonio esta visto muy
positivamente: es el marco de la comunicacion, la compenetracion y el
gozo profundo de las personas. Es posible que el hombre tenga varias
mujeres que le den hijos. Se apunta la existencia de fiestas con motivo de
la boda (JyA 21,7) y la pregunta sobre la licitud de las relaciones
prematrimoniales (JyA 20,8b).

La persona, hombre/ mujer, es un ser integrado: es toda ella la que
reacciona ante la belleza, el miedo coge a toda la persona, la belleza
vuelve loco (JyA 23,2) y el desdén en el amor hace sufrir enormemente
(JyA 10,2). Las expresiones fisicas de afecto (besos, abrazos...) reaniman
a las personas abatidas (JyA 19,3; 21,5; 22,5), la belleza fisica y la piedad
religiosa aparecen asociadas. Los personajes son sujetos de pasiones y
sentimientos: amor, pasion, desdén, odio, envidia, etc. Podemos afirmar
que, en lineas generales, la antropologia de la novela refleja las
concepciones del Antiguo Testamento'®. No es ésta una obra con una
antropologia sincretista, mezcla de ideas semitas y griegas, que es la que,
segin A. de la Fuente'', marca la antropologia intertestamentaria. No
reconocemos elementos notorios que definan una antropologia dualista
acreditada, segiin algin autor'” en otros apocrifos.

El hombre/mujer de la novela es un ser libre, capaz de decidir, lo cual
supone que tiene inteligencia y conocimiento, discernimiento y juicio. De

10. De la Fuente, A. (1999) 514.
11. Op. cit, 514
12. Aranda Pérez, G.-Garcia Martinez, F.-Pérez Fernandez, M. (1996), p.260.
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José se dice que es un varén “prudente... lleno de sabiduria y
conocimientos” (JyA 4,9); Asenet tiene opinion propia en los asuntos
que le afectan: “Al escuchar las palabras de su padre... fue presa de un
gran acceso de colera” (JyA 4,11) hasta el punto de que su padre “no se
atrevio a continuar ya que le habia respondido con jactancia y colera”(JyA
4,15). Levi es manso (JyA 23,10.15) y razona con sus oponentes (JyA
23,9). Naturalmente, aparecen también las limitaciones propias del
caracter, la debilidad, las malas influencias: Simeén es impetuoso (JyA
23,7) Gad y Dan se dejan engafiar (JyA 24,12) y traicionan a José¢ (JyA
24,14-19); el hijo del faradén traza planes perversos contra José¢ (JyA
23,12).

La persona en José¢ y Asenet es un ser abierto a la trascendencia:
judios y egipcios practican la religion y el culto a sus dioses (JyA 2.4-
5;3,4;8,9;27,8). El hombre es visto como criatura de Dios que no se limita
a poner a la persona en este mundo sino que lo alienta, vivifica, cuida
constantemente (JyA 8,10b.11; 12,2); es también centro de todo lo que
existe: no hay amenazas de seres intermedios, astros y otras figuras que si
estan presentes en la literatura de la época. Los personajes centrales de
José y Asenet reconocen la existencia de tradiciones que les afectan y
actian comprometidos con ellas: los alimentos, las relaciones previas al
matrimonio, el matrimonio en si y la bendicion paterna.

Basicamente los personajes representan el modelo del adulto, no hay
ninguna referencia a la infancia o la vejez. Las personas estan insertas
tanto en la familia como en la sociedad en la que viven. La familia
responde al modelo patriarcal amplio, con un patriarca notable al frente.
Las mujeres, por el matrimonio se incorporan a la familia de su marido
(JyA 22,3). Los hermanos pueden ser hijos de los mismos padres o sélo de
uno de ellos. Se dan relaciones estrechas entre ellos de ayuda mutua y
responsabilidad reciproca (JyA 23,12; 27,6) aunque también se cuenta con
la enemistad, los celos, engafios, etc. (JyA 24,12.14). Entre padres e hijos
se prodiga el afecto y la ternura (JyA 22,5).

La sociedad que sirve de marco a la novela estd organizada
politicamente habiendo desarrollado instancias mas amplias que las del
clan o la tribu: se menciona el faraén, el satrapa, el gobernador, etc.,
instituciones del modelo social de referencia. Existe una jerarquizacion
clara: Pentefrés se preocupa por que José sea recibido y tratado como
corresponde a su cargo (JyA 5,3.10; 7,1); José informa al faraén de su
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deseo de casarse con Asenet (JyA 20,7) pero también se desplaza con ella
a Gosem para recibir la bendicion de Jacob (JyA 22,4-5); el faraon intenta
convencer a su hijo de que la hija del rey Joaquin es una esposa mas digna
de su rango (JyA 1,13-14). Hay también una estructura econdmica que
parece girar en torno a la agricultura: José, un personaje central en la vida
politica del pais, tiene como mision la recogida, almacenamiento y
posterior provision de trigo. Pentefrés vive en un medio que no es urbano
a pesar del lujo y la riqueza. No obstante, no todo es lujo y esplendor; hay
un apunte muy breve que reconoce también la existencia de pobres (JyA
10,13). En lo religioso coexisten Judaismo y culto a los dioses egipcios
aunque el reconocimiento de la superioridad del Judaismo por parte de
todas las instancias es muy claro.

a) El varon: Comentabamos al comenzar a describir el modelo de
persona que ésta aparece con una clara diferenciacion de los géneros y que
entre los personajes se han elegido mas modelos para el género varén que
hembra.

Los varones en José y Asenet trabajan y se conocen las ocupaciones
de los principales: uno es faraon de Egipto, José es su gobernador y
Pentefrés es satrapa, “el superior de todos los gobernadores y magnates
del monarca” (JyA 1,4). No obstante aparecen hombres dedicados al
servicio doméstico (JyA 3,5-6;5,16,9b;9,3;19,1). Los personajes
principales son cabezas de una familia. Del fara6n sabemos que tiene un
hijo y que tiene cierta ascendencia sobre José. Pentefrés es padre de
Asenet (JyA 1,6) y de un vardn, su primogénito, del que la novela afirma
que ha muerto (JyA 10,10). José fundard su propia familia por su
matrimonio con Asenet (JyA 21,8). Jacob es padre de José y también de
los personajes que aparecen en la segunda parte: Simeon, Levi, Gad, Aser,
Dan, Neftali y Benjamin (JyA 22,2).

Como jefes de familia, dialogan con sus hijos para orientarles en la
eleccion de esposa (JyAl,13), bendicen los matrimonios (JyA 21,4b;22,5),
reciben el afecto de sus hijos y de las esposas de éstos (JyA 3,8:;4,1-
5;22,5), toman decisiones que afectan a todo el grupo (JyA 22,1-2). En
algtin caso, los hijos son fruto de las relaciones con distintas mujeres (JyA
24,1.8;26,7;27,6.7;28,1.8).

La violencia y la fuerza estan presentes en las relaciones entre los
varones que recurren a ella para dirimir los conflictos (JyA
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23,13;24,13.20). No obstante, los hombres son también susceptibles de
conductas piadosas, nobles y justas (JyA 8,9; 23,10-13;27,2b).

b) La mujer: De entre las mujeres a las que se hace referencia en la
novela, sélo Asenet es un personaje de importancia. Las demas mujeres
aparecen muy esporadicamente y subrayan alguno de los rasgos que ya
aparecen en Asenet.

La mujer de nuestra novela es muy bella y esta rodeada de lujo (JyA
1,6-10;2,1-11.15-20;3,9-11;4,2;18,3;). El prototipo de belleza es
claramente el de la mujer hebrea (JyA 1,7). Asenet es comparada a las
grandes figuras femeninas de la historia patriarcal: "Era alta como Sara,
gracil como Rebeca y hermosa como Raquel” (JyA 1,8).

La protagonista no tiene profesion ni hace trabajo alguno, tampoco su
madre o las mujeres que persiguen a José. No obstante hay algunas
mujeres, las doncellas (JyA 2,10-11) y la portera (JyA 10,3), que si
realizan trabajos domésticos en la casa de Pentefrés.

En la familia, la mujer aparece junto al conjunto familiar de su
esposo al que se ha incorporado por el matrimonio, asi la madre de Asenet
(JyA 5,3.10,7,11;10,1) o ella misma en virtud de su matrimonio con José
(JyA 21,8;22,4-6). Se alaba su virginidad anterior al matrimonio (JyA
1,6;4,9;19,2).

Es precisamente la institucion matrimonial la que hace converger a
las mujeres de la novela: todos los hijos de los magnates y reyes quieren
conseguir la mano de Asenet (JyA 1,9); el hijo del faradén buscaba esposa
(JyA 1,13) y se sentia atraido por Asenet (JyA 1,13) pero la hija del rey
Joaquin parecia mas conveniente (JyA 1,14); Pentefrés tenia decidido el
matrimonio de su hija con José (JyA 4,10) y las mujeres e hijas de
magnates y satrapas de todo el territorio querian compartir lecho con José
(JyA 7,3). Con todo, la novela no profundiza en el rol de la mujer casada
realizada en la vida del hogar. Son fecundas y a ellas se llega su esposo
para que conciban (JyA 21,8), sin embargo no se toca el modelo de la
mujer madre. Las mujeres estin mimadas por sus padres y esposos y
reciben de ellos afecto y regalos (JyA 4,3), aunque la protagonista es una
mujer fuerte y de caracter que se enfrenta a su padre que quiere imponerle
un esposo (JyA 4,11) hasta el punto de que “su padre no se atrevid a
continuar hablando a su hija sobre José” (JyA 4,15); que cuando llega
José, no sale a recibirlo y se retira a su torre (JyA 5,10) aunque después de
conocerle quede profundamente impresionada (JyA 6,1-5) y se decida a
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poner todos los medios para abrirse al Dios de José; cuando éste regresa,
ella despliega todos los preparativos para la acogida como antes habia
hecho su padre (JyA 18,1-2); lo recibe y conversa con él cara a cara, sin
remilgos y José fracasa en su intento de que ella no le lave los pies en
sefal de acogida (JyA 20,2-3).

Una vez consumado el matrimonio es Asenet la que decide viajar a
Gosem a conocer a Jacob y a recibir su bendicion (JyA 22,3). En la
emboscada que le tienden, se le ve escapar con decision (JyA 26,6) y
tratar con autoridad a Dan y a Gad (JyA 28,4) conmindndoles al perdon y
frenando el impetu de Simedn (JyA 28,14.16). R. Pervo" ha realizado un
estudio comparando tres figuras femeninas biblicas, Susana, Asenet y
Judit con las mujeres de las novelas griegas y afirma que en Asenet hay un
claro interés por construir un paradigma de heroina feminista que pueda
servir como modelo a las mujeres convertidas y a las de origen judio que
podian encontrar en la heroina, coraje e inspiracion.

En esta misma linea trabaja A. Standhartinger'* que habiendo
estudiado las dos recensiones de la obra, la corta y la larga, afirma que en
cada una de ellas se presenta una de las imagenes de la mujer del mundo
helenistico: la tradicional, reflejada en la recension larga, es el ama de
casa ejemplar, sumisa a su marido, orientada a la educacion de los hijos y
la atencion del hogar; la otra, reflejada en la recension que nosotros
manejamos, es una mujer autébnoma, de temperamento, con rasgos
criticos, de notable movilidad incluso fuera de la casa. Segun esta autora
el redactor de la recension larga pudo elaborar su texto precisamente para
impulsar la conversion al Judaismo de la mujer “temerosa de Dios” que
fomentaban los circulos piadosos judios. El Judaismo seria para este tipo
de mujer la religion que ofrecia las mejores posibilidades para que ellas
pudieran desarrollar su personalidad y sus funciones dentro de esta
concepcion tradicional de las funciones inherentes a su sexo. El texto

13. Pervo, R., “Aseneth and her Sisters women in Jewish narrative and in the Greek
novels” en Levine, A. J. (1991).
14. Standhartinger, A. (1995), citado por A. Pifiero (1998) 129-134.
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breve, por el contrario, desearia difundir otra imagen de la mujer,
radicalmente diversa dentro del mismo Judaismo."

La piedad estd presente en la vida de Asenet tanto antes como
después de su conversion. Se le ve tributar culto a los dioses egipcios (JyA
2,4-5) pero también volverse al Dios de José, rezarle y conformar su
comportamiento a las exigencias de su nueva fe. Es precisamente este
Gltimo aspecto el que ha llevado a R. Chesnutt'® a afirmar: “Aseneth
dominates Joseph and Aseneth and serves as prime example of and
advocate for the ethical ideals which the text promotes .

3. Cuando se escribe la obra

A lo largo del tiempo, los diferentes autores que han estudiado José y
Asenet en profundidad, han planteado distintas hipotesis a propoésito del
tiempo y el lugar de composicion de la obra. La mayor parte de ellos estan
hoy de acuerdo en defender que José y Asenet fue escrita en la Diaspora
judeo-alejandrina entre el s.I a.C. y el s.I d.C. En un analisis de los
elementos mas externos, debe reconocerse que todo el ambiente que rodea
la novela rezuma notas propias de la historia, la economia y la
organizacion social del mundo egipcio de la Baja Epoca que el autor
parece conocer muy bien.

Entrando en cuestiones mas de fondo, el argumento refleja una
preocupacion judia y no cristiana, la de los matrimonios mixtos,
preocupacion que se entiende muy real en un ambiente de fuerte mezcla
judeo-pagana. La mirada conciliadora hacia el paganismo reflejada en el
retrato de personajes como Pentefrés y el Faraon, paganos pero
simpatizantes de los judios, la figura del prosélito representada por
Asenet, el ambiente de convivencia y respeto parece que llevan a pensar
en el ambiente que existia en la didspora alejandrina. Ademas, el uso
constante de la LXX, prohibida desde Yabne'” la ausencia de referencias

15. Pifiero, A., (1998) 131.

16. Chesnutt, R., “Revelatory experiences attributed to biblical women in early Jewish
literature” en Levine, A.J. (1991).

17. Rodriguez Carmona, A. (2001), p.170 “En Occidente la represion fue dura, con
consecuencias negativas para el Judaismo helenista en general, cuya herencia cultural se
perdié en gran parte. Solo se ha conservado en escritos cristianos pues el naciente
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al Nuevo Testamento, la falta de alusiones al Templo o a la Tora (la
primera se entenderia después del ano 70, la segunda, no), lo poco
elaborado que aparece el ritual de incorporacion de los prosélitos, etc., nos
parecen razones con cierto peso como suscribir las afirmaciones de
aquellos que defienden una autoria judia en el ambiente alejandrino de los
siglosIa.C.y1d.C.

4. Por qué se escribe la obra

La redaccion de José y Asenet se explica en el seno de todo un
movimiento literario- teoldgico que surge entre el s.Il a.C. y el s. I d.C.,
que es expresion del pluralismo de ideas y grupos existente dentro del
Judaismo de esa época y que algiin autor ha denominado los “Judaismos
fallidos™'®. Los autores pretenden desarrollar en moldes culturales nuevos
aspectos de obras de la literatura biblica ya existentes para completar el
contenido de éstas, para exponer su personal pensamiento religioso y para
presentar las exigencias de fidelidad a Dios en las nuevas situaciones
surgidas en la diaspora. Pero, ademas, algunas obras tienen una intencioén
misionera bastante clara: presentar una imagen solida y creible del
Judaismo que le concediera crédito no sdlo entre los individuos que
podian valorar la seguridad interior que proporcionaba el monoteismo
estricto 0 sus normas éticas sino también ante la intelectualidad del
momento.

Es probablemente por todas estas razones que se profundizan grandes
temas de la fe judia enraizandolas en la ensefianza mas tradicional pero, a
la vez, presentando nuevas interpretaciones. La vision de Dios, el modelo
de persona y las raices mas genuinas de su historia como pueblo disefian
todo un perfil del Judaismo que se muestra s6lido como un todo en medio
de un ambiente plural y cosmopolita.

Judaismo rabinico no simpatizaba con la cultura helenista de estas comunidades y se afand
en los siglos siguientes por imponerles el rabinismo. Sintoma de ello es la imposicion de la
Biblia griega de Aquila en la didspora en perjuicio de los LXX, que solo se siguid
utilizando en ambientes helenistas cristianos”.

18. Trebolle, J.,- Garcia Martinez, F., Los hombres de Qumram, Madrid 1993, p. 64.
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De este modo, la obra, en linea con los principios mas esenciales del
Judaismo, afirma un monoteismo estricto: un solo dios y un dios Unico
frente a los idolos egipcios, imagenes mudas y muertas. Este dios es
invocado, especialmente en la oracién, con el titulo de “altisimo”,
seguramente para subrayar su autoridad y su caracter trascendente.
Probablemente, por esa misma razon se comunica con los suyos a través
de visiones y angeles, aunque eso no permite hablar de la presencia en
José y Asenet de una coloracion apocaliptica tipica de la literatura del
periodo.

En sintonia con la teologia de los escritos sapienciales, se presenta
como un dios creador que da la vida y llama a la existencia. Todo lo ha
hecho y mantiene el aliento de todo viviente. Como en otros pasajes del
Antiguo Testamento (Ex 32,32-33; Sal 69,29; Dan 12,1) el autor se refiere
al libro de la vida en el que se ha inscrito el nombre de Asenet después de
su conversion. Pero no es un dios del que se subraye su accion histdrica
aunque escucha la oracion de los suyos y act@ia a favor de los que se
vuelven a él. Lo que parece afirmarse es, mas bien, su divina soberania
sobre la creacion.

Es protector y padre de los prosélitos que experimentaban el rechazo
social y familiar. La alusiéon implicita a algunos salmos de confianza
(15,3.6;20,9; 26,10; 27,7; 60,5; 68,29) aparece constantemente. Ademas,
se perfila como el modelo ético de los que se vuelven a él y se ensalzan en
la obra valores éticos como el perdon de las ofensas, el amor al préjimo y
la virginidad. En este punto encontramos conexiéon con otras obras como
el libro de Tobias en el que éste es presentado como modelo de israelita en
la diaspora acentuandose en el protagonista valores como la solidaridad, la
ayuda al pr6jimo, la fidelidad, etc-

La vision de la persona que encontramos en José y Asenet hunde sus
raices en lo mas genuino de la antropologia biblica. El modelo femenino
de Asenet recuerda otros personajes femeninos del Antiguo Testamento,
Judit, Abigail, Débora, la hija de Jefté, etc, que ha aparecen caracterizados
con personalidades fuertes, decididas, seguras de si. Seguramente porque
escapa a la influencia persa, no hay huellas en la obra del dualismo que si
esta en otros escritos pseudoepigrafos como Jubileos, 4 Esdras o
Testamentos de los Doce Patriarcas. Abierto a la trascendencia, no se
limita a tributar un culto mas o menos digno a su dios sino que configura
toda su existencia desde los valores revelados. La importancia que la obra
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da al comportamiento ético del judio sintoniza con alguno de los aspectos
de la reforma deuteronomista por cuanto ésta insiste en la necesidad de
una interiorizacion de la fe y en la importancia de imprimir un sentido
ético a la relacion de Israel con su Dios. En cierto sentido, podemos hablar
de un planteamiento “teocéntrico” de la obra: dios, presente como telon de
fondo de la obra, cuida de salvar al hombre, a Asenet, en este caso, para
que quien se vuelve a él, en él se centre y participe de su reino.

La familia desempefia un papel importante en la vida de los
protagonistas. Asenet se encuentra arropada por el ambiente familiar
cohesionado en torno a la figura de Pentefrés, el padre que aparece
descrito como un auténtico “simpatizante” del Judaismo. En la segunda
parte, se incorpora a la familia de su esposo en la que sera plenamente
acogida. José, a pesar de su vinculacion con Egipto y el faradn, tiene sus
raices en una amplia familia judia. El tratamiento dado a la cuestion de la
familia sintoniza muy bien con la importancia que la religiosidad familiar
adquiri6é durante el exilio. Entonces, por su caracter de forma béasica de
organizacion social, asumi6 importantes funciones ordenadas a asegurar la
identidad y cohesion del conjunto de la sociedad israelita. Ahora, también,
en una situacion de insercién en un medio socio- cultural extrafio, la
familia era el vehiculo clave de identificacion con lo judio. Igual que en el
exilio, algunas practicas como los habitos alimentarios, volvian a adquirir
una importancia radical como elemento de cohesion-identificaciéon. En
este punto también encontramos puntos de unioén con el modelo de Tobias
que cumple fielmente las leyes sobre alimentos en un contexto de
diaspora.

La recuperacion del pasado histérico enmarca en toda una larga y
fundada tradicion la reflexion que sobre la imagen del creyente y del
Judaismo se hace en la novela. Este se focaliza, en la primera parte en
José el protagonista, y en la segunda en Asenet la conversa, y resulta
fuerte, coherente, creible. José critica la idolatria que practican los
egipcios (JyA 8,5;10,13;12,5.6.9), no se mezcla con los extranjeros, no
comen con los egipcios “porque tal cosa era para ¢l una abominacion”
(JyA 7,1); organizan su tiempo conforme al ritmo de Dios (JyA 9,5), no se
acuestan juntos hasta después de la boda porque “no esta bien que un
hombre piadoso se acueste con su mujer antes de la boda.” (JyA 20,8); no
se toman la justicia por su mano porque “es el Sefior quien vengara este
ultraje” (JyA 28,14); respeta las tradiciones familiares (JyA 22,3-7;26,1).
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Esta “recuperacion del pasado” que prolifera en otras obras de la
época como Antigiiedades biblicas, Vida de Adan y Eva'y Testamento de
Moisés, resulta muy interesada. A veces, la historia se deforma para
justificar el presente, otras veces, los personajes se idealizan para
presentar modelos de conducta validos. Algo asi ha sucedido, como
hemos visto, con la figura de José. Su pasado resulta un pretexto, como
toda la revision de la historia patriarcal, porque s6lo el modo de actuacion
de Yahveh con los patriarcas quedaba a salvo de la catastrofe del exilio y
de la quiebra que supuso para la organizacion de Israel como estado y s6lo
la religiosidad personal pudo adquirir plena vigencia en un marco, la
Diaspora, donde las instituciones representativas del Judaismo oficial: ley,
templo y sinagoga, se veian cuestionadas al desarrollarse el Judaismo al
interior de una cultura que le era extrafia.

De este modo, el modelo de creyente en José y Asenet no depende de
instancias externas (autoridades, ley, templo...) sino que, abierto a la
trascendencia, se encuentra con su dios en lo cotidiano. A pesar del tono
exigente del Judaismo, éste parece tener cierto atractivo y la novela da
testimonio de la existencia tanto de prosélitos como de “simpatizantes”,
aquellos que, sin salir del paganismo, pero atraidos por el monoteismo,
adoptaban la concepcion judia del Dios tnico.

Si reflexionamos sobre lo dicho hasta ahora, en un ambiente
helenista, muy plural, con un nivel de vida y de cultura elevados que se
refleja también en obras como la Carta de Aristeas y los Oraculos
sibilinos-también compuestos en ambiente de didspora-, el Judaismo en
José y Asenet se muestra como un sistema sélido que radicado en la
afirmacién de un dios uno y tnico- que no recibe nombre concreto en la
obra-, lleva a quien la hace a configurar toda su vida desde los valores que
ese dios revela. Podemos afirmar que la obra rechaza el particularismo a
ultranza propio del postexilio y se muestra favorable a la salvacion de los
gentiles.

En la obra, el Judaismo parece irradiarse o transmitirse como por
contagio con los creyentes cuya vida causa admiracion y aprecio.
Cuestiones como la promesa de la tierra, el templo o la Tord no aparecen
ni siquiera citados en una obra destinada a un publico para el que,
vivencialmente, no significaban demasiado. Como en otros libros
narrativos tardios que tratan el tema de la didspora (Ester, Tobias,
Daniel...) el problema central es el de la identidad del Judaismo en un
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entorno culturalmente extraiio. No hay un afan por volver a la patria ni
nostalgia del templo y el culto. La didspora es un hecho admitido con el
que se convive pacificamente. El Unico peligro que existe es el de
disolverse en el ambiente helenista circundante.
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