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Resumen: Este articulo analiza las explicaciones de Abraham ibn ‘Ezra sobre el diluvio a
partir de sus dos comentarios a Génesis. Estas explicaciones se comparan con otras
observaciones de Ibn ‘Ezra y con las opiniones de otros autores medievales. Detras de las
explicaciones de este autor sobre el diluvio encontramos las opiniones de Ibn ‘Ezra sobre
la utilidad de la astrologia, sobre la recepcion de conocimientos astrologicos por parte de
los seres humanos, sobre el valor de la profecia y sobre los medios para escapar de las
influencias astrales.

Abstract: This article analyses Abraham ibn Ezra’s explanations on the flood from his two
commentaries on Genesis. These explanations are compared with other observations by
Ibn Ezra and with the opinions of other medieval authors. Behind his explanations on the
flood, we find Ibn Ezra’s opinions on the utility of astrology, on the reception of
astrological knowledge by human beings, on the value of prophecy, and on the methods to
avoid astral influences.
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INTRODUCCION

Los comentarios de Abraham ibn ‘Ezra estan llenos de explicaciones y
referencias a teorias astrologicas y astrondmicas y, aunque en muchos
casos, éstas aparecen expuestas de manera clara y evidente, en otros, sélo
aparecen referencias a contenidos de caracter cientifico de manera general
o de forma velada e indirecta. Abraham ibn ‘Ezra nos invita asi a leer

* Este trabajo se ha elaborado dentro del proyecto «Patrimonio cultural escrito de los
judios en la Peninsula Ibérica» financiado por el Ministerio de Ciencia ¢ Innovacion
(FF12008-01863).
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entre lineas y a tratar de adivinar qué es lo que pretende decir con una
determinada frase o expresion. Este es el caso, por ejemplo, de sus
observaciones acerca del diluvio (Ge 7-9). Sin embargo, debemos ser
extremadamente cautelosos a la hora de interpretar dichas afirmaciones,
porque se corre el peligro de atribuir a Ibn ‘Ezra ideas que nunca tuvo o
que es dificil que tuviera.

En este articulo voy a analizar las explicaciones de Ibn ‘Ezra sobre el
diluvio tal como aparecen en sus comentarios a Génesis y las voy a
comparar con otros textos de este y de otros autores con la intenciéon de
demostrar que detras de sus afirmaciones sobre este acontecimiento
singular, Ibn ‘Ezra esconde una interesante teoria sobre el valor de la
astrologia, sobre la recepcion de conocimientos astrologicos por parte del
ser humano y sobre como se puede escapar de la influencia de los astros. '

EL DILUVIO SEGUN LAS LEYES DE LA NATURALEZA
En su primer comentario a Ge 7,4—donde se afirma que el diluvio
duraria cuarenta dias—dice Ibn ‘Ezra lo siguiente:

CIWT WIN? MWYR O T A3 .0 DOV 10 TV U vaws o2
.TI0 RITY,MD37 OR OYNNART W 790N00) 2°YAIR 7102

Al dia séptimo haria llover sin interrupcion hasta cumplirse cuarenta
dias. Esto sucedi6 el dia diez del segundo mes. Al final de los cuarenta
dias contando desde el comienzo volvié el del medio a estar en
oposicion; pero esto es un secreto.”

La ultima frase de este comentario encierra una conocida teoria
astronémica medieval. La palabra *v¥n&n ‘el del medio’ hace referencia
aqui al Sol que, segiin la opinion mayoritaria entre los cientificos
medievales, se encuentra en medio de los demds planetas: por encima de
¢l estan situados los planetas superiores —Marte, Jupiter y Saturno— y
por debajo se localizan los inferiores —Venus, Mercurio y Luna.’> No

1. Agradezco a Shlomo Sela sus utiles comentarios sobre este articulo.

2. Weizer, 1976, vol. 1: 39.

3. Esta concepcion cosmologica, establecida por Ptolomeo, fue puesta en tela de juicio
por algunos autores medievales que llegaron a considerar que Venus y Mercurio estaban
situados por encima del Sol, no por debajo. El propio Ibn ‘Ezra discute este asunto en la
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obstante, hay que destacar que se trata del tinico caso en que Ibn ‘Ezra usa
el término *y¥»R7 con este significado. La palabra 121 ‘oposicion’ hace
referencia a un concepto astronomico definido como el «aspecto de
oposiciony que, tal como explica Ibn ‘Ezra en sus tratados cientificos, se
produce cuando dos astros estan separados por 180°, es decir, situados en
los extremos opuestos de la esfera celestial.* En el Sefer ha- ‘Ibbur explica
Ibn ‘Ezra las consecuencias que se producen en la Tierra cuando es la
Luna la que est4 en oposicion al Sol.

0"p OAW DAPAT XN 42 W 2°20197 20w YD MTAn Nndma T
WOAWT N7 0D 1IAR T NIV LAY A0PR RN LT ©0an X mbvn
90 WRD 0M° XY 2223107 TN 7371 NIRRT DA R VRIS DTan XINw
TPINY AYWAY .AT72% WARTA OR 03 M3 DRI MR 77 7R 03 71297 IR
IR ,0°71707 QYD N ,wawT 110998 71297 71039KR X1 TR 101 71290
NY2 IO 29WAN TR VW TV AR P00 D IR wawn DY Aopn

.MMIRKT NN2RNT

Ya se sabe por la ciencia de la astrologia que dos astros separados por
media esfera, que son 180° estan en oposicion y cada uno recrimina al
otro. Por eso dijeron que la casa séptima, que es el signo descendente, es
la casa de la guerra. La luz de las estrellas nunca falta, a diferencia de lo
que sucede con la de la Luna, porque esta demostrado que so6lo posee la
luz que recibe del Sol.” Cuando la Luna esta en oposicion con el Sol
—es decir, cuando el diametro de aquella coincide con la de este, que
son las grandes luminarias— entonces la Luna recrimina al Sol y
empieza a perder su luz hasta quedar el mundo en que vivimos privado
de ella en el momento de la conjuncion de las luminarias.®

Yosef ben Eliezer, también conocido como Yosef Bonfils, fue uno de
los mas importantes supercomentaristas de Ibn ‘Ezra de origen sefardi. En

primera version de su Sefer ha-Te‘amim (Sela, 2007: 30-33). Maimonides, en cambio,
defendio, en el capitulo nueve de la segunda parte de su Guia de perplejos, la posicion
suprasolar de estos dos planetas mencionados; sobre este asunto, véase Gomez Aranda,
2009: 200-203.

4. Sela, 2007: 88-91, 210-211 y Habelrstam, 1874: 5b. Este concepto aparece ya en el
Tetrabiblos de Ptolomeo; véase Robbins, 1940: 72-73.

5. Véase una afirmacion similar en Sela, 2007: 32-33.

6. Habelrstam, 1874: 5b.
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su obra Sofnat Paneah, escrita en Jerusalén hacia 1385, incluye una serie
de observaciones sobre las palabras de Ibn ‘Ezra al final de su comentario
a Ge 7,4. Bonfils explica ampliamente la relacion entre las posiciones del
Sol y la Luna con respecto a los signos del Zodiaco y a los planetas
restantes cada uno de los dias del diluvio que se mencionan en el relato.’
Los siguientes fragmentos del texto de Bonfils nos pueden ayudar a
entender las palabras de Ibn ‘Ezra:

O3 ,70°1 WA WRY XITW 73297 721 012 21217 D mMon mon nyT omn
92 DRI Mo0 NYT DY 03 anvT SY 0 990 [...] .A9pna avr a0n Xn
WINA O¥MA IR J0°1 N9 2197 NN T2 o1 0°1%N 07 2°20100 C0dwn
,JO%1 N2IPN °10% WA XM NP2 WAwS 1917 IR ARYA 713257 N vana
Nya X7 P N .02 S0OWR2 MRS 502 AR M whw 13
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M L,aP0 D1 DPINA wawa ann IR 17 91900 2 R M2y Ny
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X7 72 M2va ,MIryna mNo1 X9 awaT 770 RS IR ,29PY 21 nTonn Yhw

L9737 91 NYANA M35 wawn om0

Segtin los astrologos el diluvio comenzo6 el dia de la Luna nueva, que es
el comienzo del mes de nisan y también es el dia del equinoccio. [...]
Segtin la opinion de ellos, junto con la de los sabios de Israel, todos los
juicios de los astros dependen del dia de la Luna nueva antes del
equinoccio de primavera o en medio del mes, en el momento en que esta
la Luna llena en oposicion al Sol a mitad de mes antes del equinoccio de
primavera, como explicdé R. Abraham [ibn ‘Ezra] en el Libro de los
Juicios del mundo.® Mas importante es el momento de la Luna nueva y
sobre esto explicaré el juicio astral segiin el computo de los sabios de

7. Herzog, 1911: 74-77.
8. Se refiere a la primera version del Sefer ha- ‘Olam; véase Sela, 2010: 4, n. 14.
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Israel. Es sabido que el Sol y la Luna estaban en conjuncion en el
momento de la Luna nueva y el diluvio comenz6 el dia diecisiete del
segundo mes, que es el dia del equinoccio segiin nuestra opinién y,
puesto que era ese el dia del equinoccio, estaba el Sol al comienzo del
signo de Aries y con ¢él se encontraba la Cola del Dragén que destruye
todo. La Luna estaba al comienzo del signo de Escorpio, que es un signo
de agua y también destruye todo porque es la casa de Marte y la
naturaleza de Marte es caliente porque es ignea. [...] Y desde entonces
hasta los cuarenta dias completos, que es el dia cuarenta y uno, la Luna
recorri6 todo el zodiaco y ademads seis signos mas hasta que volvid al
comienzo del signo de Tauro, que es el séptimo desde Escorpio y es
signo de tierra. El Sol estaba alli, en la triplicidad del signo del zodiaco,
cerca del lugar de su apogeo. Entonces estaban las luminarias en
oposicion al signo del zodiaco en el que estaba la Luna al comienzo del
diluvio, y las dos estaban en aspecto de antagonismo con respecto a ese
signo y por lo tanto el elemento tierra predomind en la naturaleza del
signo de Tauro y disminuyeron las lluvias que pertenecian a la
naturaleza del signo de Escorpio, pero la lluvia no acabd, ni se agotaron
las fuentes, debido a que no estaban en conjuncién el Sol y la Luna al
comienzo del signo mencionado.’

En este fragmento Yosef Bonfils explica como la naturaleza fisica de
los signos del zodiaco y de los planetas, segin la astrologia, influye en los
fenomenos atmosféricos cuando se producen determinadas conjunciones
de astros. En opinidon de Yosef Bonfils, gran conocedor de la obra y el
pensamiento de Ibn ‘Ezra, parece claro que, para este ultimo, el diluvio
estaba asociado con las conjunciones del Sol y la Luna en determinados
signos del zodiaco y con ciertos planetas y, por lo tanto, se puede
considerar como un fenémeno que se produce de acuerdo con las leyes de
la naturaleza, y para el que existe una razon cientifica que lo justifica.

Tal como sefiald Sela, otros cientificos anteriores a Ibn ‘Ezra también
atribuyeron razones astrologicas al desastre del diluvio.'” Abu Masar y
Masa’allah —dos de los mas relevantes astrologos medievales que
ejercieron una importante influencia en las obras de Ibn ‘Ezra—
consideraron que dicho fenémeno estaba relacionado con las conjunciones

9. Herzog, 1911: 75-76.
10. Sela, 1999: 101-102.
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de Jupiter y Saturno. Masa’allah, ademas, elabord hordscopos en los que
establecia la posicion de los astros en el afio en que se anuncio el diluvio y
en el afio en que tuvo lugar."' Las conjunciones de estos dos planetas,
considerados superiores por ser los que estan mas alejados de la Tierra,
eran en la astrologia arabe indicios de grandes acontecimientos que
afectaban a la historia del mundo. Ibn ‘Ezra utiliz6 con frecuencia las
implicaciones astrologicas de las conjunciones entre Jupiter y Saturno
para explicar grandes acontecimientos que sucedieron en la historia de la
humanidad, sobre todo en su Sefer ha- ‘Olam."* En su Sefer Resit Hokmabh,
consideré —siguiendo al astrologo musulman al-Battani— que aconteci-
mientos como diluvios y sequias que afectan al mundo entero estan en
relacion con la direccion a la que apuntan algunos planetas hacia
determinados signos zodiacales.” Es posible que estas ultimas
observaciones hayan determinado que Ibn ‘Ezra se haya apartado de las
explicaciones de Abu Masar y Masa’allah sobre el origen astrologico del
diluvio y haya preferido asociarlo con un fenémeno diferente como es la
conjuncién del Sol y la Luna.

NOE COMO PROFETA Y CIENTIFICO SEGUN IBN ‘EZRA

En su primer comentario a Ge 7,11 nos explica Ibn ‘Ezra como se
produjo este fenomeno en el que las aguas de abajo se juntaron con las de
arriba.

MO LD 2V WP WK IRYY MINYANK 0D 009010 1ITT R
721 3P 172 2720 PRI, PIRT 7927201 ,0000 17771 ,2°002 MAXIRG DINOR
IP0DI AWRIY (22,1 MOWRI) «MAW XY 72991 O MKW ,TYM ;70
T2 793 QWi 03,90 @VAIRY O 2OYIR 112V 9D M1 VT IR ,Q0AWAT 0

.70m

11. Yamamoto-Burnett, 2000, vol. 1: 23-25 y Kennedy-Pingree, 1971: 40-44. Sobre
las diferentes opiniones acerca de los detalles astroldgicos relativos al diluvio en los
cientificos medievales, véase Pingree, 1968: 34-44. También en la astrologia griega se
atribuia el diluvio a una conjunciéon planetaria; véase Bouché-Leclercq, 1979: 33.

12. Sela, 2003: 162-168.

13. Levy-Cantera, 1939: 234.
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No menciona los rios porque salieron de las fuentes. Cuando éstas se
hendieron, el agua subid, se abrieron las ventanas de los depdsitos
celestiales y el agua bajo. La tierra quedd en un estado de confusion y no
se podia distinguir entre el dia y la noche; la prueba estd en que se dijo
«dia y noche no cesaran» (Ge 8,22). Cuando pararon las aguas del cielo,
entonces supo Noé que habian pasado cuarenta dias y cuarenta noches,
porque Dios le habia revelado ese secreto. "

Para demostrar que, durante los dias del diluvio «no se podia distinguir
entre el dia y la noche», Ibn ‘Ezra cita la expresion «dia y noche no
cesaran» (Ge 8,22). Quiere decir que si, después del diluvio, Dios promete
que el dia y la noche no volveran a cesar nunca mas, significa que durante
el diluvio cesaron, es decir, que no se podia distinguir entre el dia y la
noche, porque todo era una auténtica confusion. Detras de esta
observacion se esconde la interpretacion de nuestro autor sobre el origen
de la palabra 912 ‘diluvio’. En el primer comentario a Ge 6,17 menciona
dos opiniones sobre la raiz de dicho término sin pronunciarse a favor de
ninguna de ellas.

NI RITY L2 1D L,Yan 1M1 DN - WATAW 00 w0 - 91an non)
€AW T2 DTN RVIW DMK W (7,70 TIW) «PIRT 7723 7728»
TIW) «200» 2pwn ¥ DA IR M (0,10 0272 0,7 7,2 ROpN)

09710 Pwm 7m0, YY) « Wy 1M (7,1

Hay algunos que dicen que en la palabra 9121 el dages§ indica la
asimilacion de una 1, como en ¥12n «fuente» y esta relacionada con «la
tierra esta de duelo y languidece (7721)» (Is 24,4). Otros dicen que esta
relacionada con «mezclada (79172) con el aceite» (Le 2,4; 7,10; Nu 28,9)
aunque deberia seguir el paradigma de 91701 (Is 35,8). Un caso similar es
«la sierra (Mwni)» (Is 10,15), porque el holem y el Sureq se permutan. '

Seglin la primera de estas interpretaciones, 2121 procede de la raiz 721

‘languidecer’, ‘desfallecer’, de la misma manera que ¥121 es de la raiz ya3;
segiin la segunda interpretacion, pertenece a la raiz 592 ‘mezclar’,

14. Weizer, 1976, vol. 1: 39.
15. Weizer, 1976, vol. 1: 38.
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‘confundir’ y por lo tanto deberia escribirse 71921, como 71701, de la raiz
2%0.

En el segundo comentario a este mismo versiculo, claramente se
inclina Ibn ‘Ezra por considerarlo de la raiz 572 y ademas nos justifica el
sentido etimoldgico de dicho término.

DNATR RITW L2102 11931 .723' 1IN, 121 11D RIW DR W - 91an
«PIRT 92 now Y B9y (LD 27RO 7,2 R «Rwa vy
(7,9 YY) «1%0m» 1D ,09W N7 IR T 210 - (B,8° NPWRD)
QW "D -- 9927 9Yon 7N PRI (7,70 YW) «272 Nwny 1M
72991 @1 202 197 ;79797 1721 ava 12 907200 OTR2 N1 PRI, Pa%ann

.(20,n PWRI2) «aMaw RS

Algunos dicen que la palabra 7121 es como 121 y es de la raiz 21. Pero
lo correcto en mi opinidn es que esta relacionada con «mezclada (72122)
con el aceite» (Le 2,4; 7,10; Nu 28,9) y con «Dios confundié (792) las
lenguas de toda la tierra» (Ge 11,9). 21an deberia estar escrito pleno
como yvon (Is 35,8)."° Un caso similar es «refugio (Mvn) para el
humilde» (Is 25,4) que claramente es de un verbo reduplicado.'” El
mundo estaba confundido y nadie podia distinguir entre el dia y la
noche, por eso esta escrito «dia y noche no cesaran» (Ge 8,22).'*

La cuestion cientifica que plantea esta situacion de confusion en la que
estaba sumido el mundo durante el diluvio es la del computo del tiempo:
(,como podia saber Noé cuando terminaria el diluvio si nadie era capaz de
conocer si era de dia o de noche? La solucién propuesta por Ibn ‘Ezra en
su primer comentario es que Noé supo cuando habian pasado los cuarenta
dias y las cuarenta noches porque Dios se lo habia revelado. Es decir, Noé
tuvo el conocimiento cientifico necesario para computar el tiempo, porque
Dios se lo habia transmitido.

(Quién era Noé para que Dios le revelara a ¢l precisamente estos
conocimientos cientificos? La respuesta esta en la explicacion que da Ibn
‘Ezra en su segundo comentario a Ge 6,7 y en su primer comentario a Ge
8,21. Estos versiculos recogen unas palabras que Dios literalmente «dijo

16. Es decir, debia estar escrito 2172n.
17. Segun esta opinion 1vn es de la raiz 11y.
18. Weizer 1976, vol. 1: 177.
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en su corazén» —es decir que Dios pens6— y que hacen referencia a su
intencion de destruir a la humanidad en el primer caso y de no volver a
castigar a los seres humanos con un desastre de esas caracteristicas en el
segundo. ;Como hemos podido llegar a conocer lo que Dios pens6 en
aquellos momentos? Ibn ‘Ezra explica en el segundo comentario que 79X
17 170 1931 19 MR °D ,wn °727 O «estas son palabras de Moisés porque
después se le reveld a Noé su secreton. '’ Es decir, Moisés pudo conocer lo
que Dios pens6 porque se le reveld a Noé y este lo transmitid. Pero en el
primer comentario, Ibn ‘Ezra afiadia un interesante matiz: 1710 7793 19 1K)
7 2w M «después reveld su secreto a Noé, porque era un profetax.”
Es decir, Dios revel6 a Noé secretos e incluso sus propias intenciones
porque este era un profeta.

El método utilizado por Dios para revelar sus secretos a Noé es
explicado por Ibn ‘Ezra en su segundo comentario a Ge 6,13.

991 (b, MWRI2) «m1 T2 DTN DRy 22 DONDRT IMRD Qv
.72017 QW M¥A2 TI00 17 193 O LRI 2°IRDAN T DY awn wvn

El sentido de decir Elohim se debe a que esta escrito «en compaiiia de
Elohim caminaba Noé» (Ge 9,6); todas las acciones de Dios se realizan
por medio de los angeles y ellos fueron los que revelaron el secreto por
orden del Nombre Glorioso.'

Una observacion similar encontramos en su segundo comentario a Ge
7,1: AN R ROW MR LDOORT M¥H KON Wy own 127 «la palabra de
Dios estuvo con él (Noé) cuando cumplia las 6rdenes de los angeles y le
mand6 que se fuera hacia el arca».”

En su explicacion de estos versiculos Ibn ‘Ezra quiere dejar claro que
la palabra Elohim en el contexto de las comunicaciones con Noé hace
referencia a los angeles, porque las acciones de Dios en el mundo se
realizan a través de estos seres celestiales, que son los encargados de
revelar los secretos divinos a Noé por orden de Dios. Nos encontramos

19. Weizer 1976, vol. 1: 175.
20. Weizer 1976, vol. 1: 43.

21. Weizer 1976, vol. 1: 180.
22. Weizer 1976, vol. 1: 181.
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aqui con una de las teorias mas significativas del pensamiento de Ibn
‘Ezra, que es la de considerar la palabra Elohim como una metonimia que
sirve para referirse a Dios mediante los seres que actlan como
intermediarios y que cumplen sus 6rdenes, que son los 4ngeles. Esta es la
explicacion de Elohim en sus comentarios a Ge 1,1 y que ademas le sirve
para justificar por qué esta palabra esta en plural.”

Especialmente significativa, para el asunto que estamos tratando, es la
explicacion de Ibn ‘Ezra de Ge 7,4 que aparece en su segundo comentario.

D°ORPNT AT o7 PN 122 R LN 991 RIT A2aNT 2pn R TW X
7371 .93192 7 93 2w 10K 0IRAT MY 7021 00 9D 07190 avaw oo
OR 21 Ok NYT2 DO KXY ,72aN2 30102 00 ,200Wi 12 2000 N7 0 IMyTIa

il

[Dios] mando que se fueran hacia el arca €l y toda su familia, pero antes
de esto ya habia preparado a los angeles. En siete dias entraron todos los
animales salvajes, domésticos y aves que habian llegado alli y puso a
cada especie en su sitio. [Los angeles] le informaron de los dias en que
caeria agua del cielo, pues al estar en el arca no podia saber si era de dia
o de noche.*

Segun esta interpretacion son los angeles —mencionados en el propio
comentario— los que revelan a Noé el tiempo que duraria la lluvia caida
del cielo, pues al estar en el arca herméticamente cerrada, no podia saber
si era de dia o de noche. Es decir, que los angeles son los encargados de
transmitir los conocimientos cientificos a Noé para que pudiera realizar el
computo del tiempo.

También en su primer comentario a Ge 8,3 afirma Ibn ‘Ezra que 17 0
W RN\ 772 NN «también este computo lo conocid por una
profecia»;25 es decir, Noé conocié la manera de computar los ciento
cincuenta dias en que las aguas fueron decreciendo por una revelacion
profética.

En su primer comentario a los versiculos Ge 8,5-10, Ibn ‘Ezra hace las
siguientes observaciones:

23. Weizer 1976, vol. 1: 12y 156.
24. Weizer 1976, vol. 1: 181.
25. Weizer 1976, vol. 1: 41.
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MNWYA 7ANT P90 AN RY TV 0D ,71390 AR R wIAY IR Yvap [ aim
TV AR 1D 03,11 RXOW TV L2 T T TRM L, 200 DR 190 vaw v
o°1° VAW MR DK WK 91 M1 XY PAIRT OWW Qv .00 Dw
RIIW ,0AWH WY AVAw ava 50 N LIvn DR 0w 270 DR Thuw
TV DM MARY LTV LY 027 DY R I a0 avn wyn wng

DN OO0 NYaw

Noé fijo el dia uno del mes sin ver la Luna, porque todavia no habia
abierto la ventana del arca. El dia diez de Sebat soltd el cuervo, que
estuvo todo el tiempo yendo y viniendo hasta que sali6 Noé¢; por eso
dice, «hasta que se secaron las aguas». El dia en que la tierra estuvo
seca, salio Noé y todos los que estaban con él. Siete dias después de
haber soltado el cuervo, solto la paloma y esto sucedio el dia diecisiete
de sSebat, que es el décimo mes desde que empezo el diluvio. Esto
demuestra que tuvo en cuenta el aspecto cuarto y la prueba esta en que
dice «esperd otros siete dias».”®

Acerca de este pasaje de Ibn ‘Ezra, explica Yosef Bonfils lo siguiente:

7T NP0 SNWTPD WRI 2°7° 11'On MDA MY 9a%3 2100 712970 00 T
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DL WIM? MWYA 12 aNTW QPAN TAD VAN Dana vaw wInh M av
S¥Y.912177 NYAN2 12 AW D1an RITY MW N9ANA 3000 LAY wIn? MWyl
'3 012 W M, AR NPNN2 ANt 1M aral , M DR oW N9 AN 10
97 DI IR NPT WA 03 .02 027 1M 2APAT DY RIw LN
MW NOANY WA L0 Q0T 9T v Mo Y M Tan P R aw
MMIRAT AW 197 IR 9,7 21200 2P0 DR DINIRDT IWn MY 032 I

M2 N RITW DANT XM 2°1°2 1777 02 720K VAN T 9R AT 2%0an

Es sabido que la Luna da una vuelta al circulo de los signos del zodiaco
en menos de veintiocho dias, como expliqué al comienzo de este libro.
Sus cuartos tardan siete dias y la Luna recorre en cada uno de ellos una
cuarta parte de dicho circulo, que son tres signos. Debido a que Noé
esper6 siete dias, por eso dijo [Ibn ‘Ezra] que la Luna, al final de los

26. Weizer 1976, vol. 1: 41.
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siete dias, que es el diecisiete de Sebat, estaba en otro cuarto con
respecto al lugar en el que habia estado el dia diez del mes, pues el diez
de Sebat estaba la Luna al comienzo de Tauro, que era el signo en el que
habia estado al comienzo del diluvio. Entonces abrio [No¢] la ventana y
mando al cuervo. El dia diecisiete estaba al comienzo de Leo y entre
ambos signos hay otros tres, que es una cuarta parte del circulo y por lo
tanto es otro cuarto. El Sol estaba entonces en el signo de Acuario,
separado de Tauro por tres signos, que son Acuario, Piscis y Aries, y
llegd al comienzo de Tauro y entonces estaban las dos luminarias en el
aspecto cuarto con respecto al lugar del diluvio y ademads estaban ambas
en el aspecto de antagonismo una con otra, pues habia entre ellas medio
circulo, que son seis signos.?’

Para la fijacion del calendario judio, conocer las fases de la Luna era
absolutamente imprescindible pues, como es sabido, los meses siguen el
ciclo lunar. Si Noé fue capaz de fijar el principio del mes sin haber visto la
Luna, podemos deducir que tenia los conocimientos cientificos necesarios
para poder saberlo. Ibn ‘Ezra nos explica que Noé conocia que el ciclo de
la Luna esta dividido en cuatro cuartos (Luna nueva, cuarto creciente,
Luna llena y cuarto menguante), porque soltdé a cada uno de los animales
cada siete dias, coincidiendo con cada uno de ellos, que tienen lugar cada
siete dias hasta cumplir un total de veintiocho.

En resumen, por las referencias y alusiones que aparecen en los
comentarios de Ibn ‘Ezra a algunos versiculos de los capitulos de Génesis
que tratan sobre el diluvio, podemos llegar a las siguientes conclusiones:
para Ibn ‘Ezra, el diluvio fue un desastre natural sefialado por las
conjunciones del Sol y la Luna. Noé, por su condicion de profeta, pudo
recibir de Dios los conocimientos cientificos necesarios para realizar el
computo del tiempo y saber los dias en que iban a suceder los fendémenos
atmosféricos asociados al diluvio: los cuarenta dias de lluvia, los ciento
cincuenta dias en que se retirarian las aguas y las fases de la Luna en cada
una de las cuales debia soltar una de las aves. Esos conocimientos fueron
revelados a No¢ a través de los angeles que son los seres designados por
Dios para cumplir sus oOrdenes y sus mandatos. Las implicaciones
filosofico-cientificas que se esconden detras de estas afirmaciones de Ibn

27. Herzog, 1911: 81-82.

MEAH, seccion Hebreo 61 (2012), 107-132



COMENTARIOS DE ABRAHAM IBN ‘EZRA AL DILUVIO 119

‘Ezra pueden ser dilucidas a partir de otros textos suyos de indole
cientifica o exegética.

LA UTILIDAD DE LA ASTROLOGIA
En su obra titulada Sefer Yésod Mora’, Abraham ibn ‘Ezra hace una
alusion al diluvio en los siguientes términos:
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Dios tomo¢ a Israel como su parte y lo sacé del dominio de los astros para
que estuvieran bajo el dominio de El siempre que hicieran lo que les
habia ordenado en su Tor4, por eso dijeron nuestros maestros «Israel no
tiene mazzaly (Sabbat 156b).® Sobre esto estd escrito «nos
distinguiremos yo y tu pueblo» (Ex 33,16). No se puede objetar diciendo
,como puede Dios cambiar las leyes del cielo? Noé es prueba de ello.”

En este fragmento se encuentra una de las teorias mas significativas del
pensamiento astrologico de Ibn ‘Ezra: Israel puede escapar de la
influencia de los astros, porque es el pueblo elegido por Dios, pero
siempre que se mantenga fiel a la ley de Dios. Si no es asi, entonces
quedara a merced de los astros y las desgracias le sucederan sin remedio.
Esta teoria es explicada por Ibn ‘Ezra en otros comentarios biblicos y
también en sus tratados cientificos.”

En el analisis que Sela hizo del pasaje del Sefer Yésod Mora’, afirma
que las «leyes del cielo» a las que se refiere Ibn ‘Ezra son los juicios
astrologicos, es decir, las influencias que determinan los astros sobre el
mundo.”’ Lo que Ibn ‘Ezra quiere decir es que Dios no puede cambiar los
juicios astrologicos que se producen como consecuencia del movimiento y
disposicion de los astros en el cielo, pero la historia de Noé y el diluvio

28. Sobre el sentido de esta expresion, véase Sela, 2004: 126-132.

29. Cohen-Simon 2007: 144.

30. Sela 1999: 103-106.

31. Sela 1999: 100-102. Segun Sela, Ibn ‘Ezra toma esta expresion de Jb 38,33. Véase
el comentario de Ibn ‘Ezra a este versiculo en Gomez Aranda 2004: 79* y 294.
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demuestran que, a pesar de que esta catastrofe estaba determinada por los
astros, Dios pudo comunicar a Noé la informacion necesaria para poder
salvarse ¢l junto con su familia y los animales. Es decir, la astrologia
proporciona los conocimientos necesarios para evitar el mal que esta
predeterminado sobre una persona, una ciudad, un pueblo o, en el caso del
diluvio, sobre toda la tierra. La utilidad de la astrologia estd en que
permite escapar de la influencia de los astros, aunque no pueda evitar que
los desastres anunciados ocurran.

Esta misma idea es puesta de relieve por Ibn ‘Ezra al final del
comentario largo a Ex 23,25 donde explica un relato del Talmud®* en el
que se cuenta que el patriarca Abraham se dirigi6 a Dios y le dijo: «Sefior,
he consultado a los astros y me he dado cuenta de que no puedo tener
hijos» y Dios le contestd: «Déja la astrologia,® porque Israel no tiene
mazzal»; es decir, Israel no estd bajo la influencia de los astros. Asi
explica Ibn ‘Ezra este pasaje:

,(2,7 MWRI2) «TRD TRN2 TN 728 IR ,IT2VNW AY 1012 MNoN OX)
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[Lo que dijo Dios a Abraham fue lo siguiente]: «Si haces un pacto
conmigo y me sirves, “te multiplicaré muchisimo” (Ge 17,2), porque voy
a vencer a la naturaleza». Pero esto no significa una victoria sobre la
configuracion de los astros, porque estos no han sido creados para hacer
el bien, ni para hacer el mal en el mundo inferior,”* sino que se mueven
para servir a Dios segun las necesidades de cada uno y, dependiendo de
sus recorridos, los seres humanos reciben una cosa y su contraria por
medio de ellos. Pero si se guarda la Tora no se recibira la influencia de
los astros.”

32. Sabbat 156a.

33. La palabra m1avxx para referirse aqui a la astrologia tiene un matiz negativo que
la asocia con la idolatria; no es este el caso de la expresion N2 NMIM 0 02357 NN que
se utiliza para denominar a la astrologia en su aspecto cientifico. Sobre la distincion entre
estos términos, véase Sela, 2001.

34. Se refiere al mundo sublunar, el que esta sometido a la influencia de los astros.

35. Weizer, 1976, vol. 2: 164-165.
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Lo que quiere decir Ibn ‘Ezra es que los astros no son por naturaleza ni
malos ni buenos, simplemente anuncian lo que va a ocurrir, y si Israel se
mantiene fiel a su Dios y cumple sus mandamientos puede evitar la
influencia de los astros. En el caso concreto de Noé, este recibid la
informacién de Dios probablemente porque habia sido «un vardn justo y
perfecto entre sus compaiieros» (Ge 6,9) y fue por esta condicion por lo
que Dios decidi6 transmitirle los conocimientos astroldgicos para salvarse
de la catastrofe.

Pero ademaés Ibn ‘Ezra ha afirmado con claridad que Noé era profeta y
que por eso estaba capacitado para recibir de Dios los conocimientos
cientificos imprescindibles —«el secreto» en palabras de Ibn ‘Ezra— para
realizar la medicion del tiempo. En las obras de Ibn ‘Ezra encontramos
pasajes en los que aparece la idea del profeta como aquel que posee
conocimientos cientificos o es capaz de recibirlos por parte de Dios. El
ejemplo mas significativo se encuentra al final del comentario largo a Ex
33,21 donde Ibn ‘Ezra dice lo siguiente:

ox .awa Y TN PR o TR N2VUW ,0077 MIwh 2°NTWnT 1797 XY 1M
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Los planetas no pueden cambiar su curso y transgredir la ley que Dios
les ha puesto a cada uno. Todo el ejéreito celestial y los seres terrenales
reciben la influencia de ellos segiin su naturaleza, por eso ellos no
provocan ningin bien ni ningun mal. En consecuencia, el que adora la
obra de los cielos no saca ningin provecho, sino que le sucedera lo que
ha sido decidido sobre él segin la disposicion de los astros en su
hordscopo, pero si la fuerza del Altisimo lo protege de la influencia de
los astros y se une a El, entonces se podra salvar de las decisiones
astrales.*

Queda pues claro que, segun Ibn ‘Ezra, los astros no hacen ni mal ni
bien, simplemente informan lo que va a suceder y es el hombre el que

36. Weizer, 1976, vol. 2: 218.
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puede conocer si los astros han previsto alguna mala accion sobre él para
poder evitarla uniéndose a Dios y buscando su fuerza. Para ilustrar esta
idea, Ibn ‘Ezra afiade una parabola que tiene muchos puntos en comin
con la historia del diluvio.

R2) .00 R TWIR NMOWN DAR Y O W D70V 0°2157 NI3wn ann
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La disposicion de los astros habia determinado que un rio se iba a
desbordar sobre una ciudad e iba a inundar a sus habitantes o iban a
morir. Entonces vino un profeta para advertirles de que retornaran a Dios
antes de que llegara el dia de la desgracia. Ellos retornaron de todo
corazén y como se unieron a El, puso en su mente la idea de que salieran
fuera de la ciudad a rezar. Asi lo hicieron. El dia fijado el rio crecié de
repente como estaba establecido, como hemos visto tantas veces, e
inundc;)7 toda la ciudad. El decreto de Dios no fue anulado, pero El los
salvo.

Tanto en el caso del diluvio como en esta parabola, en opinion de Ibn
‘Ezra, los astros han determinado que un desastre va a ocurrir y, aunque
no se pueda evitar, si se puede conseguir que esa desgracia no afecte a
determinadas personas. En ambos casos, los justos se salvan porque
habian confiado en Dios y también en ambos casos es un profeta el que
conoce de antemano que ese desastre va a ocurrir, porque los astros lo han
anunciado. El profeta de la parabola y el profeta Noé en el caso del
diluvio estaban capacitados para recibir los conocimientos cientificos que
anunciaban el desastre porque habian cuidado més la fuerza de Dios y
estaban mas unidos a él.

En el comentario de Ibn ‘Ezra a Sal 33,4 —que es un himno que
ensalza el poder de Dios y la Providencia divina— encontramos otro
ejemplo.

37. Weizer, 1976, vol. 2: 218.
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«La palabra de Dios» son las decisiones que El ha tomado y se las llama
«palabras» porque todas han sido transmitidas por medio de los angeles,
que son los que cumplen la voluntad de Dios. Asi lo reconocieron todos
los profetas y los sabios de corazon. El sentido de «alegraos» (Sal 32,11)
esta relacionado con este texto, porque los justos viven en la alegria y en
el regocijo siempre y no se entristecen por lo que Dios ha decretado
sobre ellos, porque todo es «recto y leal».

Nuevamente nos encontramos aqui con la idea de que las decisiones
que Dios ha tomado sobre la suerte que tendran las personas en el futuro
han sido transmitidas a través de los angeles, como sucede en el caso de
Noé, y que los profetas, junto con los cientificos —«los sabios de
corazén»—, son los que estan capacitados para entenderlas, también como
sucedi6 con Noé.

Que las «decisiones» aludidas en este texto bajo la expresion «palabras
de Dios» se refieran a las anunciadas por los astros lo corrobora Ibn ‘Ezra
en su primer comentario a Da 10,21, donde este autor introduce un largo
discurso acerca de los tres mundos, los angeles protectores de los pueblos
de la Tierra y las conexiones entre angeles y planetas. Ibn ‘Ezra termina
diciendo:
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Ya te he revelado el secreto de los angeles santos de manera breve por
medio de alusiones pero hay prueba de todo esto en las palabras de los

profetas y en las ciencias externas y has de saber que las decisiones
pasadas y futuras vienen del cielo y son «palabras de Dios».*®

38. El énfasis es mio.
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También en este caso aparece la idea de que los profetas poseen los
conocimientos de las decisiones astrales, y también de que cientificos que
no pertenecen al judaismo tienen dichos conocimientos.

Encontramos otro ejemplo en la version latina de su Libro de los
fundamentos de las tablas astronomicas, que guarda también similitudes
importantes con la informacion que Ibn ‘Ezra da acerca de Noé. Hablando
de las dificultades para determinar con exactitud el recorrido medio del
sol y de los distintos métodos usados por diferentes culturas —indios,
griegos, etc.— dice Ibn ‘Ezra lo siguiente:

Ego autem dico quod sensus humanus non capit aliquem in falibili arte
adeo peritum posse esse qui instrumentum aliquid adeo fabrefaciat quod
non in secundis fallacia sit. Quod si dixerimus sic posse componi
instrumentum ut nec etiam nisi in decimarum fractionibus fallacia sit, ad
hoc dicimus quod in tanto numero annorum etiam in decimis fallacia
multociens occurrens usque in annos integros fallacia conflaret, dicimus
ergo quod ista res cognosci non potuit nisi per prophetam, quod tamen
ipsi indi scilicet prophetam negant.’

Yo opino que el ser humano no esta capacitado para comprender por
medio de sus sentidos sin equivocarse; incluso el experto que ha
construido aparatos de observacion se equivoca por lo menos unos
cuantos segundos. Si dijéramos que es posible construir un instrumento
de tal precision que solo se equivocara en una décima de segundo, el
error llegaria a ser de varios afios, si el niimero de aflos que se esta
tomando en consideracion es muy alto*’; en consecuencia, opinamos que
solo podemos conocer este asunto a través de los profetas, aunque los
indios los rechazan.

Lo que quiere decir Ibn ‘Ezra en este pasaje es que solo el profeta esta
capacitado para conocer con exactitud los contenidos astronomicos. Si
esta afirmacion la aplicamos a Noé podemos concluir que, por su
condicion de profeta, podia saber con exactitud el tiempo que duraria el
diluvio y pudo fijar con precision el primer dia del mes, sin tener que
recurrir a los métodos cientificos habituales que consisten en observar las

39. Millas Vallicrosa 1947: 89.
40. Un error de una décima de segundo al dia en 1 afio es pequefio, pero en 1000 afios
por ejemplo es grande.
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fases de la Luna. No obstante, segun Ibn ‘Ezra no cabe duda de que Noé
tenia conocimientos sobre las fases lunares porque enviaba las aves cada
siete dias, periodo que, como se ha dicho, coincide con los cuartos de la
Luna.

EL CALENDARIO UTILIZADO POR NOE

En su primer comentario a Ge 8,3, ademas de afirmar que Noé supo
cuando pasaron los ciento cincuenta dias que tardaron las aguas en
decrecer por una revelacion profética, Ibn ‘Ezra introduce opiniones de
diversos autores acerca de si Noé utilizé un calendario solar o lunar para
calcular el tiempo o si incluy¢ la intercalacion de un mes en su computo o
a partir de qué mes empezo a contar.

oaw NIXY 1Y A1 ,20WTN WRn 01 WA R 1IRYA 717 90 ,0°0IRM
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Los que dicen que, puesto que se habla de ciento cincuenta dias, que son
cinco meses, nos demuestra que se trata de meses solares, no tienen
razdn, porque faltan dos dias. Tampoco tiene razon el que dice que [Noé]
utiliz6 en el computo la intercalacion, poniendo como segundo mes
marhesvan para completar el afio. ;Y todo esto para qué? Aunque la
Biblia hubiera dicho que Noé utilizd6 meses solares o que empezo la
cuenta a partir de fisri,"' las estaciones no se fijaron por medio de Noé.*

Las cuestiones relativas al computo del tiempo del diluvio fueron
planteadas en varios pasajes de la literatura rabinica. Asi por ejemplo, en
Génesis Rabbd 33,7 y en el Talmud (Ros ha-Sanna 11b-12a) se plantean
varias cuestiones relativas al mes desde el que empez6 Noé a contar, si se
trataba de iyyar o de marhesvan. También Ras$i entra en la polémica
aportando sus opiniones, que mas tarde seran criticadas por Nahmanides.

41. Primer mes del afio judio.
42. Weizer, 1976, vol. 1: 41.
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Ibn ‘Ezra rechaza estas interpretaciones porque para €l no tiene ningin
sentido plantear este asunto porque en tiempos de Noé todavia no estaba
fijado el calendario judio tal como después fue conocido. En el segundo
comentario a Ge 7,11 Ibn ‘Ezra vuelve a insistir sobre este asunto y dice
lo siguiente:
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Lo correcto en mi opinidn es que el computo sigue el calendario persa o
egipcio que intercalan un mes afiadiendo cinco dias y no hay ningln
problema en admitir que Noé hizo su calculo segln el sistema que habia
entonces. Pues nuestra manera de computar viene de Moises, de su boca
lo oyeron nuestros padres y lo transmitieron.*

Es decir, para Ibn ‘Ezra no es importante el sistema de célculo del
tiempo que utilizd6 Noé y segun ¢€l, desde un punto de vista racional, lo
mas probable es que utilizara el sistema de calendario que existia en sus
tiempos, porque Dios todavia no habia revelado al pueblo de Israel como
debia computar el tiempo, pues esto se produjo en la época de Moisés.

NOE COMO PROFETA EN EL JUDAISMO Y EN EL ISLAM

La idea de Noé como profeta apenas aparece mencionada en la
literatura rabinica, en la que se enfatiza mas su caracter de hombre justo y
temeroso de Dios.* Sin embargo, en uno de los pasajes del Talmud se
menciona a Noé advirtiendo a la gente de su €poca de que se arrepintieran
de sus maldades porque, de lo contrario, les iba a ocurrir un desastre; sin
embargo, Noé fue rechazado por quienes le escucharon y, como
consecuencia, éstos fueron castigados. Esta actitud tiene muchos puntos
en comun con la que mas tarde mostrarian los profetas, pero en ningun
momento se incluye a Noé en el Talmud dentro de esta categoria.

Sin embargo, en el islam la figura de Noé aparece como uno de los
profetas anteriores a Mahoma que, como otros muchos, ejemplifica un

43, Weizer, 1976, vol. 1: 182.
44. Véase, por ejemplo, Erubin 18b, Sanhedrin 108a-108b 'y Aboda Zara 51a.
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patron caracteristico: un enviado por Dios para advertir a la gente de los
males que les podian suceder y que es rechazado, con el consiguiente
castigo de quienes no siguieron sus advertencias. La influencia del
episodio que encontramos en el Talmud parece evidente en este caso. En
este sentido, la historia de Noé desempefia un papel mas importante en el
Coran que en el libro del Génesis* y es frecuente en la exégesis coranica
medieval destacar el valor profético de este personaje biblico.*

Entre los judios de Sefarad, la figura de Noé como profeta tiene mas
relevancia. Abraham bar Hiyya, en el Megillat ha-Megalle, pone a Noé
como ejemplo de la evolucion entre dos grados de profecia. Segun este
autor, No¢ llegd a ser un profeta de segundo grado después del diluvio,
porque antes lo habia sido de primer grado. Sobre el primer grado de
profecia, Bar Hiyya explica lo siguiente:
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El grado mas proximo se produce cuando el ser humano entiende algo en
su corazon y se da cuenta de que es verdad y de que ha sido inspirado
por el espiritu divino, pero no sabe como ha llegado esta palabra a su
corazon porque €l no ha oido a nadie hablandole y sin embargo la
informacion estd en su corazén y reconoce en ella al espiritu divino,
aunque no sabe como ha llegado alli. La Escritura llama a este nivel
7nR «dicho» y se expresa siempre con la expresion 28" «y dijo».*’

El segundo grado de profecia es descrito por Bar Hiyya en los
siguientes términos:

45. Coran 7,59-64; 10,71-73; 11,25-49; 21,76-77; 23,23-30; 26,105-122; 29,14-15;
37,75-82; 54,9-17 y 71,1-28.

46. Noegel-Wheeler, 2002: 238-240 y Tottoli, 2002: 21-23, 72-73, 116, 135, 142-143,
etc.

47. Poznanski, 1924: 41.
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R IR RO2IT IR VAW W P 0T DY 00 AR 1hAws vnm
PPV AN K MINT AR PR PARI 2P0 DR YR X7 9AR 2700 DR
2122 ROR PRI 27T PR %D «2T» N2 21002 AR DRI ARI2IM

El segundo grado de profecia es la que se transmite por medio de una
voz que sera escuchada por el profeta, y aunque este no puede ver al que
le habla, oye la voz en sus oidos sin ver ninguna figura ni ninguna
imagen con sus ojos. Este tipo de profecia se expresa en la Escritura con
el término M2°7 «pronunciacidon» porque la pronunciacion solamente se
puede escuchar por la voz.

A continuacion, Bar Hiyya especifica sobre Noé lo siguiente:

WK ,77PAR MR N7 2120477 21971 91207 MR 71 R21N1 DRI 399
(0,1 1PWRA2) «197 X2 w2 9 yR P 2OMRR MR 21an7 2109 210
TIPRI P 090 (R, MPWRIL) «I1NT R TN 991 AR XA 1137 0 IR0
YRWI? Y YA XD AT TW WIPA A0 0O 100 7Y Yawl PP PR
21025 71272 71 R2IN1 D 27 02w L9120 MW AV OIRT °1a
TR QWM L(TU-10,7 NPWRID) «INT TA RY MKRD 11 9K 2TOR 27

L2721 3R AR AN

En este [segundo] grado profetizdo Noé después del diluvio, porque antes
su profecia era por medio de dichos, como esta escrito antes del diluvio
«dijo ("mx) Elohim a Noé: he decidido el fin de todas las criaturas» (Ge
6,13) y «dijo ("nx"1) Dios a Noé: entra tu y toda tu familia en el arca»
(Ge 7,1). Todos estos casos implican una palabra, pero no una voz que se
escuche al mismo tiempo, porque el espiritu santo ya habia sido otorgado
pero no lleg6 a los seres humanos hasta que paso el diluvio. Cuando este
hecho pas6, Noé inmediatamente se hizo profeta con la palabra, como
esta escrito «habld (727"1) Elohim a Noé diciendo: sal del arca» (Ge
8,15-16).* A partir de entonces, la profecia tendra lugar a través de
dichos y pronunciaciones.

Es decir, antes del diluvio Dios se comunicaba con Noé segun el
primer grado de profecia, pero después Noé se convirtio en un profeta de
un nivel superior. De esta manera, segin Bar Hiyya, queda iniciada la

48. Poznanski, 1924: 42-43.

MEAH, seccion Hebreo 61 (2012), 107-132



COMENTARIOS DE ABRAHAM IBN ‘EZRA AL DILUVIO 129

profecia en la Biblia que, a partir de esos momentos, se desarrollara en
estos dos niveles.

Es posible que la explicacion de Ibn ‘Ezra de Ge 6,13 en su segundo
comentario donde afirma que la expresion «dijo Elohimy se refiere a los
angeles estuviera motivada como respuesta a la teoria de Bar Hiyya sobre
la recepcion de la profecia por parte de No€, como una manera de aclarar
que el vehiculo, el medio o la manera por la que la informacion profética
llegd a No¢ fue a través de los angeles.

Tanto en Abraham ibn ‘Ezra como en Abrahan bar Hiyya aparece la
concepcion bastante evidente de Noé como profeta, aunque en el caso de
Ibn ‘Ezra esta circunstancia tienen unas connotaciones mas directamente
relacionadas con la cuestion de la adquisicion de conocimientos
cientificos. Podemos suponer que, también en ambos casos, el contexto
islamico en el que estos dos intelectuales judios se formaron pudo influir
en su concepto profético de este personaje biblico.

Otros exegetas judios posteriores también consideraron importante
enfatizar el caracter profético de Noé. Es el caso de Nahmanides, que
afirma al respecto lo siguiente:

MAR 1OV 91,1 W (2,1 ') «@n@ M2%» IR N9l UK
7772 T, TR0 PRT X 1722 OW3A PO L5990 000 Y AR LT ATay
TR0 IR I WK R QW N2 WK

[Noé] no se dejé seducir por «los que dividen el cielo» (Is 47,13),* los
adivinos y los hechiceros, ni por los que se dedican a la idolatria, ni les
presto ninguna atencion; siempre estuvo unido a Dios exclusivamente y
siguié el camino que Dios habia elegido para él o le habia mostrado,
porque era un profeta.™

Para Nahmanides, la concepcion de Noé como profeta va unida a su

rechazo de todo aquello que esté relacionado con la idolatria, incluida la
astrologia.

49. Una referencia a los astrologos.
50. Chavel, 1959: 51.
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CONCLUSIONES

En los comentarios de Abraham ibn ‘Ezra acerca del diluvio nos
encontramos con el caso de un exegeta medieval que quiere dar sentido a
este relato biblico desde dos puntos de vista y en dos planos diferentes:
por una parte, desde el punto de vista cientifico y racional, el diluvio fue
un fendmeno de la naturaleza anunciado por los astros y que Noé pudo
evitar gracias a sus conocimientos cientificos; desde el punto de vista
teologico, el diluvio fue una decision divina de poner fin al mal en el
mundo, pero Dios quiso salvar a No¢, a su familia y a los animales de
cada especie y, como era un profeta pudo transmitirle, a través de sus
angeles, la informacion cientifica necesaria para que pudiera salvarse.
Podemos observar como Ibn ‘Ezra trata de integrar ambos planos
ofreciendo una interpretacion coherente que, por una parte, pretende
destacar la utilidad de la astrologia para adivinar las desgracias que van a
ocurrir y evitarlas y, por otra, intenta resaltar la superioridad de la ley de
Dios y de su cumplimiento como medio para escapar a la influencia
maléfica de los astros. En el caso del coémputo del tiempo por parte de
Noé, Ibn ‘Ezra adopta una actitud racionalista admitiendo que Noé utilizo
el sistema que existia en su tiempo y rechazando asi las interpretaciones
de quienes pretendieron atribuir a Noé procedimientos de calculo que
fueron conocidos por Moisés muchos afios después y que por lo tanto no
se podian aplicar a la época de Noé.
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