LOS LUGARES SANTOS DEL ISLAM EN EL SIGLO XIV A
TRAVES DE LA RIHLA DE JALID IBN ‘ISA L-BALAWI
The holy places of Islam in the fourteenth century, as seen through
the rihla of Khalid ibn ‘Isa |-Balawi

Nadia SAFI
nadiasafi@hotmail.es
Universidad de Almeria

Resumen: En la época medieval fueron muchos los creyentes del Occidente musulman
(al-Andalus y el Magreb) que en su peregrinacion a La Meca, visitaron las dos ciudades
sagradas de Medina y Jerusalén como centros urbanos de relevancia cultural de la civiliza-
cion islamica. Este estudio se centrara en el viaje de Jalid Ibn ‘Isa I-Balaw1 a las ciudades
santas, mediante el anélisis de los pasajes de su rikla Tay al-mafiiq fi tahlivat ‘ulama’ al-
Masrig, y en concreto las impresiones y la vision que tiene el viajero sobre los lugares san-
tos visitados y sus gentes, a partir de informacion relativa al contexto histérico, religioso,
cientifico y arquitectonico, a las practicas sociales y a los modos de pensamiento, donde se
ven reflejados los aspectos y circunstancias de la sociedad andalusi a la que pertenece al-
Balawt y su relaciones e intercambios con otras sociedades. Ademas de la informacion so-
bre los lugares descritos, el viajero reflejara la especial atraccion que tienen los andalusies
en relacion a ellos, afirmando los vinculos y lazos culturales mediante las relaciones con
los eruditos del Occidente y el Oriente musulman durante el siglo XIV.

Abstract: In medieval times there were many believers from the Muslim West (Al-
Andalus and the Maghreb) who, during their pilgrimage to Mecca, visited the sacred cities
of Medina and Jerusalem, both of great cultural relevance in Islamic civilization. This
study focuses on the journey made by khalid ibn ‘Isa 1-Balawi to these holy cities, analy-
zing passages of his rikla Tay al-mafrig fi tahliyat ‘ulama’ al-Masrig, particularly the
traveller’s vision and impressions of the holy places he visited and their people, as can be
gleaned from his commentary on the history, religion, science, and architecture of the ci-
ties, their social practices and ways of thinking. The passages also reveal aspects and cir-
cumstances of the Andalusi society to which al-Balawi belonged, as well as its relations
and exchanges with other societies. In addition to the information on the places described,
the traveller underlines the special attraction that Andalusis feel to them, affirming the
connections and cultural ties through relations with scholars from the West and the Muslim
East during the fourteenth century.
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INTRODUCCION

Los viajes han tenido un profundo impacto en la literatura arabe siendo una
importantisima fuente de referencias historicas y literarias. La literatura de viaje
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(rihla)* es la prosa literaria que toma el viaje como tema, reuniendo las caracteris-
ticas de cuento, novela y biografia. Aunque coincide con la novela en el uso de
los datos artisticos narrativos y descriptivos, dibuja una linea distinta, combinan-
do estos aspectos con la observacion de la realidad sin recurrir a la imaginacion y
presentando esta realidad en un marco literario con una libertad narrativa que rara
vez existe en otros géneros literarios, dado que elige escenas y controla los acon-
tecimientos que a menudo pueden ilustrar sus métodos y temas, asi como benefi-
ciarse de las capacidades creativas del viajero en prosa y verso. Estos viajes escri-
tos por los propios viajeros cuentan las incidencias y visiones del viaje con sus
diferencias, diversidad y variedad a través de un lenguaje literario sugerente.

No podemos decir que todos los viajes sean placenteros, pero generalmente
podemos considerar que son formulaciones literarias atractivas. Sawqi Dayf dice:
“Los viajes son una de las artes mas importantes de la literatura (...) retratan la
verdad en un tiempo y nos llevan a un mundo de fantasia en otro™. Dice
Muhammad Yisuf, de literatura de viajes y del viajero: “La persona que ha hecho
un viaje, ha abandonado su hogar y se ha mudado a otro, ha viajado desde su tie-
rra natal, a otro lugar. Asi que la literatura de viaje es mas general y completa que
un viaje de un lugar a otro™.

El viaje como narracidn requiere la presencia de tres partes: el narrador que es
el autor, el relato y la materia que es el viaje. El narrador del viaje es el autor
mismo, siendo esta una de las caracteristicas de la escritura de viajes, es el yo
central que esta haciendo el viaje, este yo, en su transmision a través de los luga-
res visitados, es inseparable de su cultura de origen, creencias y vision del mundo,
por lo que la identidad estaria constantemente presente.

Podemos incidir en que la rikla tomé su forma en el siglo X11* y se origind en
el Occidente musulman, gozando de un esplendor especial entre los siglos XII y
X1V, fue creada por andalusies y magrebies, pero sobre todo en sus aspectos lite-
rarios por los andalusies. Tres son los autores mas destacados, Abli Hamid al-

1. Sobre la literatura arabe de viajes en general y el género de la rikla en particular véase Netton.
“Rihla”, pp. 545-546. Ver sobre la rikla como género literario Rubiera. Literatura hispanoarabe, pp.
224-229.

2. Dayf. Al-Rahalat, p. 6.

3. Muhammad Yasuf. Al-Rahalat al-andalusiyya wa-I-magribiya, p. 41.

4. Esto no quiere decir que hasta ese siglo en al-Andalus o en otros territorios no se realizaran viajes.
Todo lo contrario, el relato de viaje tal y como lo conocemos, se restringia solo a los maestros y a las
obras estudiadas en Oriente, hay noticias sobre Ibn al-Qallas (m. 337/948), protagonista de una rikla a
Oriente en el s. X, que es la narracién completa mas antigua que nos ha llegado de un viaje realizado
desde al-Andalus, pero hasta el s. XII no se conocen ejemplos notables. Marin. “Rihla”, vol. 1, pp.
581-591.
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Garnat®’, que viajo hasta Rusia, el Jorasan y Transoxiana y se considera el inicia-
dor de la rikla; Ton Yubayr® de Valencia, que aporté noticias sobre el Oriente, Pa-
lestina, Egipto, Siria y Sicilia; y casi un siglo mas tarde el tangerino Ibn Battiita’
que llevd a la rikla a su maximo esplendor. Se conocen multiples viajes de anda-
lusies y magrebies, pero lo que nos ha llegado de ellos es poco, entre los viajeros
mas destacados, del siglo XIV y que contribuyeron a la literatura de viajes encon-
tramos a Ibn Ragid®, Ibn Jaldan®, al-Tugibi®, lbn al-Jatib" y al-Balawi, cuya
rikla no ha sido aun traducida al castellano. En el siguiente trabajo utilizaremos la
obra en arabe editada por Hasan al-Sa‘ih quien hace un excelente y amplio estu-
dio introductorio®?.

Podemos empezar formulando las siguientes preguntas: ¢cudl fue el interés de
los andalusies por viajar al Oriente? ;qué itinerario siguid al-Balawi en su viaje?
¢como ha descrito el viajero las ciudades sagradas del islam? y finalmente ¢;cémo
ha sido descrita su relacion con los eruditos de la época?, e intentaremos respon-
derlas a través de este estudio.

5. Abii Hamid al-Garnatt naci6 en Granada, en el afio 472/1080. A los 30 afios abandoné al-Andalus
recorriendo en sus viajes muchos paises y murié en Damasco en 564/1169-70, sus obras: al-Mu ‘rib
‘an ba‘d ‘aya’ib al-Magrib, y Tuhfat al-albab. Su objetivo dar a conocer las maravillas observadas en
sus viajes.

6. Tbn Yubayr, viajero, escritor, jurista nacido en Valencia (540/1145). Dejé Granada en 578/1183, a
la edad de 38 afios para efectuar un viaje de peregrinacion con una duracion de dos afios largos. Es
considerado como el primer autor que redacté un auténtico relato de viaje, su rikla Tadkira bi-l-ajbar
‘an itifaqat al-safar, obra maestra del género, esta hecha acerca de su primer viaje a Oriente.

7. Sams al-Din Abi ‘Abd Allah Muhammad ibn Muhammad ibn Ibrahim al-Luwati 1-Tan§1 conoci-
do como Ibn Battiita (703/1304-770/1369). Dejé su tierra natal Tanger para realizar el hayy en
725/1325. El libro de su viaje se titula Tuhfat al-nuzzar fi gara’ib al-amsar wa- ‘aya’ib al-asfa, cono-
cido como Riklat Ibn Battita. Existe una buena traduccion de la rikla de Ibn Battiita obra de S. Fanjul
y F. Arbos.

8. Ibn Rafid al-Fihrt, jurista y literato de Ceuta, (657/1259), fue iman y jatib en Granada, su obra
Mil’ al-‘ayba bi-ma yama ‘a bi-til al-gayba fi l-wiyhat al-wayiha ila I-haramayn Makka wa-Tayba.
Murié en Fez (721-1321).

9. Ibn Jaldiin (732/1332-808/1406), registrd los acontecimientos mas importantes de su vida en el li-
bro al-Ta ‘rif bi-1bn Jaldiin, wa-rihlatu-hu garban wa-sarqgan.

10. Al-Tuyibi 1-Sabti, nacido en Ceuta (670/1271-739/1338) comenzé su viaje en el 669/1270, su
obra Mustafad al-rihla wa-1-igtirab, dividida en tres volimenes. La primera parte incluye su salida
desde Ceuta a Egipto, viajando por tierra hasta Tunez, la segunda parte comienza en El Cairo, y en la
tercera da noticias de Hiyaz y Bayt al-Magqdis y al-Sam.

11. 1bn al-Jatib (713/1313-776/1374) tiene dos obras de viajes, en la primera Mi ‘yar al ijtiyar fi dikr
al-ma ‘ahid wa-1-diyar, relata el viaje realizado con el sultan de Granada, Abt 1-Hayyay Yusuf ibn
Nasr (717/1318-754/1354) para inspeccionar las condiciones en el lado oriental de Granada. Su se-
gunda obra Nufadat al-pirab fi ‘ulalat al-igtirab, trata de su viaje al monte Hintata (parte de las mon-
tafias del Atlas Occidental) donde permanecié desde 760/1358 hasta763/1361.

12. Al-Balawi. Tay al-mafrig fi tahlivat ‘ulama’ al-Masriq.
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EL INTERES DE LOS ANDALUSIES POR LA RIHLA

Diferentes son las razones que incitaban a los andalusies de la época medieval
a viajar: la emigracion fruto de las guerras, el comercio, la politica, el aprendizaje
y el peregrinaje a los lugares santos del Oriente son las fundamentales, siendo es-
ta Ultima la méas destacada. La peregrinacion fue y sigue siendo un viaje que se
espera que sea realizado por las personas en general, y los ulemas en particular.
Esta peregrinacion se prepara concienzudamente para la visita a las ciudades de
La Meca y Medina®®. Los musulmanes deben realizar el viaje especifico que
constituye el quinto pilar de la religion islamica al menos una vez en la vida, fun-
damentado en el Coran™*. Es costumbre entre los peregrinos visitar la tumba del
Profeta en Medina para continuar después el viaje hasta Jerusalén, la tercera de
las ciudades consideradas santas por el islam y conocida en arabe como Bayt al-
maqdis y al-Quds.

Los andalusies han admirado durante mucho tiempo el Oriente (al-Masriq)
sintiendo nostalgia por lo que era la cuna de su civilizacion islamica y fuente de
su crecimiento espiritual y cultural. Estos andalusies se sentian parte de este
Oriente, manteniendo este sentimiento de respeto y aprecio a lo largo del tiempo
desde el siglo VIII hasta la finalizacion de la era musulmana mas alla de la época
morisca del siglo XVI*°. Muchos estudiosos de este Occidente islamico ven que
su idiosincrasia se completa cuando realizan un viaje hacia al-Masriq.

Para los viajeros andalusies, era dificil realizar estos viajes tanto por causas
econdmicas como por la situacidon geopolitica e inestable del Magreb y al-
Andalus® dentro del territorio islamico (dar al-islam)™, a esto afiadiremos los
peligros a los que se exponian durante sus viajes dadas las distancias geograficas
a recorrer, por lo que hacian que el cumplimiento del rito de la peregrinacion a los
santos lugares se convirtiera en muchas ocasiones en una tarea dificil que podia
llegar a durar incluso afios entre la ida y la vuelta a su lugar de origen. A diferen-

13. Las citas coranicas detallan los ritos y las diversas ceremonias que hay que realizar entre los dias
7'y 13 del mes de la hégira, en los cuales tiene lugar el peregrinaje propiamente dicho, (2: 153/158 y
185/189; 5: 2 'y 96/95-98/97; 9: 19; 22: 25-38/37 y 48: 27).

14. 3:91/97: “Dios [ha impuesto] a los hombres el deber de la peregrinacion a la Ka ‘ba para todo
aquel que pueda conseguir un medio para hacerla”. También existe un peregrinaje menor ( ‘umra) que
se puede realizar por devocion en cualquier época del afio.

15. Los estudios sobre los viajes de los moriscos a los lugares santos del Islam, véase Lopez-Baralt e
Irizarry. “Dos itinerarios secretos de los moriscos del siglo XVI”, pp. 547-582.

16. Levi-Provencal et al. “Al-Andalus”, p. 503, véase al-Maqqari, Nafh al-fib, vol. 1V, p. 384; Arié.
Espafia musulmana, pp. 35-36; Garcia Fitz. Las Navas de Tolosa; O’Callaghan. Reconquest and cru-
sade in medieval Spain, pp. 66-76; 123-124; 140-146; 154-156; Marin Guzman. “Crusade in al-
Andalus: the eleventh century formation of the Reconquista as an ideology”, pp. 287-318, y Sociedad,
politica y protesta popular en la Espafia musulmana, p. 19.

17. Dar al-islam se refiere a aquellas tierras que estaban bajo la ley islamica. Sobre este concepto,
véase Abel. “Dar al-Islam”, pp. 127-128.
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cia de los otros cuatro pilares del islam, este podia ser dispensado debido a la si-
tuacion de al-Andalus. Las decisiones legales (fatwas)'® de los eruditos religiosos
musulmanes a partir del siglo XII decian que no era necesario hacer la peregrina-
cién a La Meca por el peligro que representaban las guerras y los actos de pirate-
ria en el mar, a lo que habria que afiadir los peligros inherentes a la orografia de
los diferentes territorios que se atravesaban, hasta tal punto que el destacado ule-
ma andalusi Aba 1-Walid Ibn Rusd™ anuncié que para los habitantes de al-
Andalus y el Magreb el pilar del zayy quedaba dispensado en esa época por la in-
capacidad material de cumplirlo, ya que si una persona es incapaz de llegar con
seguridad fisica y material queda dispensada®. Aun asi los viajes continuaron
aunque en menor numero, prueba de ello son los numerosos musulmanes andalu-
sies que consiguieron viajar a los lugares santos, viajeros tratados en los diferen-
tes diccionarios biograficos, donde se consigna su ida a Oriente, aunque no su
vuelta por haber fallecido en el trayecto®.

Estos viajeros andalusies y magrebies no sélo tenian como finalidad del viaje
la peregrinacion pues la mayoria partia en busca de conocimientos cientificos? o
religiosos (rihla fi talab al-ilm)®; las ciencias més investigadas por los viajeros y
eruditos musulmanes andalusies en Oriente eran el hadiz** y las ciencias vincula-
das a la lengua, la religion (‘uliim al-din) o la geografia a manos de grandes sa-
bios que impartian clases magistrales en ciudades como El Cairo, Jerusalén, La
Meca o Medina. La practica de la rifla, por tanto permitié el conocimiento y el
desarrollo de la ciencia y la sabiduria, siguiendo y aceptando como base lo que
otros ya habian establecido en diversos campos. Como dijo Ibn Jaldiin: “El viaje
es necesario para buscar el conocimiento, y para obtener beneficios y perfeccion

conociendo a los ulemas personalmente””.,

18. Se usan varios términos, como por ejemplo nawazil, fatwas (respuestas, asuntos, cuestiones o
dictamenes juridicos), todos tienen el mismo significado. Sobre el tema véase lbn Sarifa. “Waqa’i¢
andalusiyya f1 nawazil al-qadt ‘Iyad”, p. 30.

19. El abuelo de Ibn Rusd que llevaba el mismo nombre que ¢l, Abt 1-Walid Muhammad, fue cadi
de Cordoba, y considerado una autoridad en derecho islamico (al-figh al-maliki), escribi6 un conocido
libro, que llevaba por titulo Mugaddimat, fallecié en 1126.

20. Ibn Rusd. Fatawt Ibn Rusd, p. 28/1021.

21. Tales como Ahmad ibn ‘Abd Allah al-Malag fallecido en Egipto en 1254, Ahmad ibn Muham-
mad al-AnsarT muerto en Alejandria en 1229 y Abi Muhammad ‘Abd Allah al-Ziy1, que viajo6 de Va-
lencia a TUnez para seguir hasta Damasco y Gaza, en donde pensaba coger un barco que lo trasladara
al Hiyaz pero le sorprendi6 la muerte en el 1491.

22. Roldan Castro. “El viaje en el mundo arabo-islamico durante la Edad Media”, pp. 223-250; Arié,
“Viajeros de Occidente a Oriente”, pp. 185-201.

23. Marin. “Viajeros magrebies en Egipto: una mirada conflictiva”, p. 215

24. Robson. “Hadith”, pp. 24-30.

25. Tbn Jaldan. Al-Mugaddima, p. 226.
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EL AUTOR DEL VIAJE

Entre los viajes escritos por los andalusies que han ido al-Higaz encontramos
la obra que aqui nos ocupa de Abii I-Baqa’ Jalid ibn ‘Tsa ibn Ahmad ibn Ibrahim
ibn Ahmad ibn ‘Alf ibn Aba Jalid al-Balawi?®, nacido en Cantoria, Almerfa, junto
al rio Almanzora, que fue en 737/1336 autor del viaje Tay al-mafriq fi tahliyat
‘ulama’ al-Masrig (La corona que ensalza a los ulemas del Oriente).

Al-S3tibT lo describié como un ulema, faqzh y juez justo®, e Ibn al-Jatib®® es-
cribio sobre él en, al menos, tres de sus libros conservados: en Jatrat al-tayf dijo
sobre ¢él: “Este hombre es de crédito, sencillo y de mucha humildad”®, y en al-
Katiba al-kamina, antologia de poetas del siglo XIV, Ibn al-Jatib incluye elogios
hacia la figura de al-Balawi. Finalmente en el libro al-Ihata fi ajbar Garnata, 1bn
al-Jatib lo acusa de plagiario por el uso de fragmentos de unas obras anteriores a
su viaje: “copid en sus capitulos palabras de al-‘Imad al-Isfahani y Safwan entre
otros™,

Al-Magqqart en su Kitab Nafh al-tib hace una referencia importante al-Balawf,
cuando dice que su rikla esta repleta de recompensas y sorpresas, y su contenido
en ciencia y literatura es de prestigio™. Por otra parte en su resefia cuestiona o
modera la acusacion de plagio que sobre al-Balawi habia lanzado Ibn al-Jatib,
asegurando que la razon critica de Ibn al-Jatib a la obra de al-Balawi estaba fun-
dada en motivos personales. Por otra parte en referencia al tema del plagio, el
propio editor al-Sa‘ih nos dice: “en realidad al-Balawi no copi6 nada de ellos, y la
semejanza en la descripcion entre los viajeros se debe a la similitud de lo descri-
to”%,

La rikla de al-Balawi en sus aspectos geograficos, historicos, literarios y so-
ciales tiene la misma categoria que los viajes de Ibn Ragid®, Ibn Battiita® y otros,
pero en algunos aspectos es uno de los viajes mas destacados que se conocen por-
que al-Balawt anotd sus observaciones, memorias, asi como textos y poesias du-
rante su trayecto, y cuando volvid a su tierra, recopil6 todo lo que habia escrito y
lo organizé en un libro. Esto significa que hubo una planificacion previa y fue
realizado cuidadosamente, con precision, para mostrar un relato culto puramente
literario.

26. Lirola Delgado. “Al-Balawi, Jalid”, pp. 180-183.

27. Al-Magqqari. Naf? al-zib, vol. 11, p. 532.

28. Lirola Delgado. “Ibn al-Jatib, Lisan al-Din”, pp. 660-670.
29. Ibn al-Jatib. Jatrat al-tayf, vol. |, p. 340.

30. Ibn al-Jatwb. al-fkata, vol. 1, p. 500.

31. Al-Magqgari. Nafk al-ib, vol. 1, p. 532.

32. Al-Balawi. 7ay al-mafriq, vol. |, p. 47-48.

33. Lirola Delgado. “Ibn Rastd al-Fihrt”, p.504.

34. Miquel. “Ibn Battiita”, pp. 735-736.
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La obra de al-Balawt se considera un excelente modelo literario de relatos de
viajes por la hermosura de su prosa rimada y la atencion del autor sobre cuestio-
nes de pensamiento, socioculturales, folcléricas, urbanisticas, etc. Comenz6 a es-
cribir su primera version en di [-hiyya en 740/1340, segln su introduccién, conti-
nuo revisando lo que fue escrito con anterioridad y complet6 su rifila, el Gltimo
dia del mes de rabi‘ a/-awwal 768/1366, es decir, tardo casi unos treinta afios en
escribirla.

Posteriormente su nieto Jalid ibn Ahmad ibn Jalid, lo publicé de nuevo des-
pués de copiarlo del original de su abuelo, completandolo en Purchena el 21 de
safar de 819/20 de abril 1416.

Aunque al-Balawi, seguia el ejemplo de anteriores viajeros, afiadio temas, me-
taforas y partes de narrativa que no existian en los libros de otros viajeros. Escri-
bi6 por tanto una obra original, mejorada y con nuevos contenidos, donde define
su espiritu en el contexto del relato. El viaje es por tanto de gran valor histérico,
moral, social y cientifico, en prosa y con fragmentos de poesia propia y ajena, ha-
ciendo resefia de figuras célebres de cada region y de los maestros con los que se
habia formado el autor. No trata cuestiones historicas tradicionales, como las si-
tuaciones economicas y las condiciones de los principes, los sistemas politicos,
administrativos y judiciales, sino, mas bien, menciona descripciones precisas y
detalladas de la sociedad y sus costumbres, que permiten conocer al otro, abrien-
do nuevas perspectivas de conocimiento fortaleciendo asi los lazos culturales en-
tre al-Andalus y al-Masriq, mediante las relaciones con los eruditos orientales al
tomar contacto con juristas, tedlogos y famosos de su tiempo durante el segundo
cuarto del siglo XIV. Este viaje por tanto demuestra la estrecha relacion entre al-
Andalus y al-Hiyaz, donde se observa un pensamiento y una literatura comdn, a
pesar de la divergencia de estos paises. El dice francamente que vino a Oriente
para encontrarse con sus eruditos y cientificos®, su viaje fue registrado durante su
itinerario con precision, sin depender de la memoria. La fuente de la narracion del
viaje de al-BalawT fue su experiencia personal y el contacto directo con las esce-
nas y personas con los que se relaciono, su relato no depende de fuentes de viaje-
ros e historiadores anteriores. Es el primero en llevar a al-Andalus el Diwan de
Ibn Nubata, y la coleccion de poesia de Sihab al-Din ibn Abi |-Tana’ al-Halabx,
asi como muchos libros de maestros célebres los cuales le entregaban certificados
de aprendizaje y el correspondiente permiso (iyaza)® para impartir las ensefianzas

35. Al-Balawl. Tay al-mafriq, vol. I, p. 149.

36. La transmision (iyaza), método de formacion del saber islamico, tiene dos vias, oral y escrita.
Los estudiantes una vez instruidos recibian la licencia para impartir la docencia recibida, certificacion
otorgada por un maestro o maestra que acreditaba que el estudiante estaba preparado para ensefiar una
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adquiridas para que pudieran ser transmitidas a nuevos alumnos tanto en su tierra
de origen como en otros lugares.

Al-Balawi contactd con principes que tuvieron un papel destacado en la unifi-
cacion del mundo islamico ante la confrontacion con los cruzados, como al-Nasir
Muhammad ibn Sultan al-Mansir Qalawin®’, que goberné al-Sam* y Egipto, co-
nocido por la seguridad, estabilidad y genio cientifico®. Otro fue el sultan Ibn al-
Ha$yay Yasuf ibn al-Walid ibn Nasr*®, en cuyo reinado de esplendor artistico y
literario, al-Balaw1 ocup6 el poder judicial. También conocié y colabor6 con el
sultdan Abii Bakr al-Hafsi, gobernante de Tunez*', que le ofrecié el cargo en cuya
corte ejercié como secretario.

Este largo viaje afectd su comportamiento personal llegando a parecerse a los
orientales (masariga) como menciond Ibn al-Jatib: “Se asemeja a la gente del
Masriq en su apariencia y en su habla, su barba tefiida con henna y la forma de

ponerse el turbante™*.

EL ITINERARIO DE LA RIHLA Y SUS PRINCIPALES ESTANCIAS

El comienzo de su partida fue la mafiana del sabado 18 de safar de 736/7 de
octubre de 1335 y regresd un lunes al comienzo de di [-hiyya de 740/1340. Su
viaje durd cinco afios, menos dos meses y dieciocho dias y fue el primer viaje de
tal duracion. La historia de nuestro viajero comienza en Cantoria, desde donde se
desplaza hasta el puerto de embarque de Almeria® para, a través de una ruta ma-
ritima y terrestre llegar a las diferentes ciudades del Oriente. El itinerario seguido
fue el siguiente*:
1. Viaje de ida en direccion a La Meca
Sébado 18 de safar de 736/7 de octubre de1335 parte el viajero de Cantoria® ha-
cia Almeria.

materia en concreto o trasmitir un libro o una coleccién de tradiciones especificas. Sobre este tema
véase Vajda. La transmision du savoir en Islam, p. 93.

37. Fue un sultdn mameluco de Egipto que reind en tres periodos: 1293-1294, 1299-1309 y 1310-
1341.

38. Siria, que en la época medieval comprendia entre otros los territorios de Libano, Palestina, Jor-
dania e Israel.

39. Al-Hayi. Al-Sultan Nasir Muhammad, p.19-30.

40. Rey nazari de Granada, que ocup0 el poder entre 1333 y 1354.

41. El califa hafsi Abu Yahya Abu Bakr (1318-1346).

42. 1bn al-Jattb. Al-Zhata, vol. |, p. 501.

43. Almeria en esos momentos se considera un centro organizador de las comunicaciones regionales
con el Levante peninsular y norte de Africa. Sobre el puerto de Almeria, véase al-Idrisi. Nuzhat al-
mustaq, p. 197; Lirola Delgado. El poder naval de al-Andalus en la época del Califato Omeya, e “Ibn
al-Jatib Lisan al-Din”, pp. 643-698.

44. Se incluye el itinerario completo al no estar esta obra traducida.

45. Pueblo en las sierras orientales de la provincia de Almeria.
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Domingo 7 de yumada l-awwal/23 de diciembre embarca en Almeria llegando a
Hunayn“® el martes 9 de yumada al-awwal/25 de diciembre.

Jueves 11 de yumada l-awwal/27 de diciembre desde Hunayn sigue una ruta te-
rrestre hacia Tremecén (Tilimsan) llegando el viernes 12 de yumada al-awwal/28
de diciembre.

Viernes 20 de pumada l-awwal/5 de enero de 1336 salida de Tremecén hacia Ar-
gel llegando el jueves 2 de yumada |-tani/17 de enero.

Lunes 6 de yumada |-tanil21 de enero salida de Argel hacia Bugia (Biyaya) lle-
gando el lunes 13 de yumadada I-tani/28 de enero.

Domingo 11 de rayabl24 de febrero salida de Bugia hacia Constantina llegando el
viernes 16 de rayab/29 de febrero.

Domingo 18 de rayabl2 de marzo salida de Constantina a Buna®’ llegando el
viernes 23 de rayabl7 de marzo.

Domingo 25 de rayab/9 de marzo salida de Buna hacia Tunez llegando el sabado
1 de Sa ‘ban/15 marzo.

Sabado 17 de rabi‘ al-tani de 737/23 de noviembre de 1336 salida de Tlnez en
barco con direccion al Egeo pasando por Malta, Creta y Chipre hasta llegar a Ale-
jandria el viernes 13 de yumada |-tani/17 de enero de 1337.

Martes 8 de rayab/10 de febrero salida de Alejandria hacia El Cairo por el Nilo
Ilegando el domingo 13 de rapabl/15 febrero.

Lunes 28 de rapabl2 marzo salida de El Cairo por el desierto hacia Gaza llegando
el martes 7 de sa ‘ban/11 de marzo.

Miércoles 8 de sa ‘ban/12 de marzo salida de Gaza hacia al-Jalil (Hebron) llegan-
do el jueves 9 de $a ‘ban/13 marzo.

Domingo 12* de sa ‘ban/16 de marzo salida de Hebron hacia Jerusalén llegando
el mismo dia.

Miércoles 12 de sawwalll4 de mayo salida de al-Quds (Jerusalén) hacia al-
Karak*® llegando el domingo 23 de sawwal/25 de mayo.

Lunes 24 de sawwall26 de mayo salida de al-Karak en camellos pasando por Ta-
buk y ‘Ula hacia Bi'r al-naqa® llegando a Medina el jueves 19 de dit I-ga ‘dal19
de junio.

46. Situada a 69 km. de Tremecén en la costa occidental de Argelia, véase Agha Bouayed. “Le port
de Hunayn, trait d"union entre le Magreb central et I"Espagne au moyen-age”, pp. 325-359.

47. Buna actual ‘Annaba, ciudad argelina situada cerca de la frontera con Tunez.

48. En el texto encontramos la fecha de 2 de $a ‘ban no coincidente con las fechas del itinerario por
lo que pensamos pueda tratarse de un error tipogréafico.

49. Lugar en Jordania frente al mar Muerto.

50. Se refiere a la camella del profeta Salih
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Lunes 23 de dii /-qa ‘da/23de junio salida de Medina pasando por Quba‘, Rabig
hasta llegar a La Meca donde entr6 el sdbado 5 de di [-hiypa de 737/5 de julio de
1337.

2. El viaje de regreso pasando por Jerusalén

Martes 15°* de di7 I-hijya de 737/15 de julio de 1337 parte el viajero de La Meca
hacia Wadt 1-°‘Aqiq y llega a Medina el miércoles 23 de dii [-hiyyal23 de julio.
Jueves 24 de di [-hiyyal24 de julio salida de Medina llegando a al-Yanbi‘ el sa-
bado 26 de dii I-hiyyal26 de julio.

Lunes 28 de dii 1-hi§§a/28 julio salen hacia Agabat Eliat®® llegando el jueves 16
de muharram de738/14 agosto 1337.

Séabado 18 de muharram/16 de agosto salida de Agabat Eliat hacia al-Jaltl llegan-
do el jueves 23 de muharram/21 de agosto.

Viernes 24 de muharram/22 de agosto salida de al-Jalil hacia al-Quds (Jerusalén)
Ilegando el sébado 25 de muharram/23 de agosto.

Viernes 1 de safar/29 de agosto salida de al-Quds hacia Ramala.

Domingo 3 de safar/ 31 agosto salida de Ramala pasando por al-Majdal ‘Asgalan
(Ascaldn) llegando a Gaza el lunes 4 de safar/1 de septiembre.

Martes 5 de safar/2 de septiembre salida de Gaza hacia al-Qatiya> llegando el
domingo 10. Continuando desde al-Qatiya hacia El Cairo llegando el jueves 14 de
safar/11 de septiembre.

Miércoles 20 de safar/17 de septiembre salida de El Cairo por el Nilo hacia Ale-
jandria llegando el domingo 24/21 de septiembre.

Domingo 2 de rabi‘ al-tanii28 de octubre embarca en Alejandria hacia Tripoli
llegando al puerto de Marsa I-Imara> el sébado 20 de rabi* al-tanil15 de noviem-
bre.

Lunes 7 de yumada 1-awwal/1 de diciembre salida de Tripoli volviendo a Alejan-
dria por tierra el sabado 4 de yumada I-tanil27 de diciembre.

Miércoles 1 de sawwal 738/22 de abril de 1338. Vuelve a comenzar su viaje em-
barcando en Alejandria y llegando a Barqa el sabado 9 de dii I-ga ‘da/30 de mayo.
Sébado 16 de di [-qa ‘dal5 de junio salida de Barga para volver a Alejandria que-
dando alli hasta el 6 de sawwal de 739/17 de abril de 1339 que vuelve a partir en
una nave de Sayf al-Din, llegando al puerto de al-Hammamat cerca de Ttnez el
lunes 6 de di I-ga ‘da/15 de mayo.

51. En el texto encontramos la fecha de 5 de sa ‘ban no coincidente con las fechas del itinerario por
lo que pensamos pueda tratarse de un error tipogréafico.

52. En el extremo norte del Mar Rojo en el golfo de Agaba. Actualmente existen las ciudades del
Eliat (Palestina) y Aqaba (Jordania).

53. En el Sinai.

54. A 90 millas de Tobruk en la actual costa Libia cerca de la frontera de Egipto.
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Miércoles 8 de dii I-qa ‘dal18 de mayo salida de al-Hammamat para llegar a TU-
nez el jueves 9 de dii I-ga ‘dal/19 de mayo.

Jueves 16 de ramadan de 740/16 de marzo de 1340 salida de Tunez llagando a
Béja el viernes 17 de ramadan/17 de marzo.

Domingo 19 de ramadan/19 de marzo salida de Béja pasando por ‘Anab, Cons-
tantina y volviendo a Bugia el domingo 17 de Sawwal/16 de abril.

Domingo 24 de sawwall23 de abril sale de Bugia pasando por Argelia, Tremecén
hacia Hunayn, llegando el sabado 22 de dii I-qa ‘dal20 de mayo.

Miércoles 26 de diz I-ga ‘dal24 de mayo salida de Hunayn hacia Almeria llegando
a Mojécar al desviarse de la ruta, el domingo 30 diz I-qa da/28 de mayo. Desde
alli a Cantoria llegando al dia siguiente.

Como ha quedado demostrado el viajero utilizé los puertos del Mediterraneo
para embarcar en el itinerario de su viaje tanto de ida como de vuelta, puertos de
al-Andalus como el de Almeria, del norte de Africa como el de Hunayn, Oran,
Tunez y Tripoli® y el puerto de Egipto con Alejandria®®, destacando la importan-
cia de estos enclaves en las dos orillas del Mediterraneo®.

La ruta seguida por el viajero abarca las costas del levante Mediterraneo y son
el acceso o punto de partida desde el Magreb tunecino o argelino hacia al-
Andalus o a la inversa al interior de la Peninsula, la razén era evidente, la proxi-
midad de las costas de Argelia al litoral almeriense confiri6 a sus puertos accesos
privilegiados hacia al-Andalus, una vez en las costas andalusies se partia en dis-
tintas direcciones utilizando vias de comunicacion conocidas.

El viajero en su travesia y concretamente hacia las costas de Alejandria, refle-
jaen su rikla la peligrosidad de esta zona geografica y los naufragios que se vi-
vieron debido a las tempestades; vientos contrarios hacian el viaje interminable y
el riesgo de naufragio por las tempestades era evidente. Al-Balawi nos cuenta que
de Tunez a Alejandria les sorprendio una fuerte tempestad con olas gigantescas y
fuertes vientos de Este a Oeste, consecuencia de una gran tormenta, tal fue la si-
tuacion y el miedo experimentado que le resulté imposible describirla. Llegaron a
Rodas y en el trayecto hasta Chipre el casco del barco se rompid y se anegé la
bodega y comenz6 a hundirse. Lograron sobrevivir achicando agua entre todos

55. Este puerto es mencionado por al-Baki1, cuando habla de la exportacién de una cantidad enorme
de sal hacia puertos de otros paises. Al-Bakri. Kitab al-Masalik wa-1-mamalik, p. 8. También Ibn
Hawqal menciona la importancia de este puerto y su actividad comercial e indica como en los barcos
venidos de paises europeos se cargaban y descargaban distintas mercancias. Ibn Hawqal. Kitab Surat
al-ard, p. 182.

56. Sobre este tema véase Picard. “Les arsenaux musulmans”, p. 691.

57. Sobre el tema véase Gozalbes Cravioto. “Algunos datos sobre el comercio entre Al-Andalus y el
norte de Africa”, p. 25; Safi, “Rutas maritimas de viajeros andalusies hacia Tierra Santa”, pp. 135-
157.
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hasta llegar a Chipre, agotados y sedientos, pues venian sin agua dulce y sin co-
mida dado que habian aligerado el peso del barco tirando enseres y provisiones
por la borda®.

En cuanto a las relaciones de nuestro viajero con otros viajeros de distintas et-
nias y religiones, hemos visto que aunque se encontraban en el mismo barco, no
mantenian contactos unos con otros, de ahi que solo haya pequefios apuntes refe-
ridos a los grupos étnicos religiosos que coincidian en el barco; generalmente su-
ponemos que los viajes de los peregrinos estaban organizados en grupo, se aso-
ciaban distintas personas, de la misma region, casa, comunidad o religion. No
hemos podido recabar datos de estas relaciones en la travesia maritima, sin em-
bargo una vez en tierra, las referencias si son multiples.

En lo relativo a la relacién con la tripulacion, encontramos un pasaje del relato
en el que al-Balawi completa el pasaje anterior diciendo:

“Llegan el capitan y los marineros y nos dicen que no hay posibilidad de sobrevivir a
menos que nos unamos y nos ayudemos unos a otros y que todos debemos achicar
agua, marineros y peregrinos, pequefios y mayores, tirar los enseres y provisiones por
la borda. Cuando nos hemos quedado exhaustos y sedientos, cuando los nifios lloraban
de sed, porque no habia agua potable, cuando alguien bebi6 agua del mar, ha venido el
capitan de la nave con su ayudante a repartir gotas de agua a cada uno de los pasaje-

ros™®

El viajero en su ruta hace algunas descripciones muy exactas del puerto, como
en el caso de Alejandria, asi vemos como a su llegada®™ nos cuenta que al amane-
cer se aproximan las barcazas para trasladar, previo pago por el servicio, a los pe-
regrinos a tierra, donde les espera el gentio. Una vez en tierra después de una ac-
cidentada travesia juraron no volver a embarcar, juntos se dirigieron al-diwan
donde ajustaron cuentas con pesadumbre y llenaron las arcas con nuestro dinero,
de los que tienen y de los que no tienen, de los pobres y de los ricos, nos registra-
ron en la aduana donde nos empujabamos unos a otros gritando hasta que ha sali-
do lo que est4 oculto y lo que esta visible®. Los impuestos se pagaron por las
mercancias y por el dinero que portaban, asi “de cada diez dinares se quedaban
con dos dinares y de cada diez dirhames dos dirhames, siendo agredidos vy trata-
dos injustamente hasta el punto de que olvidaron las calamidades sufridas en la

travesia”®?.

58. Al-Balawi. 7ay al-mafriq, vol. I, p. 33.

59. Ibidem.

60. Rhuvon Arthur. “Al-Iskandariya”, pp. 535- 539.
61. Al-Balawi. 7ay al-mafriq, vol. I, p. 35.

62. Ibidem.
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Al-Balawt al salir del puerto y ver la hermosura de la ciudad y la altura de los
edificios olvidd el mal rato pasado. Visita el faro llaméandole la atencién la altura
de 300 brazas y el espejo grandisimo cuya luz se proyectaba hasta Constantinopla
y los paises romanos®. De Alejandria también dice que cuenta con cuatro mil ju-
dios que pagan pizya.

El autor para continuar su camino por el interior, utiliza otros medios de
transporte, sin embargo vuelve a utilizar el barco en su ruta fluvial por el Nilo pa-
sando por distintas aldeas hasta llegar a El Cairo; los cambios en la configuracion
del lecho del rio obligaban a contratar marineros especializados para guiar las
embarcaciones pues los que hacian las travesias del Mediterraneo no estaban pre-
parados para estas rutas fluviales. Al-Balaw1 nos habla de su travesia por el Nilo
donde le acompafié un viento favorable con escasez de oleaje, buen clima y gen-
tes agradables.

“Un ulema en el que confio me ha dicho que un secretario del sultan le ha in-
formado de que se han contado los barcos en el Nilo de transporte de mercancias
y que superan los cien mil, aparte de las barcas pequefias para la pesca y transpor-
te (...) las aguas riegan las tierras sembradas en la crecida del rio y no necesitan
otros (tipos) de riego”®. En otro pasaje por el contrario se queja del abandono su-
frido por el patron del barco, cuando nos cuenta de su travesia de vuelta que em-
pezaron los vientos venidos de todas partes y las tempestades, el movimiento del
barco, segun nos narra, era horrendo, de derecha a izquierda y viceversa, en el
cielo surgian rayos y truenos, esa tormenta los llevo a Marsa I-Imara, a noventa
millas al este de Tobruk, en la actual costa de Libia, desembarcaron alli y fueron
abandonados por el patron de la nave, un hombre despreciable, segin al-Balawri,
que respondia al nombre de Alfonso y debia ser cristiano®.

LOS LUGARES SANTOS EN LA RIHLA
1. Jerusalén (Bayt al-maqdis)

El 28 de rapab de 737/2 de marzo de 1337 sali6é de El Cairo camino de Gaza
llegando el 7 de sa ‘ban/11 de marzo, pasd la noche en esta localidad y al siguien-
te dia partié hacia Hebron (Madinat al-Jalil) quedando en ella un corto periodo
de tiempo®, aun asi mantuvo reuniones con eruditos pudiendo confirmar que la
ciudad era un centro de referencia en ciencias islamicas. En cualquier caso, narré

63. dem, vol. 1, pp. 35-36.
64. [dem, vol. 1, pp. 49-50.
65. dem, vol. 11, p. 28-29.
66. [dem, vol. 1, pp. 224-226.
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con sumo detalle lo que escuchd de los ulemas Muhammad ibn Kafil al-Safi?®’ y
Muhammad ibn ‘Alf ibn Ahmad ibn Ibrahim al-Umawt 1-Qurasi®, considerados
como juristas destacados de los afi‘ies®.

El 13 de sa ‘ban/17 de marzo el viajero llega a Jerusalén, parada importantisi-
ma en su viaje y permanece en ella casi dos meses. La rifla de al-Balawt resume
la mayor parte de lo que se ha dicho sobre Jerusalén a partir de su esplendor,
grandeza y tradicion religiosa y humanista. El autor no duda en emplear la prosa
rimada en sus pasajes mas descriptivos en la medida en que el texto le permite
una apertura creativa a fin de transmitir emociones y convertir lo sagrado en tema
de escritura literaria en su propia lengua. A su llegada a Jerusalén dice™:

Lugar como si el sol se avergonzara cuando

se quita su capa al llegar el ocaso.

Los vientos fuertes se calman para su gente.

Se desborda el manantial de Tasnim y se difunde su fragancia.

El autor hace una descripcion muy precisa de la ciudad, una ilustre y gran ciu-
dad rica en vegetacion y arboles frondosos asi como grandes edificaciones con
una amplia plaza, cuyos habitantes muestran riqueza y hospitalidad”. Al-Balawi
expreso su especial conexién espiritual con Jerusalén y su deseo de vivir en ella
debido a la importancia religiosa del lugar para los musulmanes, Jerusalén es tie-
rra de Profetas el lugar a donde el Profeta Muhammad se dirigi6 en un viaje noc-
turno (al-isra’ wa-1-mi ‘ray) desde el que ascendié a los cielos. Fue la primera qi-
bla. El viajero también destaca su importancia por las referencias que se dan de
ella en el versiculo del Coran’, en el que se alude a la mezquita donde el Profeta
fue invocado y desde la que ascendio a los cielos, y se menciona en el estatus que
los hadices otorgan a Jerusalén en el islam. Aparecio6 en el hadiz “no deberia em-
prender viaje alguno para visitar cualquier mezquita, salvo tres: esta mezquita
mia, al-Masgid al-Haram y Masgid al-Aqsa””. También habla de las reliquias
religiosas refiriéndose a la presencia de la huella del pie del Profeta Muhammad.

67. Sams al-Din Abi ‘Abd Allah Muhammad ibn Kafil al-Safi<t, alfaqui y jurista, dimitié como juez
y se dedic6 a la ensefianza en la mezquita de al-Jalil, véase al-Balawi. 7ay al-mafriq, vol. |, p. 242.

68. Sams al-Din Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn “Alf ibn Ahmad Ibn Ibrahim al-Umawt 1-Qurasi,
nacié en Alepo en 660/1262, dedicandose a ensefiar la tradicién profética (hadir), véase al-Balawi.
Tay al-mafriq, vol. |, p. 243.

69. Al-Balawt. 7ay al-mafrig, vol. |, p. 243.

70. idem, vol. 1, p. 67.

71. Ibidem.

72.Coran, 17: 1.

73. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 253.
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La mezquita de al-Agsa también fue referida por el viajero con gran detalle:
su espacio, arquitectura, puertas, angulos, esquinas, paredes y escuelas. Dice el
autor: “Esta mezquita es una de las mas grandes del mundo, tiene una longitud de
setecientos ochenta codos y su ancho es de cuatrocientos cincuenta codos... y SusS
columnas son cuatrocientas catorce plateadas y con colores diferentes y su puer-
tas son cincuenta”*. Y entre los rincones que maravillan al viajero se encuentra el
al-minbar con su hermoso labrado. En cuanto a la Clpula de la Roca (Qubbat al-
Sajra), sefiala que es una clpula con paredes octogonales sustentada en pilares
desde dentro y afuera terminando con un techo plano dorado y sus laterales cu-
biertos de marmol y que en el centro de esta clpula se erige otra’. Aparte de esta
cupula hay otras mas, algunas mencionadas por el viajero como la ctpula de la

« =~

esquina oriental, la de al-mi ‘ray, la de al-mizan, y las cUpulas de Miisa y de Su-
layman'®.

El viajero cuenta que en Jerusalén se desarrollaba un gran movimiento cienti-
fico e intelectual y que llegaban a ella numerosos eruditos y ulemas del mas alto
rango y singularidad, tanto de Oriente como de otras partes. Era costumbre del
autor contactar con gente de prestigio y ciencia, en los lugares que visitaba, tam-
bién en Jerusalén. En su obra hace referencia a cada uno de ellos, destacando el
buen trato recibido y la hospitalidad mostrada por algunos ulemas, entre ellos
‘Abd al-Rahim ibn ‘Abd Allzh ibn al-Yama‘a. Otros lo llamaron a participar en
sus yalasat junto a mas estudiantes (fulab al- ilm).

Ulemas destacados por el viajero fueron ‘Abd al-Rahim’” que fue jatib en al-
Agsa, importante figura de la familia de la comunidad de $afi‘ies que eligio esta-
blecerse en Jerusalén, al-Imam al-Hafiz mufti de los musulmanes, Salah al-Din
ibn ‘Abd Allah al-‘All 1-Safi‘T 1-Dimasqi’®, ‘Ali ibn Ayyiib ibn Mansir al-
Magqdist I-Safi‘t’®, Sams al-Din “Ali ibn Mutbit al-JTawlant I-Andalust™ y ‘Ali ibn
Yahya ibn Nubata®.

74. Idem, vol. 1, p. 246.

75. dem, vol. 1, p. 249.

76. Idem, vol. 1, p. 253.

77. Abd al-Rahim ibn ‘Abd Allah ibn al-Yama‘a, nacié en Jerusalén y muri6 en ella en 749/1348,
véase Ibn Hayar al-Asqalani. Al-Durar al-kamina, vol. |, p. 309.

78. Saldh al-Din ibn‘Abd Allah al-Ala’1 |-Safi‘t 1-Damasqi, nacié en 694/1294, véase al-Hasant.
Dayl Tadkirat al-huffad, p. 43.

79. ‘Ali ibn Ayiib ibn Manstr al-Maqdist 1-Safi‘T, especialista en jurisprudencia y hadiz, nacié en
666/1267 y fallecié 748/1347, véase Ibn Hayar al-°Asqalani. Al-Durar al-kamina, vol. 111, p. 99.

80. Sams al-Din ‘Alf ibn Mutbit al-Jawlant I-Andalust nacié en al-Andalus, estudié en Granada, via-
j6 a La Meca y Jerusalén en 718/1318, permaneci6 alli hasta su muerte en 746/1345, véase Ibn al-
Yazari. Gayat al-nihdya fi tabaqat al-qurra’, vol. 11, p. 182.

81. ‘Al ibn Yahya ibn Nubata naci6 en El Cairo en 686/1287, viajé a al-Sam en 715/1315 después a
Jerusalén donde se encontré con al-Balawt y en 761/1359 volvi6 a El Cairo, muri6 en 768/1366, véase
Ibn Hayar al-‘Asqalani. Al-Durar al-kamina, vol. 1, p. 216.
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Sobre la ciencia y el conocimiento que el autor recibié de los eruditos en Jeru-
salén lo més destacado fueron aspectos de la ley islamica y las ciencias linglisti-
cas Y literarias. En cuanto a la metodologia utilizada en la recopilacion de datos
sobre ciencia y conocimiento se destacan: audicion (sama®), lectura (gira’a) y li-
cencia (iyaza). El viaje de al-Balawt demostro los vinculos de comunicacion entre
el Oriente y al-Andalus, al partir de la misma fuente, la cultura arabe, con un en-
foque holistico, estando perfectamente demostrado cuando relata el encuentro con
Ibn Nubata en Jerusalén, durante el cual el viajero andalusi le ensefid a este una
seleccidn de sus producciones y las de algunos de sus paisanos andalusies. Asi
mismo, Ibn Nubata ofrece una copia de su poesia al autor y le autoriza a leer su
coleccién de poesia, considerandole un ejemplo a seguir®. Al-Balawi fue cons-
ciente de que su deber requeria que él llevara una seleccion de produccion litera-
ria de las elites orientales a Occidente, junto con la coleccion de poemas de Ibn
Nubata a los intelectuales de al-Andalus. Introdujo también la poesia de Sihab al-
Din Mahmiid ibn Sulayman al-Halabt™, dice el viajero: “soy el primero en pre-
sentar la poesia de Sihab al-Din en el pais del Magreb, y su poema al-Lamiya que
esta lleno de muchos de los milagros del Profeta (...). Los nimeros de sus versos
son ciento ochenta y uno™®.

2. Medina

El viajero andalusi en su relato muestra gran interés por los lugares santos
plasmandolo con espiritu religioso profundo. Describid escenas y santuarios
(zawaya), con una descripcion detallada narrada en primera persona. El primer
contacto con esos lugares fue la ciudad del Profeta, Tayba. El momento del en-
cuentro supuso una carga sentimental de tal magnitud que el viajero se permitio
expresarla con un poema®:

Dios grande, jalabad su grandeza!

Se ve el camino y su luz

Apareci6 ante nosotros el paisaje de Yatrib y sus maravillas,
lugar de descanso del Profeta, su hogar y su aposento.

Estas son las palmeras de Tayba y Muhammad

82. Al-Balawt. 7ay al-mafrig, vol. |, p. 268.

83. Sihab al-Din Mahmiid ibn Sulayman al-Halabt |-Hanbalt, erudito de hadiz, juez y maestro de la
poesia y la prosa. Naci6 en Alepo en 644/1246, estudié en Damasco ciencias religiosas y literatura y
falleci6 en ella en 725/1325, véase Ibn Hayar al-‘Asqalani. Al-Durar al-kamina, vol. V, p. 92; lbn al-
Qadi. Durrat al-hiyal, vol. 11, p. 321.

84. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 261.

85. idem, vol. 1, p. 90
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lo mejor de toda la humanidad y estoy proximo a El.

Este es el oratorio y al-Baqt°.

Aqui esta la estancia del querido y estas son sus huellas.
Esta es su estancia sagrada la que Yibril visita con asiduidad.
Este es el lugar del descenso de la inspiracion Divina.

Continta su descripcion diciendo: “al-Madina es amplia, luminosa, con aire
agradable, mucha palma y agua, planificacion y equipamiento extendidos, buena
disposicion y construccion”®. Describié la mezquita del Profeta antes de cambiar
las caracteristicas y los parametros por el incendio que se produjo en el afio
886/1482 %', destacando los diferentes aspectos del pasado y del presente. Lo pri-
mero que le interesa a al-Balawt son las murallas y fortificaciones situadas a las
afueras de Medina, sefial6 la presencia de un par de muros opuestos y nos dice
que consta de cuatro puertas de hierro, la primera se llama al-Hadid seguida de la
Sart‘a y luego esta la de Qibla y finalmente la puerta de al-Bagi‘ que conduce al
este de la ciudad®,

En la mezquita del Profeta, se encuentra al-Rawda en el otro lado de la gibla,
al este. Cinco paredes se construyeron alrededor de al-Rawda con cinco pilares,
de las cuales cuatro paredes no estan orientadas a la gibla, de modo que es impo-
sible dirigirse en las oraciones. Al-Balaw1l dijo que la construccion fue de esta
forma proyectada por ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz, el califa de los omeyas cuando
era gobernante (wali) de la ciudad, temiendo que la gente tomara la tumba del
Profeta como un lugar de oracién. Al-Balawt afiade® que la distancia total de la
rauda desde todos sus lados es de ciento setenta y dos palmas. Esta decorada con
un hermoso marmol tallado que cubre aproximadamente tres cuartas partes del
suelo, la cuarta parte de marmol termina con el brocado de seda de color azul ce-
leste estampado con anillos blancos octogonales y cuadrados. No tiene techo y
sus laterales estan revestidos de madera hasta el techo de la mezquita. EI minbar
se encuentra a la derecha y entre ellos hay cuarenta y dos pasos.

En cuanto a la longitud de la mezquita del Profeta:

“Ciento noventa pasos, su anchura ciento veinte pasos, el niamero de sus pilares ocho-
cientos, decorados por los cuatro lados con azulejos, y en el suelo un relleno de piedras
pequefias y arena, en su patio hay una gran cupula blanca con quince palmeras en fren-
te. La mitad de la pared de la cipula inferior es de marmol multicolor y la mitad supe-

86. Idem, vol. 1, p. 290.

87. Al-Samhudt. Wafa’ al-wafa’ bi-ajbar dar al-Mustafa, vol. |, p. 455.
88. Al-Balawt. 7ay al-mafrig, vol. I, p. 290.

89. Idem, vol. 1, p. 286.
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rior esta cubierta de oro, los artesanos han reproducido en ella extrafios grabados de ar-
tesania, en la que hay pinturas de arboles diversos con ramas cargadas de frutos, y asi
la mezquita entera en cuanto a decoracién”®

La mezquita tiene diecinueve puertas, de las cuales solo cuatro estan abiertas,
dos situadas en el oeste conocidas como la puerta de al-Rahma y la de al-Jasya,
las otras dos situadas en el este y conocidas como la de Yibril y la de Arraya’. En-
frente de la puerta al-Raiima hay una escuela, no veo una construccion mejor que
esa, es una obra excelente. Frente a la puerta de Yibril la casa de ‘Utman ibn
‘Affan®.

En cuanto a la mezquita de Quba’, al-Balawt la describe cuadrada en cuanto a
altura y anchura, con un largo minarete blanco que se puede observar a gran dis-
tancia, en el medio hay un pequefia rauda. Es el lugar donde se arrodilld el came-
llo con el Profeta Muhammad, y la gente esta interesada en rezar en ella. Al-
Balaw1 registr6 una inscripcion encontrada en la parte superior del mihrab de la
mezquita indicando la fecha de su renovacion en el afio 671/1272 y un versiculo
del Coran®. En cuanto a las otras mezquitas de Medina, el viajero menciona la
mezquita al-Fath, la mezquita de ‘Alt y la mezquita Salman al-Farist, las mencio-
né sin describirlas®.

Entre los temas que atrajeron la atencion del autor y que se destacan en su re-
lato por extension y detalle, aparecen los referentes al movimiento cientifico y
educativo, centrando su foco en cientificos, jueces y escuelas. El material aporta-
do por el viajero es muy importante en cuanto al movimiento cientifico de Medi-
na, constituye un documento histdrico destacado por la informacion que aporta en
relacion a la vida cultural y educativa de Medina durante el siglo XIV.

Podemos afirmar que los viajes de los andalusies a Oriente, jugaron un papel
muy importante en el traspaso de las ciencias entre al-Masriq y al-Magreb islami-
co. Gracias a estos viajes, la vida cultural y cientifica en al-Andalus pasé de una
situacion irrelevante o relativamente atrasada, a competir con el Oriente musul-
mén y a veces superarlo®.

Al-Balawt eligié con gran cuidado a sus maestros de los que adoptd su in-
fluencia, y a los ulemas del hadiz (ruwat), tomando de ellos la ciencia islamica,

90. idem, vol. 1, p. 288.

91. idem, vol. 1, p. 287.

92. Coran, 9:108

93. Al-Balawt. 7ay al-mafrig, vol. |, p. 280.

94. Molina Rueda. “La alteridad en la vision de ibn Yubayr”, p. 137.
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como Abii Muhammad ibn As‘ad al-$afit®, Yamal al-Din Abi ‘Abd Allah
Muhammad ibn Ahmad al-*Abadi®®.

Menciond las reuniones de estudios (mayalis al-dirasat) y los libros estudia-
dos en ellas asi como las autorizaciones cientificas (iyazar), estableciendo un re-
gistro que incluia listas de nombres de eruditos y resefias biograficas de especia-
listas en ciencia del hadiz, jurisprudencia y literatura, lo que confiere al viaje un
valor especial. Al-Balawt habla también de dos grandes dotaciones de libros y

copias del Coran en la mezquita del Profeta.

3. La Meca

Al-Balawt dejo Medina el lunes 23 de dii [-ga ‘da de 737/23 de junio de 1337
y se dirigié a La Meca, tom0 el camino de al-Halifa, Wadt 1-Safra’, Badr, al-
Yuhfa después Jalis, Batn Marwa hasta que entré a La Meca doce dias después, el
5 de dii [-hiyyal5 de julio. Es evidente que su caravana no acelerd el paso durante
el trayecto en las etapas del camino, como lo demuestra cuando descendieron en
Badr y se quedaron contemplando las escenas de los martires de Badr.

El lugar religioso de La Meca produjo en el viajero sentimientos de anhelo y
contemplacion espiritual dado el cardcter sagrado del mismo, estos sentimientos y
emociones intensas solo pueden ser descritos o expresados mediante la poesia.
Esta expresion poética da valor afiadido al viaje de al-Balawt, siguiendo la tradi-
cion de los eruditos que recurrieron a la expresion poética para plasmar lo que sus
corazones y almas sentian en la llegada y despedida de La Meca y Medina. Dice
al-Balawt: “Cuando llegamos a Umm al-Qura, y sabiamos que éramos huéspedes
del Compasivo y entramos en las mejores aldeas, cuando la miré, recité de forma
improvisada y escribi timidamente con el agua de las lagrimas®”:

Dios mio, vine a tu casa,

como es costumbre del duefio de la casa honra al invitado,
dame Tu hospitalidad si es de Tu complacencia,

mi temor es el fuego, dame seguridad ante el miedo.

95. ‘Afif al-Din Abi Muhammad ‘Abd Allah ibn As‘ad ibn ‘Ali |-Yamant 1-$afi‘t, naci6 en
698/1298 y murio en 768/1366 en La Meca. Su padre lo mand6 a ‘Adan para estudiar ciencias religio-
sas. Empez0 a viajar entre al-Sam, al-Quds y Egipto, después a Medina y La Meca donde se establecié
dedicandose a la ensefianza, véase al-Hasant. Dayl Tadkirat al-auffad, p. 152.

96. Muhammad ibn Ahmad ibn Jalaf ibn ‘Isa ibn ‘Abbas ibn Yiisuf, nacié en 671/1272 y falleci6 en
741/1243. Ulema de hadiz, estudié a manos de cientificos de la época, entre ellos Abi 1-Yaman ibn
‘Asakir. Fue presidente de los muecines de la mezquita del profeta, juez e iman en Medina, véase al-
Hasant. Dayl Tadkirat al-huffad, p. 110.

97. Al-Balawt. Tay al-mafriq, vol. I, p. 297.
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Al-Balawt intent6 describir algo sobre la estructura de la mezquita en su épo-
ca, conté las puertas y encontré cuarenta, sefialé que el patio de rawaf™® estaba
decorado con marmol, mientras el resto en los otros corredores de la mezquita
eran de arena blanca. Explico algunos de los hitos histéricos de La Meca, como la
casa de al-Jayzaran (Dar al-Arqam ibn Abt I-Argam, comprada por al-Jayzaran la
madre del califa Hartin al-Ra$id) y ubicada cerca de Safa. Es una casa de piedra
coronada por una roca de la que se cuenta que Bilal® hizo el adan sobre ella.
Otros sitios destacados como la casa de Jadiya bint Juwaylid, primera esposa del
Profeta Muhammad, que consta de tres lugares destacados: el lugar de nacimiento
de Fatima al-Zahra’, hija del Profeta, la ctpula de la revelacion y al-Mujtaba'®.
Describe también la casa y lugar de nacimiento de ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-
Muttalib, padre del Profeta, donde se construy6 una mezquita con las paredes re-
vestidas de oro™™.

Al-Balaw sefiala la existencia de los ribart® en La Meca, destacando el ribar
de Yabal Abt Qubays, ubicado en la cima de la montafa al este de la Ka‘ba, en
cuyo interior hay una pequefia mezquita.

En cuanto a la Ka‘ba la describi6: “Al-bayt tiene cuatro rincones y esta proxi-
mo a ser cuadrado, define por brazadas la distancia entre la Piedra Negra y el pi-
lar yemenita, veintinueve brazadas, mientras que los demas lados tienen veintio-
cho. La primera esquina es el rincdn donde se encuentra la piedra negra, seguido
por la esquina iraqui que da al norte y luego la esquina Samt al oeste, luego esta
la esquina Yamant mirando al sur. La piedra negra mira hacia el Oriente™%. Des-
cribid la puerta, que la sitta entre el rincon de la piedra negra y el rincon iraqui,
dijo que es de plata sobredorada y que el esplendor de la mano de obra detiene la
vista. Cuando describe la piedra negra dice que en su centro hay un punto radian-
te blanco pequefio como si fuera un lunar blanco. El suelo de dentro es de marmol
asi como las paredes. Al-bayt en su exterior esta cubierto por sus cuatro lados con
seda negra y en la parte superior esta bordado con seda blanca un versiculo de
Coran'® asi como el nombre del califa abasi que encargé la seda.

Luego describe el Magam Ibrahim y su corona dorada, espectacular por su ex-
celente grabado; después hablando del agua de Zamzam sefiala que quita la fiebre

98. Tawaf, promesa del peregrino cuando llega a La Meca de rodear la Ka‘ba.

99. Bilal ibn Rabah, fue una de las personas mas cercanas al Profeta Muhammad y la primera en rea-
lizar el llamado a la oracién en el Islam.

100. Especie de cueva donde el Profeta se resguardaba cuando lo perseguian los Qurays.

101. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. I, p. 110.

102 El ribat es una pequefia mezquita consagrada a la oracién primero para la poblacién de la co-
marca, y luego para los sufies, véase ‘Astr. Al-Muytama ‘ al-misri fi ‘asr salatin al-mamalik.

103. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. 1, p.102.

104. Coran, 2: 96-76.
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y el dolor, su pozo tiene una clpula que mira al rincon de la piedra negra a una
distancia de veinticuatro pasos, respecto del manantial y aporta que el suelo que
lo rodea es de marmol blanco.

El viajero informé que habia cuatro imanes en La Meca, para cada una de las
doctrinas de la jurisprudencia, pues cada doctrina tenia su iman, su gibla. Los
malikies rezan frente al rincon al-Yamant, los $afi‘ies detras de al-magam y los
hanafies frente de al-mizab. La mezquita tiene siete alminares, cuatro de ellos en
los rincones, uno en Dar al-Nadwa, otro en la puerta de al-Safa y otro sobre la
puerta de Ibrahim. La gran mezquita tienen mas de cuarenta puertas y cada una
tiene su nombre'®.

En La Meca se monta un mercado de temporada en los dias de peregrinacion,
uno de los mas grandes, donde se exhiben joyas, zafiros, almizcle, alcanfor, &m-
bar, ladd y medicinas indias ademas de otros productos que se recolectan en la
India y Habasa, frutas, diferentes tipos de granos, miel, almendras, pasas negras y
rojas importadas de Yemen, asi como varios tipos de productos de Irak, Jorasan y
el Magreb islamico.

Al-Balawt describe parte del hayy, que es el octavo dia de diz [-hiyya, narra el
dia de al-Tarwiyya'®, refiriéndose a la multitud de personas en Mina y a los
adornos de los camellos con collares de oro y cubiertos de brocado.

En Muzdalifa, la noche estaba iluminada por velas. Las delegaciones de Jora-
san, Irak y al-Sam competian entre si trayendo estas velas y encendiéndolas en las
noches de la peregrinacién. También describe el dia de ‘Arafat con la subida al
monte de multitud de personas.

Uno de los aspectos que mas interesaba a al-Balaw1 cuando llegd a La Meca
fue conocer a sus eruditos e identificarlos, lo que habia hecho en las otras capita-
les cientificas islamicas que visitd, objetivo de su obra literaria de viajes. Identifi-
c6 a los ulemas y se reuni6 con ellos o se introdujo en sus circulos estudiando sus
obras y prestando atencidn a sus narraciones. Estas reuniones agregaron al viaje
de al-Balawt una dimension humana y cultural extraordinaria y anadieron al rela-
to del viaje de hiyaz nuevos horizontes. En su rihla prefiri6 resaltar la presencia
humana a expensas de las otras implicaciones de la estética del viaje de hiyaz. En-
tre los ulemas de La Meca que menciond encontramos Abtl ‘Abd Allah Muham-

105. Al-Balawt. Tay al-mafriqg, vol. 1, p.107.
106. Octavo dia de la peregrinacion, cuando los peregrinos recogen agua en La Meca para llevarla a
Mina.
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mad ibn ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad ibn ‘Umar al-Makki 1-Malikt*®’ cono-
cido con el nombre de Jalil, y Abii 1-‘Abbas Ahmad ibn Ibrahim al-Safi?%,

El dia 15 de di I-hiyyall5 de julio sali6 de La Meca completando sus ritos de
peregrinacion, aguantando las lagrimas pues su corazdn no aceptaba la despedida.

Dice el autor®:

Oh pueblo de La Meca mi suefio prohibido.

Cuando veo desde arriba el lugar donde he vivido,

la relacion es como la de un nifio de pecho,

el destete del bebe duele.

Lloraré lo que lloraba una mujer privada de su hijo.

Mi sed no ha sido saciada.

Tengo nostalgia de ti (La Meca), como la nostalgia que los camellos
tienen de los rediles de Nayd.

CONCLUSION

La rikla de al-Balawl nos hace comprender su sentido multidimensional, esta
dedicada a los viajeros musulmanes a los que se les ofrece una guia legitima y
préctica, detallando todo lo que tiene que ver con el aspecto religioso y permi-
tiendo al peregrino un conocimiento del itinerario a seguir en su viaje a los luga-
res santos, de manera contemplativa en su descripcién, nos indica su deseo de
transmitirnos minuciosamente la imagen tal y como fue revelada ante él de forma
que el lector tiene la sensacidn de estar acompafiando al viajero en su visita. Se le
ofrecen al lector muchos consejos para preservar su vida y su salud frente a los
peligros que la naturaleza y las personas pondran en el camino.

El viaje revela también diferentes condiciones politicas, econdmicas y socia-
les, alguna de las cuales no se encuentran reflejadas en otros escritos histéricos y
literarios de la época por lo que constituye un estudio aceptable de la situacion
cultural que prevalecia en el mundo islamico en ese momento. También resefia a
estudiosos y escritores desconocidos con los que se encontré el viajero y que por
diferentes motivos consideraba de interés en su relato. El autor intentd registrar

107. Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad ibn ‘Umar al-Makkt I-
Malikt, iméan de los malikies y jafib en La Meca, fallecié en 760/1358, véase Ibn Rafi‘ al-Salami. Al-
Wafayat, vol. 1, p. 222.

108. Abii 1-‘Abbas Ahmad ibn Ibrahim al-Safi‘i, nacié en 686/1287, fue elogiado por sus virtudes
por todos lo que aprendieron de él la ciencia del hadiz y jurisprudencia, véase al-Balawt. Tay al-
mafrig, vol. Il, p. 112.

109. Al-Balawt. Tay al-mafrig, vol. 11, p. 118.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM [1696-5868] 70 (2021), 355-380. DOI 10.30827/meaharabe.v70i0.15120



LOS LUGARES SANTOS DEL ISLAM EN EL SIGLO XIV A TRAVES DE LA RIHLA. .. 377

los eventos vividos de manera realista, incidentes, historias y observaciones son
narrados de forma minuciosa.
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