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Resumen: Es bien sabido el reconocimiento del relieve que los textos de caracter homoé-
rotico, tanto en verso como en prosa, poseen dentro de la literatura arabe medieval. No
obstante, quedan algunos rasgos por estudiar, sobre todo de la época mameluca, caracteri-
zada en términos generales por la libertad de palabra y la tolerancia con los homosexuales.
Basandose en un examen directo de la produccion literaria de uno de los escritores mas
celebres de la época, Ibn Daniyal, y valiéndose de las tradiciones tanto literarias como fol-
Kléricas y festivas, este trabajo se centra en el aspecto linglistico y literario de la tercera
pieza dramatica, al-Mutayyam wa-I-Yutayyim, enfocada en el homoerotismo masculino,
exponente de una sociedad, vida y sensibilidad que nace en el seno de la cultura popular.
Por ultimo, el andlisis revela que la obra es una parodia de géneros, temas, convenciones
literarias e incluso practicas sociales, parodia llevada al limite gracias a la tradicién carna-
valesca.

Abstract: It is well known that homoerotic texts, both verse and prose, play an important
part in Medieval Arabic literature. However, there are some critical issues that still need to
be addressed, especially in the Mamluk period, which was characterized in general terms
by freedom of speech and tolerance of homosexuality. With a direct examination of the
literary production of one of the most celebrated writers of the time, Ibn Daniyal, and
drawing from both literary and folkloric traditions, this study examines the linguistic and
literary features of his third play, al-Mutayyam wa-I-Yutayyim. The play is about male ho-
mosexuality and can be considered an exponent of a society, life and sensitivity born in the
heart of popular culture. Finally, the paper shows that this play is in fact a parody of gen-
res, themes, literary conventions and even social practices, which is taken to its maximum
expression thanks to the Carnival tradition.
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La bibliografia especifica en torno a la homosexualidad masculina en la obra

de Ibn Daniyal es todavia escasa. Los estudios recientes se centran especialmente
en el concepto general del homoerotismo y el lugar que ocupa en la literatura y la
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sociedad de la era mameluca®. No obstante, faltan aspectos basicos respecto a sus
fuentes, génesis y técnica de elaboracion. Con el presente estudio, complementa-
rio de otros dedicados a la trilogia de Ibn Daniyal, se pretende contribuir a una
mejor comprension de la homosexualidad masculina en la tercera baba 0 pieza
dramética al-Mutayyam wa-1-Da’i“ al-Yutayyim (EI Enamorado y el Huérfano
Perdido), obra homoerdtica de clara tendencia licenciosa (muyin)®. Para ello, se
hace uso tanto de las tradiciones folkdrico-literarias como del contexto historico
mas inmediato para poder eshozar los rasgos mas relevantes de la obra®.

1. HOMOSEXUALIDAD MASCULINA EN LA EPOCA MAMELUCA

Aunqgue los ulemas legalistas sostenian actitudes negativas respecto a la ho-
mosexualidad, la sociedad mameluca en general pasé por alto estas reprobaciones
y contemplé la homosexualidad con indiferencia, cuando no con cierta admira-
cion. No obstante, solo al inicio del poder mameluco, el sultdin Baybars (m.
676/1277) introduce medidas drésticas para mantener la paz y la justicia y acabar
con toda clase de perversion. La primera baba de Ibn Daniyal describe al Egipto
del Zahir Baybars con paronomasia: “Este Estado es poderoso y sus vestigios
manifiestos (dawla gahira wa-ataru-ha zahira)™, y se hace eco de estas refor-
mas:

Malogrado el mercado de los pecados:

ni vino ni juerga ni sexo.

iGuardate de mencionar o acercarte a Egipto,
si eres un experto!

En ella gobierna un rey justo,

iVictoriosos son sus dias!®

Los tiempos cambiaron después de la época de Baybars, y la politica social
seguiria otro rumbo relativo a la homosexualidad. Hay varios factores que pare-
cen haber contribuido a la buena acogida por parte de los egipcios de la conducta
homosexual. Un control gubernamental endeble dejé un gran margen para la li-
bertad en las costumbres sexuales, a través de una politica de tolerancia. En efec-

1. Corrao. Il riso, pp. 65-7, 111-2, 157-8; Rowson. “Two homoerotic narratives”, pp. 172-84.

2. Se ha contado con las siguientes ediciones: Jacob. Al-Mutaijam; al-Mujtar min $i‘r ibn Daniyal,
Ibn Daniyal. Three shadow plays, pp. 90-117 y “al-Mutayyam wa-I-yutayyim”, pp. 104-44.

3. Bajtin. La cultura popular; Shafik. “Formas carnavalescas del Nayriiz”, pp. 217-249 y, “Fiesta y
carnaval”, pp. 189-208; Zombathy. Mujun: libertinism in medieval Muslim society and literatura, pp.
113-154.

4. Three shadow plays, p. 13.

5. idem, pp. 12-3.
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to, varios monarcas y célebres principes mamelucos eran conocidos por sus incli-
naciones homosexuales. Un cronista recoge el testimonio de soberanos extranje-
ros al respecto: “Me extrafio de como vuestros principes abandonan a las mujeres
y aman a los jovenes efebos™®. Otro sefiala el ambiente de tensién y enemistad
entre los principes mamelucos por la obsesion que tienen algunos por los bellos
esclavos de otros’. Ante el silencio de las fuentes contemporaneas, no seria dema-
siado aventurar que el interés por las relaciones homosexuales podria tener origen
en el dilatado periodo que los soldados mamelucos compartian juntos, desde su
nifiez, en los cuarteles militares sin presencia femenina. No son pocos los ejem-
plos de practicas homoerdticas del cuerpo castrense en las potencias militares de
la Antigiiedad®.

Resulta ademas curiosa la aparente impasibilidad de la institucion religiosa. El
reloj del argumento teoldgico entre los contrincantes de la sexualidad masculina
quedd parado. Ni siquiera la presién de los sectores més intransigentes surtio
efecto’. Ninguna de las normas y los tables que regulaban el amor o la sexualidad
castigaban a los homosexuales. Ante la mirada de sus coetaneos, los homosexua-
les no constituian ni un peligro ni amenaza, ni atentaban contra la moral, mas bien
estaban integrados en la vida del pueblo. Ademas, la atmosfera intelectual era
ambivalente en materia de sexualidad masculina, reflejo de una sociedad en la
cual los homosexuales crearon una préspera y bien desarrollada subcultura de la
prostitucion y de fines eroticos, con suficiente conciencia de si misma. De tal
modo que la situacién de las relaciones entre hombres era lo bastante corriente
como para llegar a alcanzar una modulacién mas desafiante que defensiva, para
inspirar el genio artistico de sus representantes y para redactar una literatura bien
elaborada con su propio argot y sus particulares convenciones poéticas, amén de
declamaciones sobre la superioridad del erotismo homosexual™. Asimismo, el
estilo de vida homosexual es comun entre las personas mas influyentes del mo-
mento, incluso los individuos que lo declaran pecaminoso se ven involucrados
también en su practica. Algunos de ellos, eruditos y sufies, compusieron casidas
religiosas convencionales y absolutamente ortodoxas al tiempo que poesia amato-

6. Ibn Aybak al-Dawadari. Al-Durr al-f@jir, p. 74.

7. Tbn Tagri Bardi. Al-Nuyim al-zahira, vol. 1X, p. 114.

8. Hernandez-Pacheco, El duelo de Athenea, p. 89.

9. Véase Ibn al-Qayyim al-Yawziyya, Igatat al-lahfan, pp. 866-75.

10. Boswell. Cristianismo, pp. 218-24. S. Dayf recoge la biografia de autores del periodo anterior,
coetaneo y posterior a Ibn Daniyal, como Ibn Miknasa (510/1116), al-Yazzar (m. 679/1280), al-
Warraq (m. 695/1296), Ibrahim al-Mi‘mar (m. 749/1348) e Ibn Sudin (868/1463), véase ‘Asr al-
duwal wa-l-imarat. Misr wa-1-Sam, pp. 367-99.
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ria'’. En definitiva, esta conducta se halla tanto en gobernantes y notables como
en picaros y bandidos™.

2. TRADICION FESTIVA Y TEMATICA DE LA OBRA

A base de esta informacidn historica, la obra de Ibn Daniyal es elocuente, po-
niendo de relieve las particularidades del cédigo de la sociedad contemporanea,
pero también insistiendo sobre los comportamientos de las capas sociales mas
modestas, esto es, el pueblo llano, el menos representado.

Bien sabido es que el erotismo desempefia un rol relevante en el teatro de
sombras de Ibn Daniyal™. Tayf al-jayal es una obra de diversion que esta estre-
chamente asociada al festivo ambiente carnavalesco que reina en la época mame-
luca, desde el siglo x1i1. En estas fiestas perpetuas, los lances de amor y los intré-
pidos cortejos son frecuentes, los medianeros y alcahuetas realizan su actividad
con suma eficacia. Por tanto, la tradicién carnavalesca con su divertida locura, sus
diferentes formas de parodia, su logica interna de las cosas al reves, opuestas, pa-
raddjicas, lo alto y lo abajo, el delante y el detrés y, de modo maés relevante, su
erotismo burlesco haya calado hondamente en la pieza teatral, al-Mutayyam. Gra-
cias a esta manifestacion festiva, el autor hace uso de los topicos del homoerotis-
mo masculino, que parte desde la sexualidad sin compromiso a las formas del
amor més elevado. Su obra oscila entre la idealizacion y el escarnio, entre simples
alusiones sexuales y las descripciones explicitas. Una simple lectura de la pro-
duccion literaria de Ibn Daniyal nos revela un hecho indiscutible: la recurrente
presencia de todas las formas de la expresién amorosa, especialmente en aquellos
poemas de tipo homoerético, dedicados a los hermosos efebos™. En su teatro sue-
le alternar elegantes versos de amor con otros poemas narrativos apoyandose en
la lirica de muypan, conocida por la franqueza sexual de su lenguaje, con el fin de
hacer mofa de los topicos de la poesia amorosa convencional®™.

Al-Mutayyam wa-1-Da i * al-Yutayyim es el nombre completo de la tercera pie-
za que cierra la trilogia de Ibn Daniyal. Por tanto, es el nombre que el autor otor-
ga a los protagonistas principales, denominacion que les cuadra perfectamente y

11. Wafer. “The symbolism”, pp. 107-131; Shafik. “Lenguaje”, pp. 23-25.

12. ‘Asar. Al-Muytama*“ al-misri, pp. 250-51; Rowson, “Homoerotic liasons, pp. 204-38; Sharlet.
“Public display of affection”, vol. I, pp. 37-56; Muhammad Sayyid. “Al-Sudiid al-yinsi, vol. I, pp.
211-244.

13. Shafik. “Onomastica literaria”, pp. 176-178.

14. Al-Mujtar min §i‘r ibn Daniyal, poemas ns°® 35, 82, 84, 96, 103, 104, 114, 118, 147, 148, 154,
156, 168, 175 y el suplemento, n® 49; Mustafd Waddah. Al-Muytama* al-misri fi $i ‘v Sams al-Din Ibn
Daniyal al-Mawsilt I-Kahhal, pp. 97-116.

15. Sobre la literatura dedicada a los efebos, Mahmiid. Al-Mut‘a al-mahziira, pp. 145-228; al-Abi.
Natr al-durr, vol. V, pp. 184-206; al-Yawbari. Al-Mujtar, pp. 237-238.
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pone de realce las peculiaridades directas de cada uno: por un lado, dolor y aflic-
cién amorosa del amante Mutayyam; y por otro, orfandad y extravio del amado
Yutayyim. Los nombres de los héroes no podian sino hacer pensar en los amantes
que se hallan en Las mil y una noches (Alf layla wa-layla)'®. Para el primer héroe,
sobresale el nombre de Ganim ibn Ayyib al-Mutayyam al-Masliib o el Loco de
Amor y para el segundo, las historias de los huérfanos pobres y amados que a lbn
Daniyal debieron de hacérsele presentes en el momento de darle vida a su héroe®.
Ademas, el perfil de Mutayyam se inserta en una tradicion que se remonta hasta
los amantes de la tradicion cortés o al-hubb al- ‘udri*®.

La obra, en conjunto, ofrece una imagen y un testimonio directo de la homo-
sexualidad masculina en la era mameluca, tiempo propicio en general para el flo-
recimiento de los manuales eréticos arabes™. Asi, es frecuente en la farsa un am-
biente general de comportamientos licenciosos. En el prologo Ibn Daniyal sinteti-
za las lineas maestras: “Trata novedades de los amantes, de algunos poemas de
amor que son pura magia, de juegos y de bufoneria intachable”?. La trama discu-
rre en cuatro partes: una, al-Mutayyam esta enloquecido de amor por Yutayyim,
expresa su frustracion por verse desdefiado y pidiéndole que no se muestre esqui-
vo. Relata igualmente sus primeros encuentros con el amado; dos, Mutayyam
busca la mediacion de un alcahuete, el criado copto de su amado, Bayram; terce-
ra, Mutayyam propone retar a su amado en entretenidos combates de animales,
diversiones muy apreciadas por los egipcios de la época; cuarta, derrotado en la
Gltima competicion, Mutayyam decide dar un banquete para reconciliarse. En el
festin participan diferentes personas entregadas a toda clase de practicas sexuales,
categorizacion curiosa de la homosexualidad masculina. En plena fiesta, el Angel
de la muerte desciende para llevarse a Mutayyam, que dichosamente tiene tiempo
para arrepentirse.

3. DESCRIPCION DE LOS PERSONAJES
3.1. Al-Mutayyam y al-Yutayyim

El erotismo masculino omnipresente en la obra va ligado fundamentalmente al
protagonista principal, Mutayyam. El sufrimiento de un amor no correspondido es
el compafiero de su intervencion a lo largo de la obra. Ante todo, se deja traslucir

16. Sobre la homosexualidad en Las mil y una noches, véase Ghanim. The sexual world, pp. 138-
151. Repase la historia de Ab@i Nuwas con los efebos, Kitab alf layla wa-layla, vol. VII, pp. 371-380;
Las mil y una noches, vol. I, pp. 394-397.

17. Alf layla, vols. 1V, pp. 365-400, V, pp. 5-33; Las mil, vol. |, pp. 268-287.

18. Dayf. Al-Hubb al- ‘udri, pp. 19-27.

19. Véase la introduccidn de I. Guitérrez de Teran del libro de al-Tifasi. Esparcimiento de corazo-
nes, pp. 20-25.

20. Three shadow plays, p. 90.
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el origen del héroe: “Soy originario de Mosul, no Ilamo sino a las puertas de los
grandes™. La alusion permanente a Mosul en toda la trilogia es significativa. Por
una parte, evoca la ciudad de origen de Ibn Daniyal; por otra, alude a las précticas
sexuales de la zona. Da fe un dicho convertido en proverbial sobre el amor por los
efebos de los mosulies: ra’y ahl al-Misil, esto es, ‘al modo del pueblo de Mosul’,
como lo atestiguan varios textos explicitamente®.

En la tercera baba, Ibn Daniyal presenta a al-Mutayyam: “Aparece en escena
un personaje excitado por la pasion, debilitado por la enfermedad [de amor] y di-
soluto por la ansiedad, hasta que adelgazé y se abland6™?. Ibn Daniyal presenta
el amor-pasion (isq) del amante como mania, esto es, locura y enfermedad. La
mania abarca lo mental y lo fisico. EI amor extenGa los miembros y controla la
raz6n®*. En una serie de versos dominados por un fuerte deseo afectivo, remedo
del amor cortés, Mutayyam “empieza a sollozar y recita gimiendo con depre-
si6on”?. Los versos son:

iComunidad de amantes, juntaos, suplicad e implorad!

Llamad a la puerta de la plegaria para que seais atendidos.

Morid y viviréis en amor, quebraos y rompeos en pedazos.
Aprended u olvidad la historia del cautivado Mutayyam.

El cielo de sus ojos sin cesar llueve a cantaros.

No le quedan sino unas costillas tan débiles y crujientes.

En sus ojos esta el valle del ‘Aqiq®, del cual las lagrimas brotan.
A quien me reproche, ¢qué culpa tiene mi corazén?

Ni consuelo ni unién de mi amor espero.

Mutayyam es quien no pega ojo cuando duerme el mundo entero?’.

La mirada del amante, el amor a primera vista, al tropezar con la belleza del
efebo, ese deseo, hace nacer el amor; y la llegada de ese amor es descrita como un

21. Idem, p. 93.

22. Esta expresion aplicada a los de Mosul en referencia al sexo anal se parece a “hacer un griego”.
Véase al-Jafay1. Sifa’ al-galil, pp. 162-63; al-Safadi. Al-Waft bi-l-wafayat, vol. IX, p. 72, n° 1691;
Yaqat. Mu ‘yam al-buldan, vol. V, pp. 259, n® 11718 y Mu Yam al-udaba’, vol. 1, p. 590; al-Qazwini.
Atar al-bilad, p. 398. No es mas devota la imagen de Egipto donde transcurre la obra de sombras,
Yagqit recoge un poema cuyo comienzo: “Egipto es la casa de los libertinos...”, Mu Yam al-buldan,
vol. V, pp. 165-166.

23. Three shadow plays, p. 90.

24. Shafik, “El saber médico en las obras literarias”, pp. 32-5.

25. Three Shadow Plays, p. 90.

26. Wadi 1-‘Aqiq o al-Wadi 1-Mubarak es el valle mas célebre de Medina, ‘A. Ka‘ki. Ma ‘alim al-
Madina, vol. |, pp. 531-604.

27. Three shadow plays, p. 90.
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hachazo. Los efebos son calificados de “bellos”. Tifasi dice: “El mucho mirar de-
para el mas suspirar”?®, Como lo demuestra una frase frecuentemente repetida en
Las mil y una noches: “Yo le lancé una mirada que habra de acarrearme mil pe-
sares™?. En este sentido, Mutayyam se lamenta:

iAy de mi! jAy de mi! jOh, amor! jOh, corazon! jPobre, Mutayyam, degollado sin
cuchillo! Quien lanza la mirada, preocupa la mente; quien se arriesga, que aguante las
consecuencias. Al amante todo se lo recuerda: el brillo del reldmpago lo desvela y el
soplo del viento lo atiza. Cuando se acerca la noche, el suefio lo abandona. Luego, gri-
ta, lamenta su mala suerte, prorrumpe en llanto incontenible™.

Este pasaje ahonda alin méas en la melancolia er6tica, originada por la insatis-
faccion amorosa al ser esquiva la persona amada: retraimiento, insomnio, delga-
dez, desesperacion que lleva a la locura. Otro ejemplo de la poesia homoerotica
de Ibn Daniyal trata la descripcion de Yutayyim:

¢ Esta cada hermano de pasién en tal estado

0 en esta locura estoy solo yo?

Quien me ayuda mientras corren mis lagrimas,

y como fuentes son las lagrimas de pasion.

Mi amor es un turco moreno, de ojos intensamente
blancos y negros, mirada languida y seductora,
Cuerpo sinuoso, pero duro de corazon.

iOjala ante mis quejas se ablandara!

Muerto, herido o apufialado estoy yo

por su mirada y su talle™.

Como se ha sefialado, la tradicion festiva ha favorecido la elaboracion de la
obra daniyali. En este sentido, la locura como manifestacion carnavalesca rige la
obra y sugiere la aparicién de personajes directamente relacionados con ella. En
el primer verso, el autor presenta a Mutayyam como loco de amor, envés parodi-
co del célebre Mayniin Layla®. Pero la melancolia del héroe se prolonga todavia
mas, Mutayyam alaba de modo explicito la belleza de Yutayyim, se lamenta una

28. Al-Tifas1. Nuzhat al-albab, p. 166, trad. Esparcimiento de corazones, p. 142. VVéase igualmente
el capitulo “Sobre quien cae en el amor por una sola mirada”, Ibn Hazm. El collar de la paloma, pp.
73-9.

29. Alf layla, vol. 11, p. 169, Las mil, vol. I, p. 200.

30. Three shadow plays, pp. 90-1.

31. idem, p. 91.

32. Dayf. Al-Hubb al- ‘udrt, pp. 28-48.
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y otra vez de su altivez, reprocha su manera de portarse y se dirige a los asisten-
tes:

iSefiores, buenas noches! jQue Dios os guarde de apasionaros por un presumido,
de veros desesperados cual amante humillado! Soy vuestro siervo, al-Mutayyam, per-
didamente enamorado de al-Da’i‘ al-Yutayyim, quien ha encandilado las mentes, ce-
rrado la puerta a otros bellos, con su estatura esbelta, cintura delegada, ojos grandes,
negros y cejudos, caderas anchas, frente resplandeciente, boca con dientes separados,
mejillas de flores y carrillo de violeta, perfecto en sus cualidades (kamil al-awsay), pe-

ro conmigo injusto (galil al-in,sdf)ss.

Mutayyam evoca el primer encuentro con Yutayyim, del que salié6 malherido
por las flechas de Cupido:

AUn recuerdo el dia en que lo encontré y me volvi loco por él. Algin dia pasé por
la sala de una clinica, donde habia un monton de personas delante de su puerta. Al qui-
tar su gqaba’ (prenda puesta sobre la camisa), los fisgones se lo comian con los ojos, y
empujo a pufietazos a cincuenta hombres; los amantes le deseaban la divina proteccion
con Tahay Yasin (C 20 y 36), y le tiraban dirhames y dinares. Se adelantaba con un
rostro parecido a la luna llena. Cuando le vi, mi corazén se detuvo y mi mente quedo
en blanco®.

En la trilogia de Ibn Daniyal, el libre erotismo va asociado al bafio publico,
lugar de reunion transitoria e incluso encuentros amatorios, galanteo y flirteo, en
que se alejan de muchas de las obligaciones de la vida cotidiana®. Convertido de
este modo en un espacio de diversion donde todas las transgresiones y cambios
son viables. En un largo poema que se sitla en la linea de la tradicion cortés
cuenta:

Recuerdo el dia del resbalon en el bafio, si no fuera por la amabilidad de Yu-
tayyim, perderia la vida. Si deseas escuchar la historia del amante atormentado, te haré
saber mi estado en verso:

Es publico mi resbalon en el bafio
y corrié la voz entre la multitud.
Lo hecho, hecho esta y se acabo,

33. Three shadow plays, p. 91.

34. idem, pp. 91-92.

35. Para el ligue en los bafios, al-TifasT recoge varias anécdotas al respecto, Nuzhat al-albab, pp.
165- 202, Trad. Esparcimiento de corazones, pp. 141-184.
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pero mi resbaldn fue una de las maravillas del tiempo.
Sali de mi casa hacia el bafio de Bab al-Jarqg,

mientras alcanza el dia a la noche.

Me encontré con el amado caminando con coqueteria,
con su grécil cuerpo como una rama en las dunas.
Desnudo estaba como una espada cortante,

que el herrero saca de su vaina.

[...]

10h este bafio, mi paraiso y mi infierno,

mi salud y mi enfermedad!®.

En estos versos no se llega a cuajar una escena verdaderamente erotica. Mas
tarde, excitado por la belleza del efebo, Mutayyam da otro paso mas:

Fingi haberme desmayado por amor,

le robé un beso que rapidamente cubri6 con una tela.
iBendito resbalén con el cual has sanado mi corazon,
aungue se me rompan todos mis huesos!*’.

Pero la pasion del héroe va mas alla al intentar saciar su apetito carnal: “Puse
mi mano sobre su nalga que se parece a una colinita. Me reprendi6: “;Mutayyam,
no tan rapido! Un reshalon no es excusa para pasarte (fa-ma kull zalqa
zalabiha)™®. Luego, se abrié paso entre la multitud y me dejo tirado en el suelo
del bafio™.

Pese a esta admiracion desatada, la sinceridad del episodio se halla destruida
desde el principio debido a la mencion explicita del nombre del bafio, Bab al-Jarq
‘Puerta de Penetracion’. Vale decir que la intencion verdadera de Mutayyam es el
ayuntamiento carnal, que invierte burlescamente las pautas del erotismo sensual
del amor cortés. En realidad, Ibn Daniyal no hace sino transgredir el cddigo de
dicha tradicion. No hay que olvidar igualmente el toqueteo de las caderas efec-
tuado por Mutayyam.

3.1.1. Disputa de amantes
El erotismo burlesco queda subrayado alin mas en otra escena de la obra, en la

36. [dem, pp. 94-95.

37. idem, pp. 95-96.

38. 4xY ) 4d ) JS W es una frase hecha sacada de Alf layla, ausente en las distintas versiones espafio-
las, pero se encuentra en el texto arabe de “historia del durmiente y del despierto”, vol. IV, p. 185.

39. Three shadow plays, p. 96.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM [1696-5868] 70 (2021), 381-407. DOI 10.30827/meaharabe.v70i0.15115



390 AHMAD SHAFIK

que los dialogos de los héroes toman forma de debate. Desde al-Yahiz (m.
255/860), Badi I-Zaman al-Hamadani (m. 395/1007) o Abt Hayyan al-Tawhidi
(m. 414/1023), por ejemplo, hasta los escritores de la época mameluca, la diserta-
cién paraddjica se ha transmitido a lo largo de la Edad Media musulmana y ha
cuajado en la disputa, el debate, descansando en un juego de palabras®. La litera-
tura cdmica ha heredado esta clase de disputas, convirtiéndolas en dialogos par6-
dicos y grotescos. Entre los tratados eréticos con carécter festivo que ha dejado
huella en la obra de Ibn Daniyal debe subrayarse Mufajarat al-yawari wa-I-
gilman (Disputa de méritos de las concubinas y los efebos), donde expone las
cualidades de ambos sexos y trata el tema del amor homosexual®. A titulo de
ejemplo, los héroes recitan:

Al-Mutayyam:;

Te llamas Yutayyim ‘Unico’, y doloroso es tu desdén®.
No hay nada tan dulce como tu boca, hilera de perlas.
Paraiso e infierno en tu unién y lejania.

déjame para siempre cautivado por tu amor.
Yutayyim:

El amor tiene sus signos, y vertiginoso es el enamoramiento.
Ves al enamorado consumido por el sufrimiento.

Ten paciencia con un amado distante y alejado.

Si no fuera por el abandono, dulce no seria la unién®.
Al-Mutayyam:;

Me converti en fantasma atormentado y sin visitantes.
En llanto rompo y t0 nunca me visitas

Aungue td y yo estemos bajo el mismo manto,
ansiosos mis sentidos y llorones mis ojos.

Yutayyim:

Nadie como yo se muestra esquivo.

Si insiste el amante, igual sale malparado.

Al codicioso la avaricia no le sirve.

Nada vale en el amor como la privacion.
Al-Mutayyam:;

40. Dayf. Al-‘Asr al- ‘abbast [-awwal, 1978, pp. 457-64 y al- ‘Asr al- ‘abbast |-tant, 1996, pp. 335-50;
Husayn Hamza. “Al-Munazarat”, pp. 119-144; Nadari y Fuladi. “Dirasat binyat”, pp. 143-168.

41. Véase Rasa’il al-Yahiz, pp. 90-137, trad. Ephébes et courtisanes.

42. Acepciones del término Yutayyim: “huérfano, inico, sin par, aislado”, véase Corriente. Diccio-
nario arabe espafiol, p. 855.

43. Three shadow plays, p. 99.
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No tengo sino mi gallo Abt I-‘Arf Sabah,
entre los gallos pica y cacarea,
extendiendo su cuello y su ala.

Cogelo y estaras libre de culpa™.

Triunfa, en este poema y en otros similares, el amor masculino: a veces ro-
mantico, a veces doliente, a veces crudamente sexual. Atraviesa todos los temas
erdticos. No obstante, de manera tan alegdrica, las vislumbres de una placentera
pasion de los primeros versos se diluyen por la intervencion dltima de Mutayyam
y dejan sitio a un erotismo jocoso. La mencidn del gallo instituye una ambigie-
dad muy sugestiva, pues remite tanto a la cria del ave de pelea como a una alu-
sion al acto carnal. La meté&fora sexual del gallo estd bien documentada en las
fuentes medievales. Al-Azdi (finales del siglo X) describe a una persona: “como
el gallo come, bebe y cohabita™. En el Gltimo verso viene a ser sinénimo del pe-
ne.

Esta forma de concebir el erotismo nos lleva a restablecer el sistema binario
del autor. Ibn Daniyal forma una pareja carnavalesca, pero bastante compleja, dos
personajes opuestos y complementarios de una misma realidad vital: el carnava-
lesco Mutayyam (hombre mayor), deseoso constantemente de satisfacer sus nece-
sidades sexuales se convierte en el doble parddico del cuaresmal, ascético y espi-
ritual Yutayyim (joven efebo). A raiz de esta escena, Mutayyam, apegado a los
placeres, busca conseguir, a toda costa, que Yutayyim, la otra cara de la moneda,
satisfaga su deseo sexual. En otras palabras, la propia esencia de Mutayyam y las
exigencias de su cuerpo no estan en armonia con su inicial éptica de un amor pu-
ramente casto. Buena prueba de ello es el siguiente pasaje:

Cierto, estoy en el infierno més atroz debido a este muchacho invertido, bujarrén
desgraciado (al-sabi al-ma ‘kiis wa-I- ‘ilg al-manhiis). Aunque es mozo, es muy embus-
tero. Hace unas noches, se me ocurrio6 atarlo con cadenas [...] y llevarlo forzosamente
a la cama®®.

3.2. Clérigo

La literatura arabe parddica estaba considerablemente difundida en el Medie-
vo islémico. Obras como las magamat y Hikayat Abt I-Qasim de al-Azdi invirtie-
ron con espiritu carnavalesco el discurso de la ideologia oficial y los textos sagra-

44. idem, pp. 99-100.

45. Al-Azdi. Hikaya Abt I-Qdsim, p. 11; otra edicion atribuida a Aba Hayyan al-Tawhidi. Al-Risala,
p. 66.

46. Three shadow plays, p. 94.
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dos. Esta clase de comicidad se puede denominar parodia sacra. Esta repleta del
habla de los clérigos, imitaciones de los diversos textos religiosos, oraciones, méa-
ximas, proverbios y alusiones a célebres tradicionistas. Como buen conocedor de
las ciencias de la época, Ibn Daniyal era capaz de trasponer cualquier texto sagra-
do en términos relativos al lenguaje inferior, material y corporal. En una atmosfe-
ra carnavalesca, el clérigo, portavoz de la cultura oficial y culto, viene a ser un
simple &rbitro de espectaculos callejeros:

Aparece en esta escena el gallo de al-Yutayyim, seguido del gallo de al-Mutayyam.
Entregan las apuestas en la mano del arbitro Zayhtin [...]. Este toma posicion en el
medio con su bastén, mientras los gallos lo picaban en su nuca. Con los preparativos
hechos y antes de empezar la pelea, Zayhiin se pone a dar un discurso, diciendo:

jAlabado sea Dios “Quien hace que el alba apunte” (C 6: 96)47, inspirando al gallo
a dividir el tiempo mediante el canto, aureolado con una corona de dgata, cubierto con
un velo de amapolas, vestido con manto persa adornado, establecido como un rey co-
ronado, especificado con la generosidad y la preferencia, escogido por encima de las
otras aves, distinguido por defender a las gallinas y resistir a los rivales. jPaz y bendi-
cién, saludos y honores sobre el Sefior de los profetas, el Mensajero del Sefior de los
mundos, y su familia y todos sus compafieros! Después, la lucha entre los iguales no
esta restringida a una sola clase de animales, pero el mejor espectaculo para la plebe y
los reyes es la pelea de gallos. En verdad, es pugna y lucha, resistencia y enfrentamien-
to singular. Y estos dos gallos estan preparados para la lucha, insistiendo en derribarse
el uno al otro. Quien se escabulla de la pelea para salir huyendo, pagara las consecuen-
cias. Pero no es nada vergonzoso que el derrotado lo piense y vuelva a pelear48.

En esta escena, tanto el gesto como las palabras crean una atmosfera adecuada
para la parodia desenfrenada de los clérigos y sus funciones. En efecto, Ibn
Daniyal dibuja la figura del iman, aficionado a la diversion, que no duda en aban-
donar la compostura y la gravedad institucional. Adoptar el lenguaje de las auto-
ridades religiosas relacionandola con la ignorancia de la mayoria de charlatanes y
animadores de ferias y zocos, en el entorno de un juego popular, constituye una
manifestacién de la locura carnavalesca que provoca la risa del pablico. El efecto
festivo y jocoso pasa pues de una cabeza a otra, a Yutayyim le corresponde el fi-
nal de la escena:

47. Contamos con la edicion de J. Cortés.
48. Three shadow plays, pp. 100-101.
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El arbitro ordena el comienzo de la pelea del modo conocido acorde a la tradicion
del teatro de sombras®. EI gallo de Yutayyim se muestra miedoso ante la peleay se re-
tira derrotado y huye. Yutayyim dice: “jPor Dios! Mi gallo no ha perdido, ni ha tenido
intencion de darse a la fuga. Sucede que ha llegado la hora establecida para llamar a la
oracion; ha abandonado el juego para alabar al Sefior, el Todopoderoso. Es la costum-
bre de aquel bendito gallo respecto a su inspiracion, adelanto y retraso”™".

Sumido en la derrota, Yutayyim intenta recuperar la superioridad en el juego.
Pues participa en otras competencias contra Mutayyam: una pelea de corderos y
otra de toros. Pierde la primera y gana la segunda.

Llegados a este punto, las escenas de estas peleas nos sittan de Ileno en una
realidad de doble vertiente: la primera, historica, los entrenamientos y juegos po-
pulares de los egipcios contemporaneos; la segunda, linglistica, ademas de la
connotacion sexual citada sobre el gallo, los otros dos animales engalanados con
sus cuernos remiten incuestionablemente al universo erético®.

3.3. Alcahuete

El erotismo desempefia un papel fundamental en el teatro de Ibn Daniyal va-
liéndose en varias ocasiones por la accion de un medianero, los amores de los hé-
roes se muestran continuamente de modo jocoso. Las viejas terceras han de trans-
formarse en nuevas celestinas, pero en su forma masculina, que son, desde la obra
de al-Azdi, convertidas en habiles alcahuetes®. A diferencia de la alcahueteria
femenina, escasos son los datos sobre el alcahuete. Al-Azdi lo describe como “la
paloma de Noé, duefio de los indicios, portador del mensaje, retine a las personas
y reconcilia los corazones [...], y quien alcahuetea, manda™®, y recita en verso:

Por su sutileza y ardid,
corre en las venas del hombre.
Mas veloz que Iblis en su astucia.

49. Ante la ausencia de textos de sombras previos al teatro de Ibn Daniyal, esta referencia deja en-
trever que las diversiones populares formaban parte de la tematica de los espectaculos teatrales.

50. Idem, p. 101.

51. Recogida en un escrito de al-Ta‘alibi, véase al-Yur§ani |-Taqgafi. Al-Muntajab, pp. 23-25; Sha-
fik, “La mujer en el teatro de Ibn Daniyal”, p. 214.

52. Sobre la mencién del alcahuete en diccionarios y fuentes medievales, véase Dozy. Takmilat, vol.
VIII, pp. 404-405; Ibn Manzir. Lisan al-‘arab, vol. ll, [d/y/f], p. 1465; Corriente. El 1éxico arabe an-
dalusi, p. 213; Aba Hayyan al-Tawhidi. Al-Basa’ir, vol. V, pp. 76, 107; al-Isfahani. Al-4gani, vol. IX,
p. 162, vol. XIX, p. 37 (se emplea dallal y gawwad en masculino) y Muhadarat al-udaba’, vol. |, pp.
121, 417, 494, 647, 798, vol. Il, pp. 137, 266, 278, 280-82; al-Yahiz. Al-Bayan wa-l-tabyin, vol. Ill, p.
152.

53. Al-Azdi. Hikaya Abi I-Qasim, p. 15; al-Risala, p. 76.
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Mas alcahuete que Zulma, tenebrosa y oscura.
De sus tretas ni las virgenes se salvan,
aunque estén en el refugio mas elevado®.

Junto al término gawwad ‘alcahuete’, aplicable igualmente al hombre que
prostituye a la propia mujer con otros (garana), al-Azdi emplea otros dos térmi-
nos con aire afeminado, mumaymis ‘el que se pavonea’, mutawrah ‘el que se con-
tonea’™®. Un capitulo interesante de al-Yuryani (m. 482/1089) afiade otras deno-
minaciones metafdricas de los alcahuetes, sobresalen: al-mu alliflmuslih (reconci-
liador/mediador), al-munazzil (arrendador), mismar migrad (tornillo de tijeras),
maddad (tendedor), mallah (marinero), Safi ‘ (intercesor), saqqas (coparticipe), al-
dannas (pervertido) y al-gannas (cazador)®. De orden similar es el tratado de al-
Tifast (m. 651/1253), que habla de diversos tipos de alcahuetes, trufados de varias
anécdotas®’.

Profundamente influido por sus predecesores, Ibn Daniyal concede mayor
protagonismo al alcahuete, dotandole con efectos comicos. Las lineas prelimina-
res de la trilogia de Ibn Daniyal exaltan el oficio del alcahuete: “En la alcahuete-
ria se encuentra el secreto de la sumisidn. Considerar de buen presagio ver a los
alcahuetes, porque son quienes retnen a los amantes”. El emir Wisal, el héroe
de la primera baba, se describe a si mismo como alcahuete que “no recibe ni dé-
diva ni honorarios por su oficio”. Y en son de burla, recoge el documento de
investidura que trata las funciones de su cargo. Entre ellas, resalta el servicio de la
alcahueteria:

Deberia ocuparse de los asuntos de los alcahuetes (al-gawwadin), sodomitas (al-
mudakkasin), masturbadores (al-yalladin), prostitutas perdidas de amor y viejas les-
bianas; atender los asuntos de los afeminados (al-mujanita) de los callejones, los viejos
corpulentos. No obstante, los que prefieren insertar un pene de piel a los esclavos ne-
gros o untar los alrededores de su ano con grasa poniendo a su gato a lamer, hay que
borrar su nombre del registro de la prostitucion (diwan al-bugad) y detenerle con los
inicuos. lgualmente, debe ocuparse de los bellos efebos, de los de penes pequefios y de
los de grandes anos. Quien es portentoso en su coqueteria, justo en meter y sacar el pe-
ne, sera digno de ser principe de los bellos con un documento de investidura, de ser

54. Zulma es una clasica alcahueta en la literatura arabe, véase al-Azdi. Hikaya Abt I-Qasim, p. 15;
al-Risala, p. 77.

55. Hikayat Abi I-Qasim, pp. 16 y 125; al-Risala, pp. 77-78, 356.

56. Al-Yuryani. Al-Muntajab, pp. 41-44.

57. Al-Tifasi. Nuzhat al-albab, pp. 75, 80-92, trad. Esparcimiento de corazones, pp. 61-62, 65-78.

58. Three shadow plays, p. 4.

59. idem, pp. 7, 12.
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guardian de las llaves de los prostibulos. Por dltimo, debe ocuparse de los asuntos de
los alcahuetes y literatos rezagados. Pues quién miente a un depravado o engafia a un
enamorado, que le castigue acorde a la costumbre, borrandolo del registro de la al-

cahueteria (diwan al-qiydda)so.

En la primera baba, no deja de figurar esa tipica medianera. Se representa a la
tercera Umm Rasid, celestina y casamentera, que ha conseguido los amorios de
varios hombres, a la vez, engafiado al emir Wisal haciéndole casarse con una vie-
ja gastada®. En la segunda baba, el picaro Garib tercia entre hombres y mujeres,
amén de su pasion por los efebos morenos®. La tercera baba, le proporciona al
alcahuete el eje central de la trama, en que al-Mutayyam se vuelve loco de amor y
busca la mediacion de un tercero al verse desdefiado. En este contexto, presentar
a un alcahuete, que sirve de tercero y favorece la lujuria, seria mas apropiado a la
l6gica interna del relato, transcurrido en un ambiente de homosexualidad mascu-
lina. El criado copto de Yutayyim, Bayram, va a ser el mensajero de amor, encar-
gado de relatar a su amo el sufrimiento de Mutayyam. Por ser el confidente de
Yutayyim, Mutayyam lo eligié. Enloquecido por su pasion, Mutayyam llega in-
cluso a preguntar a su ex amante, un muchacho feo, acerca de su actual amor:

Jura por Dios, ¢no has visto a mi amado Yutayyim y su criado Bayram? Por Dios,
todos sus sirvientes se conocen por su bondad. Pero con este criado en concreto, se
comporta como el jinete y la brida, haciéndole caso en todo, se dirige como y donde él

P ]
quiera™".

La imagen del caballero posee un significado erdtico preciso. Pues transforma
a Yutayyim en muchacho libre y licencioso, dado al coito anal. Ademas, refleja el
ambiente general de la época mameluca, tan adherida a la tradicion bélica caba-
lleresca®.

Esta bien dispuesto a ser eficiente en su embajada y a orientar présperamente
el &nimo de Yutayyim para que este corresponda a Mutayyam. A este propdsito,
Bayram sefiala: “‘Sefior Mutayyam, todo transcurrié como lo habiamos planeado y
se alegraron los corazones. No he dejado de insistir para tratar de convencerlo

60. idem, pp. 14-15. Emulacién de un acto de investidura ideado por al-Tifasi. Nuzhat al-albab, pp.
202-206, trad. Esparcimiento de corazones, pp. 184-188.

61. Shafik. “La mujer en el teatro de Ibn Daniyal”, pp. 207-218.

62. Three shadow plays, p. 59.

63. Idem, p. 94.

64. Para la imagen erdtica del caballo, véase Three shadow plays, p. 34. Monroe. “The striptease”, p.
122; Rowson. “The categorization”, pp. 56-57, 71-72; Shafik. “El arte ecuestre”, p. 183.
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hasta que consegui ablandar su cuerpo y conmover sus sentimientos™®. Las pala-
bras de Bayram recuerdan inevitablemente a las alcahuetas de Las mil y una no-
ches, quienes, emplean el mismo vocabulario de seduccion: “con el corazdn
ablandado™®. Igualmente, la evocacion de la locura de amor y el deterioro fisico
de los amantes bien podria encajar con Mutayyam. Ademas, las preguntas que el
héroe le dirige a Bayram, como consecuencia de su terceria: “Por mi vida,
Bayram, ¢es verdad que al-Mutayyam esté prendido de mi? [....]. ¢(En qué habéis
quedado? Teniendo en cuenta que este bujarrén es delicado y astuto™®’, parece un
trasunto de los que los protagonistas de Las mil y una noches plantean a las al-
cahuetas en una situacion similar®®. En este contexto, Bayram se convierte en el
remedo burlesco de las alcahuetas de Alf layla wa-layla.

Bayram se explaya con la evocacion de su cometido. Para conseguir el con-
cierto de los amantes, la seduccion verbal de Bayram sigue el siguiente esquema:
a) meritos del amante b) cualidades positivas del amado ¢) aficiones y gustos que
tienen en comun. El encuentro con Yutayyim merece citarse entero:

Te lo juro por Quien ha descendido el Libro. Mutayyam te quiere tantas veces co-
mo el ndmero de los granos de arena, las piedrecitas y el polvo de la tierra. Por Dios,
se preocupa por ti mas que tus propios padres: si te hace compafiia, te divertira; si ex-
tiendes tu pierna, te dard masaje; si te pones de pie, te vestird; si te duermes de noche,
te cubrird; si le pides todo cuanto quieras, cumplira, jGracias a Dios! TU eres un joven
guapo, educado, elocuente, con perfectos modales y sensatez, justo en meter y sacar el
pene (munsif fi I-jary wa-l-dajl). TG eres Ginico y sin par, la gloria de los hijos de Jan
al-Sabil, valeroso, forzudo, de rompe y rasga, hueso duro de roer. Ta vales por ciento
cincuenta hombres. TU eres de los célebres valentones (al-§uzzdr)69. Ta te hiciste lu-
chador, y los gobernantes apostaron por ti; nadie puede vencerte, y todas las miradas se
dirigen a ti. (Quién se atreve a estirar tu arco o torcer tu baston. No hay nadie como tu
mas agil en el campo del duelo de lanzas ni mas rapido para captar la pelota7°. ¢Habra
alguien que tiene una codorniz mas cantarina, un carnero mas fuerte al embestir, un ga-
llo més diestro en picar, un ave mas veloz? En verdad, hermoso es todo lo que gustan
los hermosos. Compruébalo y sabrés: nadie practica estas diversiones (mala ‘tb) como
tu siervo al-Mutayyam. Si le muestras carifio y le miras con buenos ojos, te entretendra
con todos estos juegos y te pondra al tanto de todo hecho prodigioso y raro (‘ayib wa

65. Three shadow plays, p. 97.

66. Alf layla, vol. 11, p. 222; trad. Las mil, vol. I, p. 213.

67. Three shadow plays, p. 97.

68. Por ejemplo, la historia del “Barbero de Bagdad”, Alf layla, vol. Il, pp. 212-26; trad. Las mil,
vol. |, pp. 212-222.

69. Shafik. “El picaro en la literatura arabe”, p. 384.

70. Sobre los juegos de la época, Shafik. “El arte ecuestre”, p. 171.
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garib). ¢Por qué le tratas con arrogancia, aunque es de los hermanos de la pureza
(¢jwan al-safa) y los compafieros mas fieles (jillan al-wafﬁ)?n.

4, EL BANQUETE

El tema del banquete ocupa un lugar relevante como manifestacion de gozo y
jubilo: comida, bebida, sexo y juego. Las imagenes del banquete festivo en Ibn
Daniyal se desarrollan sobre el telén de fondo de la tradicion burlesca del simpo-
sium o sesiones literarias (mayalis), especialmente la obra de al-Azdi, explicita-
mente descrita con este nombre’. El sexo en el banquete recuerda en cierto modo
una escena similar en el Satiricén de Petronio™. La verdad franca y licida solo se
expresa en el ambiente del banquete, donde el vino libera de la piedad y del te-
mor™. En palabras de M. Bajtin: “La risa, la alimentacion y la bebida triunfan so-
bre la muerte””®. Y agrega: “El juego libre con las cosas sagradas constituye el
tenor esencial del simposium medieval”’.

Ahora bien, la pasiéon de Mutayyam por su enamorado trae euforia, que alude
a la alegria del banquete y de la fiesta en general. Se desarrollé asi la practica del
cortejo, a base de atenciones, regalos, incluso largos versos. Mutayyam trata de
conquistar a su amado, retratado por los otros personajes como “tu gacelita esqui-
va, tu amante jactancioso (jisfa-ka al-mutajasif wa-ma ‘Siqu-ka al-mutasalif)”".
Y agregan: “De ti pasa y a otros se entrega, a ti ignora y ante otros cede”’®. Asi
pues, tras perder en la tercera competicion de animales, al-Mutayyam relata:

Este toro ahora no sirve para nada, y no hay manera de curarlo. Haré con su carne
un banquete para los hermanos, e invitaré a todos mis compafieros, leales y desleales.
[...] Luego, Mutayyam pone la mesa y sirve las jarras de vino. Luego, dice: “A nadie
le esté prohibido entrar, sobre todo cuando corra el vino. Quizad mi amado se entere de
este banquete (walima), de mi gran motivacion y me vea en este estado, de modo que
al final sienta afioranza por mi. Después, abre las puertas, saca las copas y vasos,
sahtima el lugar con aloe y sandalo, alza su voz y canta’™.

71. Three shadow plays, p. 97. Sobre ljwan al-safa, véase Callatay. Ikhwan al-Safa’: a brotherhood
of idealists on the fringe of orthodox Islam, pp. 1-16.

72. El término maylis es frecuentemente empleado en Hikayat Abr I-Qasim de al-Azdi. Véase Del
Moral. “Las sesiones literarias”, pp. 255-270; ‘Abd al-Yalil al-Qaysi. Min hadit al-mapalis; Kamal
Tahir. Al-Mayalis al-adabiyya; Yamil al-Hattab. Al-Mayalis al-adabiyya.

73. Véase la 2° parte, “La cena de Trimalcion”, pp. 50-114.

74. Al-Yahiz. “Fi madh al-nabid”, vol. III, pp. 111-28 y “al-Sarib wa-Il-masriib”, vol. IV, pp. 259-
281.

75. Bajtin. La cultura popular, p. 269.

76. Idem, p. 266.

77. Three shadow plays, p. 110

78. idem, pp. 111-12.

79. Idem, p. 108.
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El pasaje deja bien claro que el festin esta abierto a todo el mundo. No obstan-
te, es un pretexto para sacar al escenario a una serie de figuras en una acciéon mi-
nima. La funcién de este desfile reside en exponer sus actividades y méritos se-
xuales mediante una combinacidn curiosa entre la homosexualidad masculina y el
vocabulario docto y religioso. Los lectores de la obra bien se dan cuenta del ca-
racter homoerotico del convite en vista de los nombres de los invitados. En el
juego onomastico confeccionado por Ibn Daniyal, existe un vinculo estrecho en-
tre el nombre y el modo de actuar de los huéspedes. Asi pues, tal como aparece la
comunidad homosexual:

Nombre del personaje Significado y rol del nombre

Naryisa al-Mujannat Narcisista el Hermafrodita / Afeminado

Abii 1-Sahl El Padre de la Facilidad: un imberbe regordete y
catamito

Abii 1-Bujays ibn Agujero Pequefio hijo de la Gargantilla: pupilo de

al-Jannaga al-Zallaga ‘Resbaladizo’, receptor de la mufdjada
“frotarse el pene entre los muslos’

Baddal Versatil: se dedica al intercambio de posturas se-
xuales

Dawid al-Qabbad David el Sobon o Tocon

‘Umayra al-Yallad El Masturbador

Nabhan al-Dabbab ‘El Despierto Practicante de la Sodomia Nocturna’

Ziyad al-Susst Pene Grande™: amante de sexo y de vino

Existen dos aspectos en comun entre esta clase de tipos teatrales: uno, el
desacato a la voz de la autoridad; dos, la concupiscencia y la libertad sexual y la
pasion por el vino. Desde una perspectiva carnavalesca, el pueblo Ilano/lo bajo,
sanciona al grupo dominante/lo alto y se burla de su cddigo. Todos los tipos re-
presentan una exaltacién del gozo en lo concerniente a la sexualidad, abordada de
modo descarnado con explicitas alusiones escatoldgicas. Ademas, el contexto del
banquete, heredero del simposium, incorpora en su seno el género baquico (al-
Jjamriyyat). No hay que perder de vista que el vino es la bebida por excelencia de

80. Sobre los sodomitas, efebos, subrepticia nocturna o al-dabb, respectivamente, al-Tifasi. Nuzhat
al-albab, pp. 141-5 y 165-206, 149-61, 209-20, trad. Esparcimiento de corazones, pp. 124-8 y 141-
188, 129-40, 189-99); sodomitas en banquetes, masturbadores y bidal, Three shadow plays, pp. 10-11;
Rowson, “Two homoerotic narratives”, pp. 180-82; sobre al-dabb y la masturbacién, Lucena Romero.
“Concupiscencia en el islam medieval”, pp. 163-70. Sobre la presencia de los sodomitas en los ban-
quetes, Three shadow plays, p. 10.
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los carnavales. Efectivamente, en la escena del banquete no falta la musica, el
buen vino y los bellos efebos:

Sacad el vino que me fue impedido

en la taberna y bebedlo en publico.

Tocad la flauta con afan

hasta que Ilegue a hablar.

Coread, entonad y tararead,

al vibrar las cuerdas.

Dad golpecitos al tambor,

el tambor el deseo despierta,

tocado por un hermoso efebo,

cuya esbeltez deja en evidencia a la rama del sauce.
es bello como el sol y por su resplandor

se apartan las miradas y se eclipsa la luna
como una rama con mejillas y senos

que concede al amante la granada y su flor®.

Ibn Daniyal se ha valido de manera privilegiada de la estética carnavalesca
para romper toda jerarquia prefijada de usos y tdpicos, aplicandola a temas su-
puestamente serios pero que atafien a verdades relativas, lo que permite alterar los
puntos de vista y cuestionar esas verdades, con una tonalidad festiva. Frente a la
voz oficial de algunos alfaquies, pero alfaquies poco convincentes para la cultura
popular, Ibn Daniyal no deja de referirse a los problemas religiosos. Por ejemplo,
‘Umayra al-Yallad o el Masturbador afirma jocosamente su religiosidad y respeto
a las normas legales:

Sale al escenario un personaje con pinta de quien anda de visiteo y dice: Soy vues-
tro siervo ‘Umaya al-Yallad, duefio de la palma corpulenta, la dulce vidagz; quien evo-
ca las imagenes de los hermosos, copula con la sombra de los espiritus, cojo saliva, ca-
paz de aflojar y apretar, alejado de mezclar el semen con excremento y orina. Soy en-
vidiado por mi autosatisfaccion, dotado de libertad para hacer sexo en grupo, conscien-
te en los suefios; me masturbo por placer y no por necesidad. jVaya pasion es la mia!
Mi arte es la copulacion continua en el agua de los bafios y el toqueteo en la multitud.
Por ello, estoy ajeno a la sancion religiosa y a los azotes de los adulteros. Puedo cum-
plir mi goce sexual mientras voy caminado. Me visto con una prenda suelta con aber-

81. Three shadow plays, p. 108.
82. He seguido la edicion Jacob. Al-Mutaijam, p. 25. La edicion de Kahle es incomprensible: “Palma
gestante y tarjeta deshinchada (al-raha al-hubla wa-l-fisa al-fusia”, Three shadow plays, p. 114.
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tura, de modo que cuando mi pene esté erguido, saco un pafiuelo y me masturbo. Trai-
go cerca al lejano y evoco a quien quiero. Recita:

Cuando los hombres se casan con las mujeres,
a sus familiares deben pagar una dote.

Pero con mi mano virgen yo busco placer

y su dote es simplemente la saliva®.

Yallad dirige igualmente consejos para el héroe:

Mutayyam, evoca a tu amado, pese a su actitud distante, masturbate y di: ‘Lo dedi-
co a éI’. De este modo, tu lascivia se calma, tu corazén se enfria y tu preocupacion
desaparece. Y canta en verso:

Si tu amor esta ausente,

y no puedes unirte con él.

Pon tus cinco dedos sobre el miembro
e imagina su persona®.

Sobresale otro tipo de invitados, Naryisa al-Mujannat ‘hermafrodita’, simbolo
de los dos sexos (masculino/femenino), tan al gusto de la época mameluca®. El
dramaturgo va a delinear su imagen acorde al nombre que lleva y las peculiarida-
des que se le atribuyen: “Contoneando su cuerpo, haciendo bailar sus hombros y
sus caderas y cubriendo con la manga su nariz”®. Después de nombrar a un grupo
de hermafroditas y sus amantes con un marcado acento cémico, Naryisa se dis-
culpa por no poder practicar el sexo con Mutayyam. En cierto modo, su interven-
cion no solo alude al caracter de relaciones abiertas entre los homosexuales de la
época, sino también descansa su conducta en textos religiosos con sorna. Pues,
dice:

Si no fuera por estar en el puerperio, te haria golpearme con tu martillo, puesto que
cuando el enamorado consuma el coito, se tranquiliza y se convierte en saciado entre
hambrientos. De hecho, algin tradicionista dijo: “Debéis acompafiar a los afeminados.

Pues cuando se ponen a hablar, os reis; a cantar os divertis; a dormir, les hacéis el

amor”87

83. Three shadow plays, p. 114.

84. dem, p. 114.

85. ‘Asar. Al-Muytama * al-misri, p. 250.

86. Three shadow plays, p. 119-10.

87. [dem, pp. 109-110. Fuente, al-Abi. Natr al-durr, vol. V, p. 184.
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Ademés de los convidados estrechamente vinculados con la conducta homo-
sexual, aparecen otros dos tipos teatrales, a los que los criticos no han interpreta-
do de manera satisfactoria®. Son Salhab al-Tufayli ‘Glotén el Parasito’ y el An-
gel de la muerte. Las fuentes literarias indican que al-Tufayli no solo se halla li-
gado a la ebriedad, la glotoneria como representante del principio “gordo”, sino
también a la tonteria, la virilidad y la disolucion, imagenes fundamentales de la
fiesta carnavalesca. En estos términos, al-Azdi lo retrata:

Mas pesado que un pardsito que importuna a los comensales, propone el
tipo de cancidn, apetece comer las variedades de verano en invierno tras el
almuerzo y la cena, pellizca al copero e interrumpe al cantante, llega a las ma-
nos y acusa de adulterio®.

Paralelamente, la presencia de al-Tufayli en el banquete estd en consonancia
con la actitud del héroe que seleccionaba cuidadosamente sus amistades y velaba
por la fraternidad de los bebedores. Ibn Daniyal pone el acento en su gula: “Yo
soy la comadreja de las gallinas cebadas, el lobo de los corderos asados y rellenos
[...]. Yo nunca estoy conforme ni saciado™®.

La presencia del otro carécter es igualmente sugestiva. EI Angel de la muerte
0 ‘Azra’il irrumpe en la escena del banquete para cambiar el rumbo de la situa-
cion, poniéndola al revés. Su papel podria ser perfectamente explicable en fun-
cién de esta adscripcion carnavalesca. Frente a la exaltacion de la abundancia y
del desenfreno, encarna la escasez y la privacion. En definitiva, ‘Azra’il viene a
ser el simbolo cuaresmal de abstinencia, hambre y ayuno:

Sale al escenario un hombre con aspecto reverente, austero en la comida y la bebi-
da. Grit6 tan alto de modo que desperto a los durmientes y los espabil6 de la ebriedad
del vino. [...] Yo soy el Angel de la muerte, al que nada se le escapa, acorta las espe-
ranzas y las vidas, aumenta los terrores y los miedos, paraliza las obras, da al traste con
la fama y el dinero, acaba con los deleites y separa a las personas (hadim al-laddat wa
mufarriq al-yama ‘dt)gl, entrega el alma del siervo a los precipicios de Malik [.A.]gz.
Al-Mutayyam pregunta: ¢Es posible el arrepentimiento justo antes de la muerte? A lo

que respondié el Angel: “La puerta del Generoso esti abierta. Puedes arrepentirte

88. Rowson. “Two homoerotic narrative”, pp. 182-183.

89. Al-Azdi. Hikaya Abt I-Qasim, pp. 3y 120; al-Risala, pp. 48 y 347.

90. Three shadow plays, p. 115.

91. Expresion repetida en algunas historias de Alf layla, vol. IV, p. 189.

92. Sobre ‘Azra’il y Malik o el guardian del Infierno, véase al-Asqar. ‘Alam al-mala’ika, pp. 17-18.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM [1696-5868] 70 (2021), 381-407. DOI 10.30827/meaharabe.v70i0.15115



402 AHMAD SHAFIK

mientras tu alma siga en el cuerpo, antes de ser arrebatado y tus sentidos oblitera-
93
dos™™.

Desde un punto de vista teatral, el Angel de la muerte es deus ex machina®,
cuyo efecto no es nada azaroso, sino estd bien meditado y motivado por el autor.
La aparicion de este personaje inesperado, que cierra la obra, genera en los espec-
tadores una sorpresa total, sobre todo en un entorno absorto en el vértigo de los
placeres.

5. CONCLUSIONES

Una vez més se puede evidenciar que la totalidad de referentes a base de los
cuales se construye al-Mutayyam wa-I-Yutayyim de Ibn Daniyal es muy extensa,
pues remite tanto a la literatura arabe clésica y la medicina (poesia cortés, deba-
tes, mayalis, melancolia amorosa) como a la narrativa medieval de al-Azdi y las
historias de Las mil y una noches, tanto a las diversiones populares de la sociedad
egipcia como al panorama historico e ideoldgico mas inmediato. EI homoerotis-
mo masculino viene a ser uno de los elementos de la elaboracion de Ibn Daniyal,
tal vez el méas relevante de su trilogia. Al contar con la tradicion festiva, Ibn
Daniyal no solo parodia los topicos literarios, sino que lanza muchas verdades
intimamente ligadas a las preocupaciones religiosas y politicas del Egipto de su
época. Gracias a la parodia constantemente empleada, el autor invierte a menudo
las diversas perspectivas, atenla entre risas las situaciones que parecian mas se-
rias y consigue entretener al publico. Ademas, abre el género de sombras a una
expresion popular ltdica y liberal que niega toda codificacion social y artistica.
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