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Resumen: El género literario de Qisas al-anbiya’ recopila toda una suerte de narraciones de
naturaleza religiosa, sacadas unas del propio acervo musulman y otras -bajo una amplia gama
de matices- que responden a un substrato literario religioso propio del entorno en que nace
el Islam: dentro de este ultimo bloque se encuadra el relato de la conversion de Saulo, cuyo
estilo y género literario responden a la técnica utilizada por los evangelistas, lo que nos lleva
apensar que esta narracion -acompafiada de interpolaciones, glosas y omisiones de clara pro-
cedencia musulmana- debia ser un relato que corria entre la comunidad cristiana de Damasco
y que, tras una sutil reelaboraciéon musulmana, fue recogida por Ibn Katir e incorporada a su
obra.

Abstract: Qisas al-anbiya's Literary Genre compiles all kinds of religious nature accounts,
some of them extracted from its own Muslim Cultural Wealth and others -under a wide scale
of nuances- that correspond with a religious literary substratum, characteristic in the milieu
where Islam rose in. Inside this last block is Saul Conversion's Story whose style and literary
genre belong to the method used by Evangelists and that is why we think this Account -with
interpolations, glosses and omissions from bright Muslim mark- must be a Story which ran
through Christian Community of Damascus and -after a suitable Muslim re-elaboration- was
gathered and joined to his work by Ibn Katir.
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La labor recopiladora de los autores musulmanes no deja de sorprender
cada vez que alguien se detiene a leer con paciencia los fragmentos que, de
forma inesperada, intercalan dentro de los relatos que éstos dedican a glosar
las vidas de los profetas. En nuestro caso, llama poderosamente la atencion
el hecho de que el célebre exegeta Abu I-Fida' Isma'il b. ‘Umar b. Kafir
‘Imad al-Din b. al-Jatib al-Qurasi I-Busrawi al-Safi'T 1-Dimasqt’, dedique

1. Nacido en Busra, localidad del distrito de Damasco (cfr. Yaqut. Mu yam al-buldan. Bayrat: Dar Ihya'
al-Turat al-'Arabi, 1399/1979, 1, 441) el afio 700/1300 y fallecido en Damasco el 774/1373, se formo en
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unas breves lineas al conocido relato del libro de los Hechos de los Apdstoles
de la conversion de Saulo al Cristianismo®.

Creemos que el fragmento es de interés, por cuanto nos introduce dentro
de la produccion literaria neotestamentaria, al margen de los cuatro Evange-
lios: es frecuente, dentro de la literatura religiosa musulmana, ver como se
emplean -me-diante reelaboraciones o no- pasajes del A.T., asi como de los
Sindpticos, del cuarto Evangelio y de toda la produccion apodcrifa vétero y
neotestamentaria, sobre cuyo aluvion de trabajos no creemos que sea necesa-
rio en este momento insistir; en cambio, el uso de los escritos del N.T. que
siguen a los cuatro Evangelios es infimo dentro del corpus literario de las
vidas de los profetas, por lo que nos hallamos ante un caso que, aunque tar-
dio en la fuente en que nos aparece, no por ello deja de ser menos valioso
para profundizar en el conocimiento que los musulmanes tenian de los escri-
tos neotestamentarios y para comprender mejor la evolucion que esta literatu-
ra experimento entre las comunidades cristianas de lengua arabe.

El fragmento aportado por Ibn Katir plantea, no obstante, serios problemas
para poder fijar con seguridad su(s) fuente(s): las diferencias que muestra el
texto con respecto a Hch 9,1-19; 22,6-16 y 26,12-8 llevan a pensar que se
trate de una reelaboracion de estas variantes, fundamentalmente del primer
y mas completo pasaje, pero sin descuidar la justificacion de estas reelabora-
ciones -a falta de textos que prueben otra cosa- mediante el recurso a la orali-
dad que este tipo de «relatos biograficos» pudieron desempefiar, desde varios
siglos atras, entre la poblacion cristiana de Damasco y sobre los que, sin du-

esta ciudad, donde se instalé con su hermano el afio 706/1306, vid. EP?, 111, 841 (H. Laoust); cfr. por con-
tra, GAL, 11, 49, que da como fecha de nacimiento el 701/1301 en la ciudad de Damasco (cfr. GALS, 11,
48) y que vuelve a reproducir en £7', 111, 393 (C. Brockelmann).

2. Ibn Katir. Qisas al-anbiya'. Ed. Faysal ‘Tsa al-Babi I-Halabi. Al-Qahira: Dar Thya' al-Kutub al-"Ara-
biyya, 1336/1918, 539.

3. El relato de la conversion de Saulo ocupa, sin duda, un puesto relevante al comienzo de su biografia
contenida en Hch 9,1-19 y dos ecos, estos puestos ya en boca de Pablo (Hch 22,6-16 y 26,12-8), que Ale-
xander ha tratado de poner en relacion conla figura de Sdcrates, cuya «mision» da comienzo con un oracu-
lo de Delfos, situando ambos relatos junto con otros, dentro de lo que €l denomina call stories, vid. L.C.A.
Alexander, «Acts and the Ancient Intellectual Biography», apud: B.W. Winter/A.D. Clark (eds.). The
Book of Acts in its First Century Setting. Volume 1. The Book of Acts in its Ancient Literary Setting. Grand
Rapids (Michigan), 1993, 58-63. Para un analisis de las diferencias existentes entre los tres relatos de la
conversion de Heh, vid. D. Wenham, «Acts and the Pauline Corpus:II. The Evidence of Parallelsy, apud:
B.M. Winter/A.D. Clark (eds.), The Book of Acts..., 219-20.
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da, se fueron amalgamando distintos estratos narrativos tipicos del género
biografico del héroe, adornados con motivos legendarios.

Ofrecemos, a continuacion, el fragmento tal y como aparece en la edicion
del Qisas de Ibn Katir arriba mencionada, seguida de la traduccion anotada
del mismo:

Ay dex (Bhed gida gl ol Ol dile ol O (g pens Wl
Als 4t ela maall Claal 4ty tald ¢ LS o< e HlEkE ¢ AlBY 7 A
Gl Aol B ad g Al (5 el ¢ slac i dalin b jday dgn s o uiad
Ao man F Al g die BB 4y (el g catia Laa Hdie |5 4gl) elad maadl
Bl b da b Bden Slaie Ve ol JIEE ¢ o jardile 2l
Gy o paydide doblead ) elad Gl seny ged (3 ndiall (e Jplaieedd
dandy A€ Al ol g g g e 43 2Dl Ale eaally Gl o (e
peie | gia s dlasal) Leath (e ) e (Budied B sedlall (ul gr A€ 4B
A

«Cuando Pablo* oy6 que el Mesias® -la paz sea sobre El- se dirigia hacia
Damasco®, pertrech6 sus mulas’ y sali6 a darle muerte. Y he aqui que lo hallo

4. La arabizacion Bawlus deriva del griego IlabAog (cfr. p. €j. Hch 14,14). El hecho de que se emplease
la corriente grafia griega de 00U para transcribir el hebreo Sa'iil (cfi-. p. €j. 1 Re 9,2 et passim en el texto
hebreo y en la traduccion griega de los LXX) en vez de ZaodLog, permite pensar que se adecuase la forma
simplificada Za0log a la pronunciacion del nombre latino [TadAog, vid. M. Hengel. I/ Paolo precristiano.
Traduzione italiana di G. Pontoglio. Brescia, 1992, 48. Una breve descripcion de S. Pablo puede verse
en ActP, 3.

5. Al-Masih es no solo la arabizacion del hebreo ha-Masiah (que, a su vez, es una transliteracion griega
del arameo M*Stha), sino aplicado al concepto escatologico-mesianico neotestamentario, la traduccion del
griego Xp1ot6¢ («Ungidoy); a propdsito del término griego en Heh, bajo las distintas formas en que apare-
ce (solo, antepuesto al nombre Jests, con o sin articulo) vid. P. Head, «Acts and the Problem of its Texts»,
apud: B.W. Winter/A.D. Clarke (eds.) The Book of Acts in its First Century Setting. Volume 1. The Book
of Acts in its Ancient Literary Setting. Grand Rapids (Michigan), 1993, 415-44, espec. 429-34.

6. Damasco, incorporada a la Decapolis tras la conquista romana del afio 64 d.JC. y regida en tiempos
de Pablo por el nabateo Aretas IV Filopator, era punto de encuentro de las rutas caravaneras del Oriente
proximo (¢fr. 2 Cor 11,32; EI', 11,903 (R. Hartmann); £2, 11, 287 (N. Elisséeff). El hecho de situar a Jestis
camino de Damasco es evidentemente un anacronismo, aparte de que ni el N.T. ni la produccion apdcrifa
cristiana mencionen la estancia de Jesus en dicha localidad, aunque le viene muy bien a Ibn Katir introdu-
cir este elemento, puesto que en la literatura religiosa musulmana la figura de Jesus, ademas de otros per-
sonajes del A.T. y N.T., esta estrechamente ligada a esta ciudad (cfr. EP, 11, 288 (N. Elisséef), vid. por
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en medio de un resplandor® y cuando estuvo frente a los compafieros del
Mesias, vino a él un angel y le golpe6 [en] el rostro con el borde de su ala,
cegandolo por completo’. Cuando éso vio, la fe del Mesias se poso en él. En-
tonces, vino a El y se disculpé por cuanto habia hecho'’, depositando su fe
en El. Luego, se le acercé y le rogd que le ungiese'' los ojos para que Dios

citar un caso no representativo de este tipo de literatura pero que condensa varias tradiciones que vinculan
la figura de Jes(is a Damasco, Yaqut, Mu yam, 11, 465; vid. también a este respecto L. Ginzberg. The Le-
gends of the Jews. Philadelphia, 1909-13/1925-38, V, 139, n.19 donde se sitla, por ejemplo, la muerte
de Abel en Damasco.

7. Bigal, tanto puede ser masculino como femenino: se trata del hibrido resultante del entrecruzamiento
de una yegua y un asno, ¢fi-. Yusuf Jayyat. Mu Yam al-mustalahat al- ilmiyya wa-I-fanniyya. Bayrat: Dar
lisan al-‘arab, s.d., 70; Zakariya al-Qazwini. 4ya'ib al-majligatwa-gara'ib al-mawyudat. Ed. Faraq Sa‘d.
Bayriit: Daral-Afaqal-Yadida, 1401/1981¢,401-2; Aristételes. Aristotle Generation of Animals. The Ara-
bic Translation commonly ascribed to Yahya ibn al-Bitriq. Ed. with Introduction and Glossary by J. Brug-
man and H.J. Drosaart Lulofs. Leiden, 1971, 89, 91-2, 113; vid. también H. Eisenstein, «Die Maultiere
un Esel des Propheteny, Der Islam, 62 (1985) 98.

8. Interpretando Hch 9,3: €€aipvng te abtOv mepiotpayey edG €k Tod oVpavod; Heh 22,6: ¢€aipvng
£k 700 0UPavVoD TEPIGTPAY AL POG tkavov epl £uE; o Heh 26,13: 0bpavobev Onep v apmpdma tod
nAiov.

9. Mediante la introduccion del elemento legendario del angel, se reelabora Hch 9,8: avewypévov 3¢
TRV 6pLodpdv adlod obdev éBAeney, apartandose del propio testimonio que ofrece Pablo en Hch 22,6,
vid. ademas, EpAp, 31. Esta reelaboracion de caracter legendario podriamos encuadrarla, siguiendo la
amplia gama de modificaciones que experimentan este tipo de relatos, dentro de la que Propp denomina
«sustitucion confesional», aunque con los matices teoldgicos propios del trasvase cultural de una religion
a otra, si es que este tramo del relato no fue reelaborado ya dentro del Cristianismo antes de llegar al Is-
lam, vid. V. Propp. Morfologia del cuento. Traduccion del francés F. Diez del Corral. Madrid, 1985, 208
de la seccion «Las transformaciones de los cuentos maravillosos».

10. Cfi. Heh 9,13; 9,21; 26,9-11.

11. Massaha significa, de suyo, «enjugar con la(s) mano(s); untar; ungir» (cfr. el hebreo msh en forma
gal). En las «curaciones de ciegos» que aparecen en los Sindpticos, Mt 9,29 y 20,34 emplean fjyaio (cfi-
Mc 8,22) con el sentido de «tocar»; Mc, en cambio, emplea la formula «imponer las manos»: €émielc tag
¥elpag (Mc 8,23) y énélnkev tag yelpag (Mc 8,25; cfr. ademas el €émieic de Heh 9,17 que es al que, en
buena logica, debiera haberse referido Ibn Katir; cfr. también Heh 9,12) con los que, evidentemente, no
muestra ninguna relacion; pero es sorprendente, en cambio, el paralelismo que muestra con el énéypioey
(aoristo pasado de ypiw) de Jn 9,6, que significa literalmente «untar, embadurnar, ungir» (vid. Bailly,
2155; también Liddell/Scott, 2007): y decimos que es sorprendente el parecido, porque Ibn Katir emplea
unaraiz de la que deriva el término Masih y la aplica como curacion de un ciego, en este caso Pablo; Juan,
por su lado, hace uso de 1a mencionada forma verbal conectada con el sustantivo Xpiotdg y aplicada, tam-
bién, a la «curacion de un ciego». Es dificil saber, en este punto, si Ibn Katir -quizas por medio de algiin
cristiano- tuvo conocimiento de la terminologia joanica; de cualquier modo, lo que si es cierto es que Ibn
Katir capta plenamente, en este punto, el sentido de la forma verbal aplicada por Juan a la curacion de un
ciego, a diferencia de las modernas ediciones arabes del N.T. que emplean el verbo tala, «untar, embadur-
nar», pero apartandose del juego de palabras teologico del pasaje de Juan; también Pesitta que ofrece la
traduccion £0s, «untar, frotar, ungir» (vid. Payne, 171), lejos del sentido de Juan, en vez de usar la forma
masah, «untar, frotar, ungir», conectado con el término Masiah/Mastha (vid. Payne, 305).
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le devolviese la vista. En esto que dijo [el Mesias]: 1légate a Ananias'?, en
Damasco’?, en el extremo de la Calle' Larga'® [de la zona] de oriente'. Lue-
g0, lo bendijo y fuese a é1. Or6' y le devolvi6 la vista'® y se hizo mas hermo-
sa la fe de Pablo en el Mesias'® -la paz sea sobre El- que es el siervo y el en-

12. El texto arabe nos ofrece la lectura D.y.nda, que se trata de un error: donde el editor lee un dal, el
punto de éste pertenece a un nin con lo que el supuesto dal es, en realidad, un 4@’ seguido de un niin;
ademas, se produce una metatesis entre el ya'y el niin final, debiendo leerse primero el niin y luego el ya’,
lo que da la lectura Hananiya, que es la que exige el texto a la luz de Hch 9,10ss. y 22,12-3, tal y como
transliteran las modernas ediciones arabes del N.T. (cfi~. griego ‘Avaviag, siriaco Hananiya y hebreo
Hanan‘ya).

13. Cfr. Hch 9,10-1 y 22,10. Cfi. también, al respecto, L.T. Johnson. The Acts of the Apostles. Ed. by
D.J. Harrington (Sacra Pagina Series. Volume 5). Collegeville (Minnesota), 1992, 164 §11.

14. Para la acepcion de siig como «calle», vid. Dozy, 1, 705; también, Kazimirski, I, 1168.

15. El texto arabe ofrece la expresion al-Siig al-Mustatil como equivalente de la griega tiyv ‘pOuny (tijv
koAovpévnv) EvBelav de Heh 9,11, aunque se halla mas cerca -sin duda por la influencia de los cristianos
de habla siriaca- de la traduccion que ofrece Pesitta como Siiqa (da-metqara) trisa (para las voces Siiga
y trisa, vid. Payne, 568 y 620 respectivamente; cfr. ademas la, un tanto libre, version parafrastica al-zugaq
alladr yuqal la-hu I-mustaqim de 1as modernas traducciones arabes). Efectivamente, tal era la calle en la
que, segun Hch 9,11, se hallaba la casa de Judas que alberg6 a Saulo y a la que acudié Ananias para sanar-
lo. Todavia en la actualidad se conoce, entre los cristianos, a esta calle como a/-Siig al-Tawil («la Calle
Larga»), que atraviesa la Vieja Ciudad de este a oeste en linea recta, como en el siglo XIV, es decir desde
Bab Sargthasta Bab al- Yabiya (vid. L. Pouzet. Damas au VIF/XIIF s. Vie et structures religieuses dans
une métropole islamique. Beyrouth: Dar el-Machreq, 1988, en el mapa desplegable que incluye al final,
a partir de la descripcion de Damasco de Ibn ‘Asakir); en la actualidad, esta segunda puerta se halla en
una confluencia de calles (la principal, que llega desde Bab Sarqr, llamada siig midhat Basa ‘Alf, ocupa
el emplazamiento de la antigua Via Recta) que conducen al célebre Siig al-Hamidiyya, vid. Siriya. Ed.
del Wizarat al-Siyaha fi I-Yumhiiriyya - Arabiyya al-Siiriyya. Dimasq, 1986, 72-3: cf. ademés, EI', 11,
903 y 909 (R. Hartmann); EP, 11, 287 (N. Elisséeff) y BBD, 124-5.

16. Se refiere a la parte de la zona este de la Ciudad Vieja, entre Bab Sarqi'y Bab Tiima, que hasta la
actualidad viene siendo el barrio habitado por los cristianos (vid. L. Pouzet, Damas..., 306-8). Unas lineas
mas arriba del fragmento que traemos, relativo a la conversion de Saulo, se encarga Ibn Katir de situar
exactamente el lugar, cuando dice que Ananias (en el texto arabe D.y.na), por temor a Pablo el judio, esta-
ba escondido en una cueva intramuros de Bab Sarqr, cerca de la Iglesia al-Musallaba/al-Maslaba (kana
mujtafiy™ fi magara dajil al-Bab al-Sarqi qarib® min al-Kanisa I-Musallaba/l-Maslaba jawf™ min Bawlus
al-Yahidr, cfr. Tbn Katir, Qisas, 539. Conrespecto a esta Iglesia, acabada de destruir en 1185, vid. L. Pou-
zet, Damas..., 307 y nn. 13-14; el emplazamiento de esta Iglesia podria corresponder, quizas, a la que aun
hoy dia ocupa la Kanisat Hananiya -en realidad, actualmente, mas que una iglesia es una capilla-, vid. EP,
11, 287 y mapa insertado entre las pags. 296-7 (N. ElisséefY); cfi. Syria. Road Map for Tourists with city
maps of Damascus and Aleppo. Ministry of Tourism [of Syrian Arab Republic], E-3, n°® 18).

17. Cfi. Hch 9,11; también, EpAp, 31.

18. Cfr. Hch 9,12; 9,17-8; 22,13. En los pasajes neotestamentarios es Ananias quien sana a Saulo; en
el texto arabe, en cambio, la situacion es ambigiia y no aparece claro si es Ananias, el Mesias o Dios
(4llah), que parece lo mas probable, en funcion de la frase casi idéntica que aparece un poco mas arriba.
En EpAp, 31, la accion aparece también sin aclarar.

19. Parece una reductio 16gica de Hch 9,20-2; ¢fr. Hch 26,19ss. y EpAp 31.
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viado de Dios; y se le edifico una iglesia® que lleva su nombre: tal es la Igle-
sia de Pablo, célebre en Damasco®' desde la época [en] que la conquistaron
los sahdba -Dios esté satisfecho de ellos- hasta que fue destruiday.

El fragmento que acabamos de ofrecer de Ibn Katir, muestra una focaliza-
cion desde la perspectiva panoramica del narrador omnisciente -el narrador
que todo lo sabe, lo externo y lo interno-, que al eliminar la funcién dialdgica
priva -en este caso- al texto de las emociones de Pablo, dotandolo al mismo
tiempo de ligeras pinceladas exegéticas (reelaboraciones teologicas) e histo-
ricas®. Con respecto al anacronismo (interpolacién) principal que introduce
la accion del relato, debe estar, sin duda, buscado a propdsito como conse-
cuencia de los condicionantes que la propia tradicion musulmana ejerce so-
bre la relacion de la figura de Jesus con la ciudad de Damasco; es por ello
éste, un recurso «por imposiciony, si asi puede emplearse la expresion. Ibn
Katir, por tanto, esta ofreciendo un relato lineal, estructurado de forma circu-
lar, donde los «afiadidos» narrativos apuntan a desarrollos literarios de proce-
dencia cristiana y a reelaboraciones de claro cufio musulman, cuya fuente
primaria es, sin lugar a dudas, el relato lucano contenido en Hch 9,1-19.

Pero intentemos dar una interpretacion del texto, tratando de precisar el
género literario que subyace al mismo, a la luz de todo ese mundo conceptual
en que se desenvuelven las narraciones neotestamentarias y cuya linea teolo-
gica, a modo de homologia, parece seguir el relato que recoge Ibn Katir.

La envoltura literaria de la narracion, basada en una estructura circular
(visidon-ceguera-vision) de caracter inductivo, se articula sobre el recurso lite-
rario de la «ceguera» que, teologicamente, simboliza el verdadero leitmotiv
del relato: la falta de fe, la incapacidad de comprender y, por ello, de asumir
el mensaje de Jests, que no es otro que el «proyecto» que ofrece a la humani-

20. El étimo de la palabra kanisa es el arameo k°nisa’ (vid. Jastrow, 1, 649; cfi. k°nisa'/k’nisd en 1, 649
y knesiy ya enl, 650; cfi. ademas el siriaco ken‘sa (Payne, 219) y k°niistd (Payne, 218; arameo palestinen-
se k°nista’, Jastrow, 1, 649) frente al ya més técnico idta que emplea Pesitta, vid. Payne, 402) como ya
expusiera F. Corriente, «Anotaciones al margen de kanis(iy)a y mezquita», And, XLIII (1978) 221-2.

21.No logro encontrar datos de esta Iglesia, pero podria tratarse de la Kanisat al-Musallaba/al-Masla-
ba, anteriormente mencionada, vid. n. 16.

22.Vid. el analisis que de Hch 9,1-19 ofrece F. Scott Spencer, «Acts and Modern Literary Approachesy,
apud: B.W. Winter/A.D. Clark (eds.), The Book of Acts..., 402.
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dad para que ésta sea libre®. Si prestamos atencion al texto observaremos -
prescindiendo, por el momento, de los elementos secundarios y las
interpolaciones- que éste sitiia a Pablo en tres planos bien diferenciados, pero
dentro de una misma dimension narrativa: al comienzo de la narracion, Pablo
(unas lineas mas arriba llamado Bawlus al-Yahiidi) -que simboliza la ideolo-
gia del poder judio, encarnada por hombres y/o instituciones- pretende aca-
bar con Jestus («darle muerte») y asi hacer desaparecer el «proyectoy» de éste,
quien -frente a la ambicion de dominio, hecha patente en la opresion que so-
bre el pueblo llevaban a cabo las autoridades judias- ofrecia el «compromiso
libre» para luchar contra esa opresion existente y construir «la nueva socie-
dad». Es en este punto de arranque del relato, el primer plano, donde se nos
prepara la accion que va a tener lugar en torno a la figura de Pablo: lo que
interesa al redactor del texto es la evolucidon que va a experimentar Pablo,
cuya trayectoria evolucionara, a través de la narracion, de la falta de fe a la
fe total en el «proyecto» de Jesus, de ahi que la facultad fisica -que no
mental- de ver con que nos lo presenta aparezca intacta, preparando de este
modo, el camino para la puesta en escena crucial, el segundo plano.

Una vez aludidos los dos personajes centrales de la narracion y planteado
el universo exterior de la accion -la cual, partiendo de una situacion ya mar-
cada, se basa en la nocion fundamental de movimiento- el «redactor» -siem-
pre en tercera persona, excepto el agraphon puesto en boca de Jesus*- nos

23. Para el uso figurado del término «ceguera» y sus derivados, vid. W. Schrage. «tooAdc», ThWNT,
VIII, 269-94, especialmente 275-9, 280-1, 284-6 y 292-4, a partir de la literatura griega antigua (donde
el adjetivo «ciego» ya tenia el valor translaticio de «confuso», 271), helenistica, su empleo en los LXX,
la literatura talmudica y midrasica y el N.T.

24. El agraphon que recoge el fragmento es una amplificatio de Hch 9,6 a base de aglutinar la informa-
cion contenida en Heh 9,8.10.11. Para los agrapha y logia de Jests en la literatura religiosa musulmana,
vid. D.S. Margoliouth, «Christ in Islam. Sayings Attributed to Christ by Mohammedan Writers», ET
(1893-4) 59, 107, 177-8, 503-4, 561; E. Sell/D.S. Margoliouth, «Christ in Mohammedan Literature»,
apud: A Dictionary of Christ and the Gospel. Edinburgh, 1924*, 11, 882-6; S.M. Swemer, «Jesus Christ
in the lhya of Al-Ghazali», MW, VII (1917) 144-58; aunque, sin duda, la mas completa, rigurosa y siste-
matica es la abundante coleccion (225 palabras (logia) en arabe y 8 agrapha conservados sélo en latin o
francés) que el P. Asin recopilé sobrepasando los trabajos anteriores y que, ain hoy dia, no se ha visto
superada: M. Asin, «Logia et agrapha Domini Jesu apud moslemicos scriptores, asceticos praesertim,
usitata collegit, vertit, notis instruxity, PaOr, X111 (1919) 327-431 y XIX, (1926) 529-624; cfi. ademas
el trabajo posterior de E.J. Jenkinson, «Jesus in Moslem Traditiony», MW, XVIII (1928) 263-9 que aporta
una escueta bibliografia. Para una bibliogratia de caracter general sobre los dichos de Jesus hasta el afio
1900, vid. A. Ehrhard. Die altchristliche Literatur und ihre Erforschung von 1884-1900. Hildesheim,
1982 (=Freiburg im Breisgau, 1900) 124-7; un excelente trabajo, con bibliografia actualizada, es el de J.
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presenta el microcosmos interior de Pablo, situdndonos la escena en un pri-
mer plano, empleando una especie de zoom fotografico, mediante el que nos
acerca a los dos personajes a los que coloca frente a frente, como dos fuerzas
antagénicas (tension narrativa) que son, haciéndolos actuar en busqueda de
una solucion (desenlace). En este punto, el tono de la narracion ya esta dado,
ahora tan s6lo queda marcar el ritmo de la misma e ir haciendo aparecer al
resto de elementos que configuran y dan coherencia a la construccion del
relato: el primero de los dos personajes secundarios que aparecen es el angel
que, al golpear a Pablo con el borde de su ala, le hace perder la vision. Este
segundo plano, que es el que desarrolla la mayor parte de la narracion
precipitandola a su desenlace, establece una nueva situacion: si antes Pablo
(primer plano), como representante de la ideologia del poder, era sabedor de
su verdad (comprendia=veia, aunque de forma erronea=«los que ven sin
ver»: las autoridades judias, vid. Jn 9,35-41, ¢fr. Rom 2,17-9ss.; cfr., p. €j.,
en esta linea de lenguaje figurado Jr 5, 20-3; Ez 12,2; Mc 4,12; 8,17-8), es
ahora cuando pierde la vision (ceguera=falta de comprension, falta de liber-
tad)* al enfrentarse al Resplandor/Luz/Verdad (Jests); la falta de vision en
este segundo plano simboliza su falta de fe, su obcecacion mental, el no (que-
rer) comprender el mensaje de libertad que trae Jesus®. Este no querer/poder
comprender el «proyecto» de Jesus lo ha vuelto ciego.

Asi, pues, la ceguera (falta de entendimiento/comprension), en este segun-
do plano, es una especie de catarsis que opera en Pablo a modo de una «muer-
te» que va a acabar con el primer Pablo (que viendo, no veia=no entendia®’)
naciendo, tras permanecer ciego (=muerto, falto de entendimiento), de nuevo
a la vida (recuperacion de la vision) en el tercer plano, después de depositar
toda su fe en Jesus, es decir, después de entender, comprender y asumir el
«proyecto» que Este trae.

La ceguera, por tanto, es un término figurado que alude a la obcecacion
de la mente, a la falta de entendimiento y el inico remedio posible para esta

Jeremias. Palabras desconocidas de Jesiis. Salamanca, 1984,

25. Vid. PGL, 1421, donde los Padres de la Iglesia oriental interpretaban la voz Tv@Adg con el valor
figurado de «ceguera mentaly.

26. Cfrr. lareveladora intuicion que en esta misma linea, pero aplicada a otra cuestion, sefialaba Seren
Kierkegaard. E/ concepto de la angustia. Barcelona, 1984, 172.

27. Cfr. el sintagma 08nyol Tueol («guias ciegos») de Mt 23,16.24.
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«enfermedad» es recuperar la vision, esto es, comprender aquello que antes
no se entendia (ver lo que antes no se veia)*®. Y es en este tramo final, que
constituye el tercer plano, donde hace su aparicion el segundo personaje se-
cundario, Ananias (en hebreo: «Yahweh es favorable») -cuya aparicion en
escena quiza se deba a necesidades «historiales»®, si bien el valor historico
del mismo estaria, sin duda, plenamente asumido en las comunidades cristia-
nas™ desde un primer momento- que ayuda a cerrar el relato dando lugar al
desenlace.

Si damos validez a la interpretacion que hemos ofrecido del relato, pode-
mos ver como la composicion del mismo esta dentro de un género literario
que pertenece a toda una tradicion -heredada unas veces, innovada en otras-
de lenguaje figurado con la que los evangelistas compusieron su obra, donde
el estilo, marcado por los significados figurados de determinadas palabras,
no refieren a un mundo objetivo («historico») situado fuera de la narracion.
El valor figurativo de los términos contribuye, pues, de forma decisiva y ne-
cesaria a construir el propio universo («historial») del relato en el que cada
elemento se erige en figura indispensable del estilo empleado por el «redac-
tor»*'. Pero, ademas, intentemos poner en claro, también, aquellos elementos
literarios que mediante interpolaciones recoge Ibn Katir, asi como una de las
omisiones que ofrece el fragmento:

En primer lugar, la figura del angel que deja ciego a Pablo al golpearlo
con el borde de su ala, es una glosa al término kawkab™: con este recurso, un
reelaborador musulman suplio la transicion mas extensa dada por Hch 9,3-8,
donde es un resplandor (p®c=luz) el que le priva de la vision: la «ceguera
de Pablo (=la ideologia del sistema judio) es la incapacidad que éste tiene
para percibir el esplendor (Resplandor/Luz/Verdad) de Jesus y con ello su
mensaje (cfr. Jn 1,7). La glosa a este elemento literario no es gratuita por

28. Cfr. en esta linea, el verbo avapreyic (cfi. Mc 10,52; Lc 18,41.42) que en las homilias de S. Juan
Criséstomo toma la acepcién de «vision espiritualy, PGL, 96; vid. ademéds G. Brauman. «eidoo», ThBNT,
1, 539 a proposito del comentario que hace a 2 Cor 5,7.

29. Para el valor especifico del tecnicismo «historial» frente a «histérico», vid. el excursus que sobre
el mismo aporta P. Grelot. Los Evangelios y la historia. Barcelona, 1987, 113-5.

30. Para el material conservado en arabe sobre este personaje, vid. G. Graf. Geschichte der christlichen
arabischen Literatur. Citta del Vaticano, 1959, 1, 268.

31. Cf. R. Jakobson. Lingiiistica y Poética. Estudio preliminar de F. Abad. Madrid, 1985°, 74; vid.
ademas R. Lapesa. Introduccion a los estudios literarios. Salamanca, 1986'° (=1981) 53-6.
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cuanto la Luz/Resplandor -que en el relato lucano precede a la voz de Jesus-
es el simbolo que indica su presencia (el esplendor divino = «gloria de la
luz» de Hch 22,11%%): en la literatura neotestamentaria en particular y cristia-
na en general, siguiendo la linea trazada ya por el A.T., los elementos lumi-
nosos, solos 0 acompafiados de otros recursos, simbolizan la presencia y la
manifestacion divina®, que en el relato lucano representa Jests, de ahi que
para evitar este escollo teoldgico al receptor musulman, el reelaborador de
la narracion se viera empujado a glosar el término mediante un breve seg-
mento narrativo acorde a la concepcion teologica musulmana.

En segundo lugar, el tramo final del texto esta formado por una clara in-
terpolacion musulmana a base de dos elementos: uno que actiia como preci-
sionteologica (anna-hu "abd Allah wa-rasilu-hu) y otro de caracter historico
(wa-buniyat la-hu kanisata-hu (...) hatta juribat).

En cuanto a las omisiones, es de destacar la ausencia de la informacion
contenida en Hch 9,9 que presenta el relato, en la que se nos indica que Pablo
permanecio en Damasco tres dias sin ver. Dicha omision parece logica a to-
das luces: los tres dias que Pablo esta sin ver (=muerto) aluden directamente
al tercer dia en que resucit6 Jesus, dentro del contexto de los tres anuncios
de la muerte-resurreccion (Mt 12,40; 16,21; 17,22; 20,18; Mc 8,31; 9,31;
10,33; Lc 9,22; 9,44; 18,31; 24,7) y de modo indirecto, también a Ex 19,
11.16y Os 6,2. Los tres dias de «ceguera» (=muerte) de Pablo y la recupera-
cion de la vista al tercer dia (para nada se menciona un cuarto dia) evocaban
en las comunidades cristianas la muerte-resurreccion de Jesus al tercer dia:
Pablo, por tanto, al igual que Jesus, vuelve a la vida (recupera la vis-
ta=comprende el mensaje de Jesus) al tercer dia. Esta interpretacion en modo
alguno es puramente literaria ya que era parte del acervo cultural judio: para
el judaismo, la muerte definitiva no tenia lugar hasta llegado el cuarto dia a
partir del 6bito de la persona fallecida; era entonces cuando empezaba la
descomposicion del cuerpo, de ahi que la expresion «resucitar al tercer dia»
(y por extension literaria «recuperar la vista al tercer dia») signifique que la

32. Cfr. al respecto G. Kittel, «do&a», ThWNT, 11, 251.
33. Para el uso metaforico del término luz/resplandor, vid. H.-Chr. Hahn, «@®d¢», ThBNT, 11, 887-91,
también 891-5; PGL, 1504-7 y M. Saebg, «X1w, ThHwWAT, 1, cols. 148-56.
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vida no se ha interrumpido y por ello se ha vencido a la muerte®* (=ceguera),
recuperando asi la vista (=comprension/entendimiento/ fe/vida). Era, pues,
logico, que el reelaborador musulman suprimiese este dato por la clara alu-
sion que conllevaba y que era de sobra conocido por los cristianos.

La aportacion de este tipo de produccion literaria es, si se quiere, de escasa
importancia para arrojar alguna luz sobre la historia de los textos neotesta-
mentarios existentes en lengua arabe, aunque si nos vislumbra, en cambio,
una panoramica mas amplia al demostrar la existencia de desarrollos narrati-
vos, a base de festimonia paralelos al texto neotestamentario -en este caso,
de una suerte de florilegia de relatos legendarios sobre la vida de Pablo*-
sirviéndose del conocido procedimiento de lareescritura y adornados en oca-
siones, como el texto que nos ocupa, con interpolaciones y omisiones de pro-
cedencia musulmana. Este tipo de relatos, que debieron desarrollarse por vias
diversas -aunque dependientes del texto candnico- son, por tanto, de un va-
lioso interés no solo para estudiar la literatura cristiana en tierras del Islam,
sino para comprender, incluso, el desarrollo que experimento.
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