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Resumen: Este articulo ofrece un panoramade conjunto de las élites urbanas en Ilbira durante
el siglo 111/1X y la primera mitad del 1\VV/X, centrandose en los ulemas en tanto que miembros
de esas élites. Se presta especial atencion a los origenes sociales y étnicos de los ulemas, mos-
trandose como los que procedian de familias arabes controlaron el mundo del saber islamico
durante el periodo en estudio, a diferencia de lo que ha podido observarse en otras regiones
de al-Andalus.

Abstract: Offers a survey of the urban elites in Ilbira during the 3"/9™ century and the first
half of the 4"/10™ century, focusing on the ‘ulama’, as members of these elites. Special atten-
tion is paid to the social and ethnic origins of the ‘ulama’, thus showing that those belonging
to Arab families controlled the world of Islamic knowledge during the period under study, in
contrast to what has been observed in other Andalusi regions.
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En un trabajo anterior, M. Fierro y quien esto firma presentamos un panorama
general de la islamizacion de las ciudades andalusies basandonos en el material pro-
porcionado por los diccionarios biograficos. Planteamos alli los problemas que supo-
ne la utilizacion de este tipo de material y que no voy, por tanto, a repetir aqui en
detalle. Baste recordar que se trata de una documentacion relativa a grupos sociales
muy concretos y seleccionados de acuerdo con los intereses de esa clase de literatura,
lo que no siempre —o mejor dicho, casi nunca— permite generalizar las conclusio-
nes obtenidas a poblaciones de mas amplio espectro.

1. M. Fierroy M. Marin. “La islamizacién de las ciudades andalusies a través de sus ulemas (ss. 1/V111-
comienzos s. IV/X)”. Genése de la ville islamique en al-Andalus et au Maghreb occidental. Ed. P. Cres-
sier, P. y M. Garcia-Arenal. Madrid, 1998, pp. 65-97.
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En ese mismo trabajo nos ocupamos primordialmente de establecer la posibilidad
de la existencia de tradiciones locales en los diferentes ndcleos urbanos andalusies,
comprobando que la implantacion de la doctrina maliki se hizo de un modo menos
uniforme y mas tardio de lo que hasta ahora se ha venido creyendo. Expresabamos
también la necesidad de llevar a cabo mas estudios “locales”, es decir, de examinar
la evolucion del proceso de islamizacion caso por caso, ciudad por ciudad, para de
este modo poder establecer las modalidades por las cuales al-Andalus adquiri6 su
caracter de “sociedad islamica” y que no debieron de ser uniformes?.

Uno de estos casos, que voy a presentar a continuacion, es el de Ilbira, region que
he escogido porque el material biografico conservado sobre sus ulemas permite re-
construir, hasta cierto punto, un modelo de establecimiento territorial que no se en-
cuentra documentado en otros lugares, asi como plantear la importancia del factor
étnico en la consolidacion de élites urbanas andalusies.

Ademas de los cadies, que se estudian aparte, se conservan noticias biograficas
de 81 ulemas relacionados con lIbira. Siete de ellos residieron temporalmente en II-
bira para escuchar a un maestro local y no se han tenido en cuenta para el andlisis
general de los datos. Su presencia debe considerarse, sin embargo, a la hora de valo-
rar el desarrollo de las ciencias islamicas en llbira, ya que puede ser representativo
del poder de atraccion de la elite intelectual de la ciudad en un determinado momen-
to.

El conjunto de los 74 ulemas que resultan de esta seleccion abarca desde la prime-
ra mitad del siglo 111/IX hasta practicamente el final del reinado de ‘Abd al-Rahman
111, ya que el dltimo de ellos muere en 347/958-59. Si se compara este nimero de
ulemas con los vinculados a otras ciudades o regiones andalusies durante ese mismo
periodo, se observa que se trata de uno de los mas elevados —excepcion hecha, natu-
ralmente, de Cérdoba. En efecto, s6lo en Toledo se encuentra un nimero mayor, 86
ulemas, mientras que en Zaragoza se contabilizan 67, en Ecija y Rayyo 46, en Jaén
43, en Sevilla 42, etc.®. En parte puede explicarse la abundancia de informacidn so-
bre los ulemas de llbira por la existencia de una historia local (que fue escrita por
Mutarrif b. ‘Isa (m. 356/966), tal como ocurre en Toledo, Ecija, Sevillay Rayyo®. Sin

2. Una relacion de estudios recientes sobre estos temas, en M. Marin y M. Fierro. Sabios y santos mu-
sulmanes de Algeciras. Algeciras, 2004, p. 16, nota 9. Afiddase ahora M. A. Borrego Soto. “Sabios musul-
manes de Jerez (siglos IX-X1V)”. Al-Andalus-Magreb, 11 (2004), pp. 7-66, y M. Fierro. “Os ulemas de
Lisboa”. Lishoa medieval. Os rostos da cidade. Ed. L. Krus; L. F. Oliveiray J. L. Fontes. Lisboa, 2007,
pp. 33-59.

3. M. Fierro y M. Marin. “La islamizacion de las ciudades andalusies”, p. 97.

4. M. L. Avila. “El género biografico en al-Andalus”. Estudios Onoméstico-Biograficos de al-Andalus.
vol. VIII. Biografias y género biogréafico en el Occidente islamico. Madrid, 1997, pp. 35-51.
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embargo, el elevado nimero de ulemas constatado en llbira no debe entenderse Uni-
camente como producto de un azar historiografico, aunque éste proporcione una ma-
yor riqueza de informacion. Se cuenta asi con una documentacién que permite diver-
sos niveles de andlisis, siendo posible, a través de ella, aproximarse a lacomposicion
étnica de la poblacion y a las modalidades de establecimiento territorial.

GENEALOGIAS DEL LINAJE

Como es sabido, llbira fue lugar de asentamiento de yundies®. Parece légico en-
contrar, por tanto, un nimero relativamente alto de nisbas arabes entre sus ulemas.
Del total de 74, en efecto, llevan este signo de identidad 53 personajes, lo que es sin
duda el porcentaje mas alto encontrado entre los ulemas de otras localidades andalu-
sies, incluso aquéllas en las que también se asentaron otros yundies. LIama asimismo
la atencién que el nimero de ulemas sin nisba sea mucho menor en el primer periodo
de la islamizacién de Ilbira que en una segunda fase, que corresponde a la primera
mitad del siglo IV/X y en la cual, junto a la persistencia en la aparicion de nisbas
arabes, se registra un cierto crecimiento del nimero de ulemas que no la llevan. Todo
parece indicar, por tanto, que el proceso de islamizacidn de Ilbira estuvo controlado
desde su inicio por los linajes arabes asentados en laregion y que ese control se man-
tuvo también en el establecimiento del sistema de difusion de los saberes islamicos.

Las nishas arabes llevadas por los ulemas de llbira son las siguientes: al-Murri
(5), al-Umawi (5), al-Jawlant (5), al-Gassani (3), al-Gafigi (3), al-Kilabi (3), al-Su-
lami (2), al-Muharibt (2), al-Kinani, al-Bahili, al-Lajmi, al-Balawi, al-Fihri, al-
Ma“fari (sic por al-Ma‘afiri), al-Ta‘labi®, al-Sa‘di, al-Taniji, al-Jusani, al-Sabahi, al-
Hamdani, al-Fazari y al-Ansart’. Es interesante comparar esta presencia de nisbas
arabes en llbira con los datos procedentes de la Yamhara de Ibn Hazm, recogidos
por E. Terés y contrastados con los de Ibn al-Jatib. Para Ibn Hazm, “la casa de los
Bani Murra, en al-Andalus, es Elvira™, lo que coincide con la informacion biografi-
ca aqui presentada. Ibn Hazm también sefiala la existencia de una familia de jawl-
anies en Ilbira, los Bana Nuyayh?®. Por otro lado, aunque no menciona Ibn Hazm a
los gassanies, Terés hizo notar que se trataba de un linaje que tuvo “una importancia

5. Sobreello, v. E. Manzano Moreno. “El asentamiento y la organizacion de los yund-s sirios en al-An-
dalus”. Al-Qantara, XIV (1993), pp. 325-359.

6. El ulema que lleva esta nisha es denominado también como al-Taglabi.

7. Sobre el uso de esta Gltima nisba en al-Andalus, v. M. Fierro. “La nisba al-Ansari en al-Andalus y
el cadi Mundir b. Sa‘id”. Al-Qantara, XXVI (2004), pp. 233-237.

8.E. Terés. “Linajes arabes en al-Andalus segtin la“Yamhara” de Ibn Hazm”. Al-Andalus, XX11 (1957),
pp. 54-111 'y 337-376; sobre Murra, p. 99.

9. Idem, n° 60.
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capital en laregion de Elviray que sus jefes ejercieron una influencia decisiva sobre
el yund de Damasco™*, destacando entre ellos las familias de los Bana ‘Umar y los
Banu Hassan; de estos ultimos se volverd a hablar aqui. Tampoco se refiere lbn
Hazm a gafigies y kilabies en Ilbira, mencionando Gnicamente poblaciones de ese
origen en Cdrdoba, Sevilla 'y Jaén. Del resto de las nisbas arabes documentadas en
la literatura biografica, hay coincidencia con los datos de Ibn Hazm sélo en el caso
de los sa‘dies™, jusanies’? y hamdanies®.

A estas nisbas hay que afadir otras informaciones equivalentes, como el hecho
de que se indique, de un personaje concreto, que su nasab pertenecia a una tribu ara-
be: nasabu-hu f7 Taqif, f7 Tamim, f7 I-Ansar, f7 I-Umaw# m. En el primero de estos
casos —nasabu-hu f7 Taqf— la nisba correspondiente no aparece resefiada como
tal, lo que si ocurre en el segundo. El personaje que se nos presenta como pertene-
ciente a la tribu de Taqif es, por otra parte, originario de Cordoba, aunque su padre
ya residio en llbira™.

Otra formula empleada para resefiar un origen arabe es la utilizada por lbn Harit
al-Jusani, que en cuatro biografias de ulemas de llbira indica que (kana) yuktatab f7
Gd4fig, fi Kilab, qaysiyan, ma‘firiyan®®. Esta informacion desaparece en bidgrafos
posteriores, que como mucho recogen laafiliacion tribal en lanisha (al-Gafiqf, al-Ki-
labi, pero no al-Qaysi o al-Ma‘afiri). Cabe preguntarse por el significado de la for-
mula utilizada por Ibn Harit y desechada por sus continuadores. Una respuesta posi-
ble es que en el momento en que escriben los informadores de Ibn Harit todavia se
conservaba la memoria o incluso el registro material de las adscripciones tribales,
cosa que a finales del siglo 1V/X, cuando Ibn al-Faradi compuso su diccionario bio-
grafico, habia dejado de tener relevancia. Desde luego es Ibn Harit quien mas infor-
macion ofrece sobre los origenes étnicos y geograficos de los ulemas de Ilbiray ello
no debia obedecer a una preocupacion particular por este tema, sino mas bien a que

10. Idem, n° 45.

11. Idem, n° 27: los de Elvira (Bani Yiidi) son de Hawazin.

12. Idem, n° 83: la casa de los Bana JuSayn en al-Andalus es Jaén y los distritos (a‘mal) de Elvira.

13. Idem, n° 51: la casa de Hamdan, en al-Andalus, es Elvira.

14. Se trata de Masa b. Ahmad, conocido como Aba ‘Imran b. al-Lubb, m. 270/883; v. M. Marin. “No6-
mina de sabios de al-Andalus (93-350/711-961)”. Estudios Onomastico-Biograficos de al-Andalus. Ma-
drid, 1988, vol. I, n® 1439; lbn Harit. Ajbar al-fugahz’ wa-I-muhadditm. Ed. M. L. Avila y L. Molina.
Madrid, 1992, n°234. A partir de aqui, actualizo las citas a la obra de Ibn Harit segun el texto editado, que
utilicé anteriormente con una numeracion provisional para mi “Némina”, gracias a la amabilidad de los
editores del texto antes de su publicacién. En un estudio reciente, L. Molina ha presentado una propuesta
de interpretacion de la obra de Ibn Harit que subraya su caréacter “ideologically oriented”, en favor de la
figura de Bagi b. Majlad; v. L. Molina. “Classifying scholarship”. An analysis of biographical texts from
Ibn Harith’s Akhbar al-fugaha’ wa-l-muhaddithin”. Medieval Prosopography, 23 (2002), pp. 55-71.

15. Ibn Harit. Ajbar, respectivamente ndms. 435, 380, 227 y 230.
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tuvo a su alcance la informacion adecuada para registrarlo. En este caso concreto, los
dos personajes que se inscriben como gayst el uno y ma‘afiri el otro carecen de nisba
algunaenel Ta’rjj de Ibn al-Farad; por tanto, de no ser por la informacion que sumi-
nistra Ibn Harit, habrian ido a parar al conjunto de personajes a los que se suele atri-
buir un origen indigena o bereber.

Me he detenido en este punto porque es usual experimentar cierta desconfianza
ante la presencia de nisbas arabes, que se tienden a interpretar como indicacién de
la asimilacion de la poblacién conversa a las estructuras arabes de parentesco, es de-
cir, como una indicacion de que eran mawali*®. Es muy posible que algunos de los
ulemas resefiados en Ilbira con una de estas nisbas fueran, en realidad, no arabes. En
algunos casos concretos la informacidn biografica es precisa a este respecto: Yusuf
b. Rammah (m. 298/910-11) era, segun Ibn Harit, de los mawal7 de Ta‘laba b. Qays
y llevaba la nisba al-Ta‘labi (aunque Ibn al-Faradi afirma que era mawla de los Banu
Taglib, probablemente por una confusion ortografica)*’; Makki b. Safwan (m. 318/
930) era mawla de los Bana Umayya'®. La informacion sobre Ahmad b. ‘Amr b.
Mansar Ibn ‘Amril (m. 312/924) es contradictoria, porque lbn al-Faradi* afirma que
era mawla de los omeyas, mientras que lbn Harit lo integra en su descendencia®.
Parece claro que los ulemas que llevan la nisba al-Umawi o cuyo nasab se considera
omeya no pertenecian realmente a la familia que dominaba entonces al-Andalus, sino
que se habian incorporado a ella por lazos de clientela; ninguno de ellos tiene una
cadena genealdgica que llegue mas alla de su abuelo®.

Mas dificil es asegurar que las otras nisbas arabes no reflejen una presencia real
de linajes arabes en llbira, atestiguada por las fuentes cronisticas a propésito del esta-

16. Yaen su Al-Andalus. Estructura antropoldgica de una sociedad isldmica en Occidente. Barcelona,
1976, pp. 340-342, P. Guichard someti6 a una certera critica las conclusiones que J. Ribera habia hecho
sobre la presencia de nisbas arabes entre la poblacion valenciana; Ribera se habia basado fundamental-
mente en la obra de 1bn al-Abbar (m. 658/1260), compuesta en una época en la que los “apellidos” arabes
habian perdido credibilidad genealdgica (aunque en algunos casos, no precisamente valencianos, Ibn al-
Abbar tuvo acceso a documentacion muy anterior, como ocurre con la obra de al-Razi). Sobre este tema,
véase M. Fierro. “Arabes, bereberes, muladies y mawal 7. Algunas reflexiones sobre los datos de los diccio-
narios biograficos andalusies”. Estudios Onomastico-Biograficos de al-Andalus. Madrid, 1995, vol. VI,
pp. 42-54. Sobre bereberes que adoptan nisbas arabes, cf. H. de Felipe. Identidad y onomastica de los
beréberes de al-Andalus. Madrid, 1997, pp. 62-67.

17. M. Marin. “Némina”, n® 1588; Ibn Harit. Ajbar, n° 519.

18. M. Marin. “Némina”, n® 1423; lbn Harit. Ajbar, n° 258.

19. Ta’rj ‘ulamz’ al-Andalus. Ed. F. Codera. Madrid, 1891-2, n° 76.

20. M. Marin. “Némina”, n° 158.

21. Sobre los linajes omeyas en al-Andalus, v. A. Uzquiza Bartolomé. “La familia omeya en al-Anda-
lus”. Estudios Onomastico-Biograficos de al-Andalus. Madrid, 1992, vol. V, pp. 373-432y “Otros linajes
omeyas enal-Andalus”. Estudios Onomastico-Biograficos de al-Andalus. Madrid, 1994, vol. V1, pp. 445-
62.
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blecimiento del yund de Damasco en laregion. Hay que contar, desde luego, con que
una cierta proporcion de estas nisbas fuera producto de una relacion de wala” —pro-
porcion que no es posible establecer con certeza—. El caso de ‘Abd al-Malik b.
Habib (m. 238/853) es significativo, ya que mientras que en general se da por buena
su genealogia arabe, algunos autores lo presentan como mawla®. En todo caso, y a
pesar de estas reservas, se seguiria estando frente a un significativo segmento de
poblacion de ulemas de origen arabe, semejante al que se encuentra en la vecina re-
gion de Rayyo®.

CADIES

Los linajes arabes, como en el resto de al-Andalus en una primera época, es decir,
con alguna excepcidn hasta el califato, dominan en llbira el ejercicio de la justicia.
El primer cadi de llbira de que se tiene noticia fue nombrado por ‘Abd al-Rahman
I dos veces para ese cargo. Se llamaba Usayd b. ‘Abd al-Rahman al-Saba’1 (en Ibn
al-Faradi su nombre aparece como “Asad”) y era un sirio asentado en la cora de 1l-
bira; murié siendo cadi, después de 150/767%. Parece existir alguna confusion entre
este personaje y otro, llamado ‘Abd al-Rahman b. Usayd al-Saba’1y también sefiala-
do por lbn al-Faradi como cadi de Ilbira en época de ‘Abd al-Rahman I1%; probable-
mente se trate de un error por Usayd b. ‘Abd al-Rahman.

HiSam | nombré cadi de Ilbira a un miembro de una de las familias arabes mas
importantes de la region, bien documentada en las crénicas historicas. Se trata de al-
Asbat b. Ya‘far b. Sulayman b. Ayyiib b. Sa‘d b. Bakr b. Hawazin, antepasado de
Sa‘id b. Ytidi, el famoso lider de los arabes de Ilbira®®. Este al-Asbat, aunque perte-
necia a una ilustre familia arabe, carecia de propiedades porque no habia estado pre-
sente en el reparto hecho tras la conquista del territorio, que si habia beneficiado a
sus hermanos. Enterado de ello el emir, y de la vida piadosa y retirada que llevaba
al-Asbat, lo nombro cadi y le concedid fincas que Ilevaron su nombre. A la muerte

22.J. Aguadé. “Viday obra de ‘Abd al-Malik b. Habib”. Estudio introductorio a su edicion del Kitab
al-Ta’rjj de Ibn Habi. Madrid, 1991, pp. 21-23; v. también M. Arcas Campoy y D. Serrano Niza. “Ibn
Habib al-1Ibirt, ‘Abd al-Malik”. Biblioteca de al-Andalus. Ed. J. Lirola Delgado y J. M. Puerta Vilchez.
Almeria, 2004, vol. 1, pp. 219-227.

23. Sobre los linajes arabes establecidos en esta region, v. V. Martinez Enamorado. Al-Andalus desde
la periferia. La formacion de una sociedad musulmana en tierras malaguefias (siglos V111-X). Malaga,
2003, pp. 437-452.

24. M. Marin. “Némina”, n® 245; Ibn Harit. Ajbar, n® 53.

25. M. Marin. “Némina”, n® 696.

26. M. Marin. “Némina”, n° 224. Sobre Sa‘id b. Yadi, v. E. Lévi-Provencal. Espafia musulmana hasta
la caida del califato de Cérdoba. vol. IV de la Historia de Espafia dirigida por Ramén Menéndez Pidal.
Madrid, 1957, pp. 222-223.
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del emir, su sucesor, al-Hakam I, confirm6 a al-Asbat en el cadiazgo, cargo en el
cual, tras su muerte, encontramos a un hijo suyo llamado Yiidi. A este Yidi b. al-
Asbat lo nombré el cadi de Cérdoba Muhammad b. BaSir (m. 198/813-14), todavia
durante el reinado de al-Hakam 177,

Otros linajes arabes ocuparon el cadiazgo de llbira durante este reinado: en fecha
insegura se menciona a Raya’ b. Hakam b. Raya’ al-‘Ugayli®, nombrado por al-
Hakam | a continuacién de al-Mutanna b. Jalid. De éste Gltimo no se conserva noticia
biografica, pero si de quien debio de ser hijo suyo, cadi también en llbira algo des-
pués: en 231/845-46, en efecto, fue nombrado Jalid b. al-Mutanna b. Jalid b. al-Mu-
tanna al-Murri?.

Todos estos cadies pertenecian a familias arabes asentadas en Ilbira o sus alrede-
dores y velaban, naturalmente, por los intereses de los miembros del yund, la aristo-
cracia local que controlaba los recursos de la region. Ademas de su cualidad de ara-
bes y miembros de linajes implantados en ella, no se sabe mucho sobre su formacion
juridica, si es que la tuvieron (de hecho, éste es un fenémeno comun al resto de al-
Andalus en este periodo). Solo del primero de estos cadies se nos informa que era
alfaqui, sobre la base de que habia conocido a al-Awza‘i y a Makhul al-Dimadqi y
habia transmitido de ambos. Este cadi, se afiade en su biografia, era expertisimo en
las cuestiones relacionadas con el yihad, de lo cual es facil deducir que conocia bien
las normas sobre el reparto de botin, el estatuto de los cautivos, el comercio con los
infieles, etc. Légicamente, al estar asentado en llbira el yund de Damasco, este pri-
mer cadi, sirio de origen, aparece como discipulo de al-Awza‘1, cuya doctrina, como
es sabido, conocid una difusion temprana en al-Andalus®. En cambio, del segundo
cadi, al-Ashat b. Ya‘far, no se sabe que tuviera ninguna formacion en la ley islamica.
Las cualidades que le adornan son muy otras: se trata de un hombre piadoso, incluso
ascético, y que lleva una vida retirada y modesta. Su eleccion por parte de Hisam |
concuerda con la imagen que las fuentes ofrecen del emir, hombre inclinado a la
cienciay la religion. Diriase que estos dos primeros cadies de Ilbira representan las
dos fases de gobierno que suponen los reinados de los dos primeros emires omeyas:
expansion militar y establecimiento territorial en época de ‘Abd al-Rahman b.Mu‘a-
wiyay pacificacion en tiempos de Hisam. El cadiazgo como actividad reguladora de

27. M. Marin. “Némina”, n® 356.

28. Idem, n® 478.

29. Idem, n°® 436.

30. M. Makki. Ensayo sobre las aportaciones orientales en la Espafia musulmana y su influencia en
laformacion de la cultura hispano-arabe. Madrid, 1968, pp. 64- 67. Ademas de este primer cadi de llbira,
sefiala Makki otro discipulo de al-Awza‘1 que también ejerci6 la judicaturay era de origen sirio, el sevilla-
no al-Mus‘ab b. ‘Imran al-Hamdani (M. Marin. “Némina”, n® 1393).
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conflictos permanece desde entonces en manos de las familias arabes locales, que en
tres casos, que se sepa, lo transmiten de padres a hijos. De este modo se asegura tan-
to el control interno de los recursos como la busqueda de soluciones a las posibles
disensiones entre quienes mantienen el poder.

En Jaén, otro lugar de asentamiento de yundies, los cadies que se conocen son
también arabes, como en Ilbira, pero no son originarios de Jaén®. El nombramiento
de un cadi procedente de otro lugar evitaba, desde el punto de vista del emir, su de-
pendencia respecto a los poderes de facto en la ciudad correspondiente y hay mas
casos, en el resto de al-Andalus, que atestiguan que ésta fue una politica consciente-
mente llevada a cabo por los emires cordobeses®. En Ilbira, el primer caso de cadi
(arabe) que no pertenece a un linaje local corresponde al reinado del emir Muham-
mad (238-273/852-886): se trata de Jalid b. Sa‘id b. Sulayman al-Gafiqi, originario
de Fahs al-Ballat y primo del cadi de Cordoba Sulayman b. Aswad®. Desde Ilbira,
en 252/866, Jalid b. Sa‘id paso a ejercer el cadiazgo de Huesca. Por otro lado, hay
también noticias, y no precisamente halagadoras respecto al nivel de sus conocimien-
tos, de otro cadi de Ilbira llamado al-Mu’ammal b. Raya’ al-‘Uqayli*, que debi6 de
ejercer su cargo en la segunda mitad del s. I11/1X, puesto que es contemporaneo de
Muhammad b. Futays (m. 319/931)*; y aparece en su biografia, en un contexto que
hace suponer que Muhammad b. Futays ya era un personaje de prestigio. El nombra-
miento de al-Mu’ammal b. Raya’ al-‘Ugayli, evidentemente miembro de la misma
familia que al-Raya’ b. Hakam, como cadi de llbira, puede indicar que el intento del
emir cordobés por controlar el cargo de juez en la region fue de corta duracion y que
los linajes arabes locales consiguieron imponer de nuevo a uno de los suyos, por mas
que no tuviera capacidad para desempefar esas funciones®.

31. M. Fierro y M. Marin. “La islamizacion de las ciudades andalusies”, p. 77.

32. Sigue siendo necesario un estudio pormenorizado de la judicatura en época omeya. Sobre los cadies
de ‘Abd al-Rahman I11, véase M. Marin. “Altos funcionarios para el califa: jueces y otros cargos de la
administracion de ‘Abd al-Rahman 111”. Cuadernos de Mad mat al-Zahr4’, 5 (2004), pp. 91-105. Para una
época posterior, M. J. Viguera. “Los jueces de Cdrdoba en la primera mitad del siglo X1 (andlisis de da-
tos)”. Al-Qantara, V (1984), pp. 123-146.

33. M. Marin. “Némina”, n° 434.

34. Idem, n°® 1450.

35. Idem, n°® 1303.

36. El relato en el que se subraya la ignorancia de al-Mu’ammal del derecho islamico se encuentra en
la biografia de 1bn Futays en Qadi ‘lyad. Tarti al-madarik. Rabat, s. f., vol. V, pp. 217-218. Una mujer
se presento ante el juez querellandose contra su marido a proposito de su documento de acidaque, y al-
Mu’ammal declaré que se trataba de un documento invalido (mafszj), por lo que el vinculo matrimonial
debia considerarse anulado. Aunque los alfaquies presentes no pudieron hallar causa de invalidez en el
documento, fue s6lo Ibn Futays quien consiguid, habilmente, que el juez revocara su sentencia. La censura
hacia al-Mu’ammal que se deduce de este relato puede interpretarse también como la protesta de los ule-
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Nada se sabe de otros cadies que ejercieran en Ilbira durante los reinados de al-
Mundir y ‘Abd Allah, periodo que corresponde a la fitna entre arabes y muladies en
laregion®. En 300/912-13, el primer cadi nombrado por ‘Abd al-Rahman I11 en todo
al-Andalus es, precisamente, el de llbira, ‘Abd Allah b. Muhammad b. ‘Abd al-Jaliqg
b. Sawada al-Gassani, de quien se afirma que era entonces cadi del yund de Damas-
co®. Este cadi del yund fue nombrado tras prestar juramento al nuevo emir, recién
Ilegado al poder y todavia necesitado de asegurar la tambaleante herencia recibida
de su abuelo. La lealtad conseguida en Ilbira es recompensada con el nombramiento
de al-Gassani como cadi de toda la cora de IIbira; poco permanecio en ese puesto,
no obstante, pues antes de su muerte en 302/914-15 ocupo el cadiazgo de Sevilla®.

Con los inicios del califato omeya, los linajes arabes pierden el control de la ad-
ministracion judicial, que al-Nasir confi¢ a continuacion a un cordobés de origen
bereber: Muhammad b. Abi ‘Tsa (m. 339/950-51), descendiente de Yahyab. Yahya®.
A diferencia de otros lugares, donde ya en el s. 111/IX se comprueba que hubo algun
cadi de origen no arabe —por ejemplo, en Sevilla—*", en Ilbira esto no ocurre hasta
que, en pleno siglo 1V/X, el proceso de islamizacion ha avanzado de modo tan am-
plio que laidentidad étnica deja de tener un papel significativo; por otro lado hay que
tener en cuenta que las familias arabes de Ilbira, debilitadas por las luchas de la fitna,
quiza no fueron capaces de resistir la enérgica politica de ‘Abd al-Rahman Il1. En
suma, la evolucion de la judicatura en llbira muestra claramente cémo se reproduce
un poder local basado en solidaridades familiares y étnicas hasta agotar sus recursos
internos y dar paso a una estructura burocratica impuesta desde el exterior.

ESTABLECIMIENTOS TERRITORIALES Y ORIGENES ETNICOS

mas que se consideraban mejor preparados para ejercer el cargo de juez, y que se veian postergados por
ignorantes con mejores apoyos politicos. Ibn Futays eratambién de origen arabe (llevaba la nisha al-Gafi-
qi), por lo cual si la interpretacion que propongo es correcta, no reflejaria una tension inter-étnica, sino
las luchas por el poder en el seno de la minoria &rabe dominante y, sobre todo, la emergencia de los ule-
mas como grupo social basado en el control de las ciencias islamicas.

37. E. Lévi-Provencal. Espafia musulmana hasta la caida del califato de Cérdoba, pp. 219-223.

38. M. Marin. “N6émina”, n° 817.

39. Sobre el papel de Muhammad b. ‘Abd al-Jaliq como impulsor de la sumision del yund de Ilbira al
emir, v. Ibn Hayyan. Al-Mugtabis (al-yuz’ al-jamis). Ed. P. Chalmeta; F. Corriente y M. Sobh. Madrid,
1979, p. 58. Trad. M. J. Viguera y F. Corriente. Cronica del califa ‘Abdarrahman 111 an-Nasir entre los
afios 912 y 942 (al-Mugtabis V). Zaragoza, 1981, p. 55.

40. Sobre él, véase M. Marin, “Una familia de ulemas cordobeses: los Banii Abi ‘Tsa”. Al-Qantara, VI
(1985), pp. 291-320, esp. 306-312 y “Altos funcionarios para el califa: jueces y otros cargos de la admi-
nistracion de ‘Abd al-Rahman I11”, pp. 99-100.

41. M. Fierro y M. Marin. “La islamizacion de las ciudades andalusies”, p. 81.
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Vuelvo ahora a los ulemas de Ilbira como grupo social conductor de la vida reli-
giosa e intelectual de su comunidad. Como miembros activos de ella, reflejan y asu-
men muchas de sus caracteristicas generales. Ya se ha hecho notar la predominancia
de los ulemas de origen arabe, lo que corrobora la existencia de un notable asenta-
miento de esa procedencia. Otro aspecto que puede deducirse del examen de las bio-
grafias de estos ulemas es menos evidente, y rara vez se encuentra tan claramente
especificado como en el caso de llbira: me refiero a las formas de distribucién territo-
rial de los asentamientos arabes en al-Andalus®,

En cierto nimero de esas biografias se encuentran indicaciones de origen que re-
velan, en efecto, un tipo especifico de establecimiento rural, en comunidades disper-
sas por la region. Los casos de esta clase se encuentran, casi todos, en el texto bio-
grafico de lbn Harit al-Jusani, y son los siguientes*:

1. Al-Jadir b. Zakariya’ b. ‘Ubayd b. Rafi* fue uno de los budalZ de la garya de
Barya; el significado de este término (budalZ’, pl. de badil, “sustituto”) no esta claro,
aunque puede querer decir que en ese lugar ejercio alguna funcién administrati-
vo/militar o de representacion de la autoridad tribal, ya que, seguin asegura su bio-
grafo Ibn Harit, le correspondia la wilaya de los Banu Hassan, establecidos en ese
lugar*, a través de su descendencia de al-Harit b. Zalim b. Zayd b. Hassan al-A‘la.
Es interesante hacer notar que el nasab de al-Jadir, tal como aparece en el breve
apunte biogréafico que le dedica Ibn Harit, se detiene en su bisabuelo, mientras que
su cadena genealdgica completa puede recuperarse en la biografia de su hijo, asi co-
mo su nisba, al-Gassani*®.

2. ‘Abd al-Malik b. Habib al-Sulami (m. 238/853) poseia, segun Ibn al-Jatib, tie-
rras y olivares en la localidad de Bayra®.

42. Sobre las circunstancias de la ocupacion territorial y su reflejo historiografico, v. P. Chalmeta. “Con-
cesiones territoriales en al-Andalus (hasta la llegada de los almoravides”. Cuadernos de Historia, VI
(1975), tirada aparte y E. Manzano Moreno. “Arabes, bereberes e indigenas: al-Andalus en su primer pe-
riodo de formacioén”. “L’incastellamento”. Actes des rencontres de Gérone (26-27 Novembre 1992) et
de Rome (5-7 Mai 1994). Ed. M. Barcel6 y P. Toubert. Roma, 1998, pp. 157-177, y la bibliografia alli
citada.

43. Recoge varios de estos casos E. Manzano Moreno. Conquistadores, emires y califas. Los omeyas
y la formacion de al-Andalus. Barcelona, 2006, pp. 276-278.

44.E. Terés. “Linajes arabes”, n° 45. Sobre Barya/Baryat Bani Hassan (Berja), v. M. C. Jiménez Mata.
La Granada islamica. Contribucion a su estudio geografico-politico-administrativo a través de la toponi-
mia. Granada, 1990, pp. 160-161.

45. 1bn Harit. Ajbar, n° 474: Samij b. al-Jadir b. Zakariya’ b. ‘Ubayd b. Rafi‘ b. Tuwayb b. al-Harit b.
Zalim b. Zayd b. Hassan al-Gassani.

46.J. Aguadé. “Viday obra de ‘Abd al-Malik b. Habib”, pp. 25-26; M. C. Jiménez Mata. La Granada
islamica, p. 164. Han de tenerse en cuenta las dudas sobre la ascendencia étnica de Ibn Habib y el hecho
de que, en todo caso, sus antepasados no procedian del yund instalado en llbira, sino de Cérdoba.
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3. Sulayman b. Nasr b. Mansar b. Hamil al-Murri (m. 260/873-74), procedia de
la garya de Askaras, en el iglin de al-Kana’is*. Su padre, Nasr, salié de alli y se
asent6 en hadirat llbira, la capital de la cora®®.

4. En la misma garya (ASkars) estaban instalados los antepasados de *Abd al-
Wabhid b. Hamdan b. ‘Abd al-Wahid b. al-Rayyan b. Siray al-Murri (m. 315/927)*.

5. Sa‘id b. al-Namir b. Sulayman b. al-Hasan al-Gafigi (m. 269/882) procedia de
una garya no identificada®.

6. Asbag b. Hamdun b. ‘Isma al-Ma‘fari (sic), que muri6 en época del emir Mu-
hammad, era descendiente de Nu‘man b. Junduf al-Ma*fari al-Baladi, que se instal6
en garyat Watur®, en el iglim de Balunas®.

7. Ahmad b. ‘Amr b. Mansar Ibn ‘Amril (m. 312/924), mawla de los omeyas, era
originario de Turgilat Qays y se asent6 en hadirat Ilbira®.

8. Muhammad b. ‘Abd al-Warit b. ‘Ata’ al-Ma‘afiri (m. después de 310/922) era
originario de una garya no identificada, en el iglin de Qanb Qays*.

9. Ahmad b. Muhammad b. Adha b. ‘Abd al-Latif b. Garib b. Yazid b. al-Simr b.
‘Abd Sams b. al-Garib al-Hamdani era de los establecidos en garyat Hamdan (Al-
hendin). Vivié en época de al-Nasir, que le concedié molinos y una fortaleza (hisn)®.

10. Hafs b. ‘Amr b. Nuyayh b. Sulayman b. ‘Isa al-Jawlani (m. 313/925), cuyos
antepasados se instalaron en la garyat Ay.r*®, en el iglim de al-Qila‘a; fue su padre
quien se trasladé a la hadirat Ilbira®.

47. Sobre al-Kana’is (La Quinicia) y Askaru$/Askuruya (Asquerosa, hoy dia Valderrubio), v. M. C.
Jiménez Mata. La Granada islamica, pp. 212 y 136 respectivamente.

48. M. Marin. “N6mina”, n° 602; Ibn Harit. Ajbar, n° 425.

49. M. Marin. “Nomina”, n® 875; Ibn Harit. Ajbar, n° 345.

50. M. Marin. “Némina”, n°® 573; Ibn Harit. Ajbar, n® 435.

51. Huétor Vega; v. M. C. Jiménez Mata. La Granada islamica, p. 282.

52. lbn Harit. Ajbar, n° 43.

53. M. Marin. “Némina”, n® 158; lbn Harit. Ajbar, n°® 12. En el articulo citado en nota 1, se atribuia
errbneamente a este personaje un origen de Trujillo, cuando se trata en realidad de un topénimo granadino
hibrido que refleja un asentamiento tribal, como ocurre en el caso siguiente.

54. Quempe o0 Temple, en el término de Santafé; hibrido de “campo” y Qays; v. M. C. Jiménez Mata.
La Granada islamica, p. 236.

55. M. Marin. “Némina”, n° 172. Sobre los Bana Adha, de quien este personaje es antepasado, v. F. N.
Velazquez Basanta. “De Ibn Hayyan a Ibn al-Jatib: los Banu Adha al-Hamdani, una familia arabe de Elvi-
ra”. Ultra mare. Mélanges de langue arabe et d’islamologie offerts a Aubert Martin. Lovaina, 2004, pp.
213-247.

56. ¢Podria ser una confusion por Uyiyar (Los Ogijares), como aparece en Ibn al -Jatib? (Al-lhata f7
ajbar Garnata. Ed. M. “A. ‘Inan. El Cairo, 1955, p. 133; v. M. C. Jiménez Mata. La Granada islamica,
p. 273.

57. M. Marin. “Némina”, n® 416; Ibn Harit. Ajbar, n° 80.
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11. Wayih b. Wahbin al-Kilabi (m. 313/925-26 0 317/929-30): sus antepasados
se instalaron en una garya no identificada, en la vecindad de la hadira®.

12. Qasim b. Tammam b. ‘Atiya b. Jalid b. ‘ Atiya al-Muharib1 (m. 318/930), des-
cendiente de Zayd b. Muharib, era originario de las qura de Granada®.

En el conjunto de la informacion biografica manejada, estas informaciones sor-
prenden por su coherencia y su continuidad. A lo largo de todo el periodo estudiado
se observa, en efecto, la presencia de un fendmeno que probablemente se dio en otros
lugares de al-Andalus, pero del que no se han conservado huellas semejantes a las
que revela este material relativo a llbira. De la ciudad parecen depender una serie de
establecimientos rurales, llamados en alguna ocasién qura al-hadira, en los que se
produjo un asentamiento poblacional de caracter tribal. El caso mas claro es el de la
garya de ASkarus, donde estdn documentados los murries de Murra Gatafan (se co-
nocen otros murries, de Murra b. ‘Awf, pero sin que se mencionen sus lazos territo-
riales). Todas estas garyas aparecen mencionadas en la obra de Ibn Harit, a veces
con dificultades de lectura que hacen imposible el rescate de su denominacion, pero
muchas de ellas situadas, segun parece, en un radio relativamente cercano a la ciu-
dad. Con la excepcién de un mawla de los omeyas, el resto de los personajes asi rela-
cionados con una explotacién rural llevan todos una nisba arabe o incluso se recons-
truye su genealogia hasta un antepasado que nunca pisé la Peninsula Ibérica.

El reparto de las tierras conquistadas entre los miembros del yund, tal como apare-
ce en estos textos biograficos, se configura en un paisaje rural poblado de pequefios
nlcleos o garyas estrechamente vinculados aun grupo tribal. La toponimia de alguno
de estos lugares es reveladora de esta situacion: garyat Hamdan (Alhendin), iglim
de Qanb Qays, Turyilat Qays, mawdi‘ Bani Hassan... Hasta finales del s. 111/IX y aln
mas alla se observa la continuidad de este tipo de asentamientos a través de las bio-
grafias de ulemas que proceden de tales lugares. En otras zonas de al-Andalus, los
establecimientos rurales de caracter tribal se han podido identificar gracias a las hue-
Ilas dejadas en la toponimia: el caso mas conocido es el de los toponimos que se ini-
cian con Beni— en el levante peninsular®. La vaguedad cronoldgica de los nombres

58. M. Marin. “Némina”, n°® 1494; Ibn Harit. Ajbar, n° 491.

59. M. Marin. “Némina”, n® 1050; Ibn Harit. Ajbar, n° 420. Segun Ibn al-Jatib, Al-1hata, p. 133, ‘Atiya
b. Jalid al-Muharibi se habia instalado en la garya de Qastala (M. C. Jiménez Mata. La Granada islamica,
p. 241), de donde procedia Qasim b. Tammam (en el texto editado de la Ihata, Qasim b. Imam).

60. Th. F. Glick. From Muslim fortress to Christian castle. Social and cultural change in Medieval
Spain. Manchester, 1995, pp. 30-37, con un examen de las controversias suscitadas al respecto. Sobre los
asentamientos bereberes y su reflejo en la toponimia, H. de Felipe. Identidad y onomastica de los berébe-
res de al-Andalus. Madrid, 1997, pp. 269 y ss. V. también S. Gutiérrez. La cora de Tudmir. De la antiglie-
dad tardiaal mundo isldmico. Poblamientoy culturamaterial. Madrid-Alicante, 1996, pp. 283-284, sobre
alquerias vinculadas a linajes de yundies en esa region.
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de lugar es uno de los problemas que plantea su utilizacién, pero en el caso que nos
ocupa esta dificultad desaparece ante la precision de los datos proporcionados por
los textos biograficos. EI microcosmos que conforman los ulemas de llbira permite
extraer conclusiones que van mucho mas alla de sus propias trayectorias personales
como miembros de las élites intelectuales andalusies y los sitGia en un contexto social
y politico mucho méas amplio.

Ahorabien, si la literatura biografica ha conservado este tipo de informacion, ello
se debe, principalmente, a que en un momento dado el personaje biografiado o uno
de sus antepasados abandond el entorno rural para instalarse en lahadira. A los casos
antes citados podria afiadirse alguno mas, como ‘Abd al-Mayid b. ‘Affan al-Balawi
(m. 268/881), cuyos antepasados se instalaron en hadirat l1bira, en el rabad conocido
como al-Balawiyin®'; Muhammad b. Ahmad b. Suwayd (s. 111/IX), un gaysi cuyo
abuelo ya residid en la hadira®, o incluso ‘Umar b. Masa b. ‘Abd al-Karim b. Bisr
b. Miisa al-Kinani (m. 254-257/868-871) un arabe de Sidiina en la misma situacion®,
Parece deducirse que, en momentos dificiles de precisar cronolégicamente pero si-
tuados a lo largo del siglo 111/1X, se produce un movimiento migratorio de parte de
estas poblaciones arabes que abandonan sus asentamientos y se incorporan a la vida
urbana, donde uno de sus descendientes —usualmente el hijo o el nieto— se introdu-
ce en el mundo de la ciencia y el conocimiento. ¢ Se deben estos movimientos a una
presion interna del asentamiento tribal, que empieza a resultar insuficiente para ase-
gurar la subsistencia de todos sus miembros? Hay que contar, naturalmente, con
otros posibles factores, como la atraccion ejercida por un ntcleo urbano hacia su en-
torno rural y la posibilidad de incorporarse a las jerarquias de poder administrativo
y politico. Al mismo tiempo, es interesante hacer notar un fenémeno minoritario pero
significativo: los ulemas que eligen residir en el campo en lugar de emigrar a la ciu-
dad. Tres son los casos conocidos: el ya mencionado cadi al-Asbat b. Ya“far, Harma
b. Simak (m. 277/890) y Qasim b. Tammam b. ‘ Atiya al-Muharibi (m. 318/930-31)%.
En las biografias correspondientes, esta eleccion se explica por razones de piedad y
ascetismo; el campo aparece en ellas como lugar de retiro, de perfeccionamiento per-
sonal solo posible en la lejania del ambiente corruptor de la ciudad. De estos tres per-
sonajes, el mas enigmatico es el segundo, Harma b. Simak, que no lleva nisba alguna

61. M. Marin. “Némina”, n® 855; Ibn Harit. Ajbar, n® 341.

62. Ibn Harit. Ajbar, n® 227. A esta misma familia pertenecia Muhammad b. ‘Abd Allah b. Suayd al-
Qaysi (m. alrededor de 300/912), de Badajoz (M. Marin. “N6mina”, n® 1246).

63. M. Marin. “Némina”, n® 965; Ibn Harit. Ajbar, n® 359.

64. Sobre Asbat, cf. supra, nota 25; acerca de los otros dos personajes, M. Marin. “Némina”, nims.
1481y 1050; Ibn Harit. Ajbar, nims. 482 y 420, respectivamente.
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y que residia en un iglim de nombre no identificado®. Los otros dos pertenecian
—como ya se ha visto el caso del cadi— a la aristocracia arabe terrateniente, habien-
do recibido donaciones territoriales del emir Hisam I. En cuanto a Qasim b. Tam-
mam, eligié para su retiro una garya situada a unas cinco millas al sur de Granada.

La estrecha relacion entre centro urbano y establecimientos rurales cercanos a la
hadira se manifiesta, en las biografias de estos ulemas, a través de los movimientos
de traslado a la ciudad o de refugio en el campo. Mientras que el segundo se debe
Unicamente (0 al menos, asi se asegura en sus biografias) a una opcion personal, su
posibilidad se apoyaba en la existencia de propiedades rurales sobre las cuales sus-
tentar la vida de piedad. En cambio, el movimiento hacia la ciudad parece indicar,
bien unainsuficiencia de esas mismas propiedades para asumir el crecimiento demo-
grafico, bien una division desigual de la propiedad entre los miembros del asenta-
miento tribal; los menos favorecidos terminarian emigrando a la hadira y buscando
alli nuevas oportunidades —recuérdese que en varios casos se indica que no son los
propios ulemas quienes han emigrado a la ciudad, sino sus padres o sus abuelos. Al
incorporarse, de este modo, a las capas urbanas dedicadas a la gestion de los intere-
ses de la comunidad, estan contribuyendo decisivamente al proceso de islamizacion
que terminara por diluir las identidades étnicas de la poblacién. En llbira, como es
sabido, este proceso termind por llevar al enfrentamiento armado entre arabes y mu-
ladies, es decir, entre los propietarios de la tierra desde la conquista y quienes les
disputan el poder derivado de su posicion.

REDES DE PARENTESCO

Una de las posibilidades que ofrece la explotacion del material biogréfico es la
reconstruccion de las redes familiares que se establecen en el interior del mundo de
las ciencias islamicas, posibilidad que se ha materializado en diversos estudios, en
los que se observa cdmo la transmision genealdgica del conocimiento se traduce en
la apropiacion y transmision familiar de cargos burocraticos®. Se ha visto antes que
este fendmeno se da en la judicatura de Ilbira: son determinadas familias arabes las

65. En Ibn Harit. Ajbar, n° 482, hay un hueco en el ms. que impide la lectura del topénimo. Ibn al-Fa-
radi. Ta’rj ‘ulama’ al-Andalus. Ed. F. Codera, Madrid, 1891-2, n® 1546, da * iglim Ibn Y.r.r".

66. Esta linea de investigacion ha sido particularmente fructifera en los tltimos tiempos y no pretendo
hacer aqui un balance bibliogréafico de todo lo producido en este campo. Me limitaré a sefialar la obra
pionera de R. Bulliet. The patricians of Nishapur: a study in Medieval Islamic social history. Cambridge,
1972y, en lo que respecta a los estudios andalusies, el estudio de M. L. Avila. “Cargos hereditarios en
laadministracion judicial y religiosa de al-Andalus”. Saber religioso y poder politico en el islam. Madrid,
1994, pp. 27-38; v. también R. El-Hour. “La transicion entre las épocas almoravide y almohade vista a
través de las familias de ulemas”. Estudios Onomastico-Biograficos de al-Andalus. vol. IX. Biografias
almohades. Madrid-Granada, 1999, pp. 261-306.
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que ocupan la funcion judicial para preservar sus intereses, que abarcaban igualmen-
te el entorno rural en el que se habian establecido. Conviene sin embargo examinar
si, dentro de los grupos urbanos dominantes en la ciudad se establecieron otras redes
familiares del mismo tipo.

Se hamencionado méas arriba a al-Jadir b. Zakariya’ b. ‘Ubayd b. Rafi‘, como uno
de los jefes del establecimiento de la comarca en la que se habian instalado los gassa-
nies Banii Hassan. En la breve biografia que le dedica®, I1bn Harit menciona también
que se ocupaba de la ciencia (‘ilm), que habia conocido a los maestros de la primera
generacion (al-sadr al-awwal ) y que fue el mufti de su comarca (nhiya). Murig,
termina diciendo el texto que le dedica Ibn Harit, “tempranamente” (qadim?"). Esta
descripcidn de las actividades de al-Jadir reviste cierto interés. La falta de precision
cronoldgica de su biografia no impide situarlo en un periodo temprano, cuando adn
no se habia estructurado el mundo de las ciencias islamicas tal como luego lleg6 a
proyectarse a través de los diccionarios biograficos: a este respecto es significativo
hacer notar que no hay biografias de al-Jadir en textos posteriores al de Ibn Harit. La
funcidn de al-Jadir como mufti de su region ha de entenderse como la posicién de
arbitro que gozaba en tanto que poseedor de poder politico, a lo que afiadia sus cono-
cimientos sobre las normas islamicas de comportamiento. Al-Jadir habria sido, asi,
uno de los primeros “islamizadores” del establecimiento territorial de los gassanies
en llbira, posicion que transmiti6 a su hijo, Samih b. al-Jadir. Ahora vien, Samih no
se limito a recibir el legado de su padre, sino que, lo mismo que otros muchos ulemas
andalusies de su generacion, viajo hacia Oriente en busca de la ciencia y se detuvo
en Ifrigiya para estudiar con los discipulos de Sahnaun, cuyas ensefianzas ya estaban
por otra parte llegando a llbira®®. De este modo se observa como el madhab maliki
empieza a difundirse en Ilbira en un entorno claramente determinado por las relacio-
nes de parentesco y de poder: la calidad de mufti se transmite de padre a hijo, pero
las formulas de acceso a la legitimidad “cientifica” estan cambiando. Este fendmeno
se observa con claridad en el resto de las redes familiares de las que se conserva noti-
cia, lo mismo que en las biografias de otros ulemas que se estudiaran mas adelante.

En el mismo lugar del que procedian al-Jadir b. Zakariya’ y su hijo Samih, ma-
wdi‘ Bani Hassan, se localizan otros dos ulemas que eran igualmente padre e hijo.
El primero de ellos, Galib b. Sallam®®, estudi6 con tres maestros de Ilbira, Sa‘id b.
al-Namir b. Sulayman al-Gafiqgt (m. 269/882 o 273/886)"°, Ahmad b. Sulayman b.

67. Ibn Harit. Ajbar, n° 96.

68. Idem, n° 474,

69. M. Marin. “Némina”, n°® 1011.
70. Idem, n°® 573.
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Abi I-Rabi* (m. 287/900)™, que a su vez habia estudiado con el cordobés Yahya b.
Yahya y Aba I-Jadir Hamid b. Ajtal b. Abi I-‘Arid al-Taglabi o al-Ta‘labi (m.
280/893-94)™. Galib b. Sallam viajé a Oriente y tuvo como maestros, en La Meca,
a ‘Al b. ‘Abd al-*Aziz al-Bagawi y en Egipto a Migdam b. Da’ad al-Ru‘ayni’®. La
informacion sobre Galib b. Sallam procede de al-Fadl b. Salama (m. 319/931)", ule-
ma de Pechina que fue maestro del hijo de Galib, Hamid", de quien es probable que
tomase los datos luego recogidos por los bidgrafos.

A través de estos dos grupos familiares, radicados en el mismo asentamiento de
arabes gassanies (lo que eran los miembros del primero de ellos, aunque no los del
segundo), se puede comprobar la progresiva insercion de los ulemas de llbira en las
redes de transmision de las ciencias islamicas en al-Andalus, si bien con peculiarida-
des propias. La situacion de ese asentamiento —mawdi‘ Bani Hassan— en la region
més oriental de la cora favorecid las relaciones con Pechina, donde se instalaron los
descendientes de al-Jadir b. Zakariya’” y donde, como se acaba de indicar, estudid
el hijo de Galib b. Sallam. Llama igualmente la atencién que de ninguno de estos
cuatro ulemas se sepa que se hubieran trasladado a Cérdoba para ampliar sus conoci-
mientos, cosa que si hicieron dos de ellos en un viaje a Oriente para el que debieron
de aprovechar las conexiones maritimas que se hallaban bien desarrolladas en Pechi-
na’’.

Ya se ha dicho que Nasr b. Mansar b. Hamil (o Kamil) al-Murri abandond su lu-
gar de procedencia, la garya de ASkaras, en el iglim de al-Kana’is, para establecerse
en llbira. Su hijo Sulayman (m. 260/873-74)® se integrd plenamente en el mundo de
los ulemas de la ciudad y estudio también en Cérdoba con los principales maestros
de sutiempo. Hizo varias veces la peregrinacion y destaco como persona de extrema-
da religiosidad, hasta el punto de recibir el apodo de al- Yarada (“la langosta”), por

71. ldem, n°® 129.

72.1dem, n®365. Es Ibn Harit (Ajbar, n° 82) quien proporciona esta fecha de muerte, aunque otras fuen-
tes la sitian en 286/899-900.

73. Sobre ambos, v. M. Marin. “Los ulemas de al-Andalus y sus maestros orientales”. Estudios
Onomastico-Biograficos de al-Andalus. Granada, 1990, vol. Ill, pp. 257-306, nims. 119 y 224. “‘Ali b.
‘Abd al-*Aziz atrajo a cuarenta discipulos andalusies.

74. M. Marin. “Némina”, n°® 1039.

75. Idem, n° 367.

76. Ibn Harit. Ajbar, n° 1618.

77. Este fenémeno también se ha detectado en la regién de Tudmir, v. M. Fierro y M. Marin. “La isla-
mizacion de las ciudades andalusies”, 74.

78. M. Marin. “N6émina”, n° 602.
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su delgadez y el color amarillento de su piel, causados ambos por su dedicacion a la
vida de piedad y devocion™.

Dos hijos de Sulayman b. Nasr formaron también parte del grupo de los ulemas.
Ahmad (m. 310/922 0 316/928)% estudid con su padre y con sabios cordobeses como
‘Ubayd Allah b. Yahyay Sa‘d b. Mu‘ad, asi como con maestros de Ilbira. Su herma-
no Ayyib (m. 320/932)% recibid igualmente las ensefianzas paternas y en Cérdoba
se formo con Ibn Waddah, Bagi b. Majlad e Ibrahim b. Muhammad b. Baz, entre
otros, especializandose en la redaccion de documentos notariales (watz’iq). Ni el
padre ni los hijos salieron, al parecer, de al-Andalus para cumplir con la peregrina-
cién y la tradicional “busqueda de la ciencia” en el Oriente islamico.

Tres miembros de la importante familia de jawlanies de los Banu Nuyayh, locali-
zada en Ilbira por Ibn Hazm, como se ha dicho, pasaron al registro biografico de los
ulemas andalusies. El primero de ellos, Hafs b. ‘Amr b. Nuyayh b. Sulayman b. ‘Isa
al-Jawlani (m. 313/925)%, estudid en Cordoba, al-Qayrawan y Egipto, y se distinguid
por su dedicacion al had . Ha de recordarse que fue el padre de Hafs quien se trasla-
do desde la garya en la que estaba instalada la familia hasta la capital de la region;
se trata, por tanto, de un caso similar al de la familia anterior. En éste también se
cuenta con biografias de otros dos miembros de la familia: un hijo de Hafs, ‘Umar
(m. 348/959)®% y un sobrino suyo, Ahmad b. ‘Ala’ b. ‘Amr b. Nuyayh®. A diferencia
de Hafs, ninguno de ellos parece haber abandonado al-Andalus.

Finalmente, ha de hacerse notar que el Unico linaje de ulemas de llbira que tuvo
una mas larga continuidad fue el de los Bana ‘Atiya, de quienes se conservan, para
el periodo en estudio, las biografias de dos hermanos, Qasim y Galib b. Tammam b.
‘Atiya al-Muharibi®,

El examen de estos cinco casos de relaciones de parentesco dentro del mundo de
los ulemas de llbira muestra que, hasta la primera mitad del siglo 1V/X, la “herencia”

79. V. a este respecto R. El Hour. “La alimentacion de los sufies-santos en las fuentes hagiogréficas
magrebies. El caso de Marruecos”. El banquete de las palabras: la alimentacion en los textos arabes. Ed.
M. Mariny C. de la Puente. Madrid, 2005, pp. 207-235, esp. 228-231.

80. M. Marin. “Némina”, n° 130.

81. Idem, n® 297.

82. Idem, n° 416.

83. ldem, n°® 947.

84. ldem, n° 154.

85. Mas arriba se ha hecho referencia al primero de ellos, retirado a una comarca rural para dedicarse
alavida de piedad. Véase J. M. Forneas. “Los Bana ‘Atiyya de Granada”. MEAH, XXV (1976), pp. 69-
80; XXVI (1977), pp. 27-60 y XXVII-XXVII1 (1978-79), pp. 65-77. Debe sefialarse asimismo el caso de
Yusr/ Bisr b. Ibrahim b. Jalid al-Umawi (m. 302/914; M. Marin. “N6émina”, n°® 1582), que estudi6 con su
padre, acerca del cual hay ciertos problemas de identificacion que se veran mas abajo, al mencionar a los
discipulos de Sahnun en Ilbira.
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genealogica del saber se producia, sobre todo, entre los sabios de origen arabe. Sélo
Galib b. Sallam y su hijo carecen de nisha y, por tanto, pueden ser considerados, en
principio, como no arabes —aunque ya se haya visto que esta ausencia no siempre
es definitiva y puede depender de los criterios de los autores de los repertorios bio-
graficos conservados o de las fuentes que utilizaron. En todo caso, y aunque la mues-
tra sea numéricamente limitada, es significativo que en el periodo de formacion de
la sociedad islamica en llbira, sean los ulemas de origen arabe los que pongan en
funcionamiento un sistema de reproduccion del saber que utiliza las tramas familiares
como método de sustentacion, como también lo es que no tuvieran demasiado éxito
en el empefio. Asi parece confirmarlo el hecho de que, con la excepcion de los Bana
‘Atiya, no se registre continuidad generacional en los otros casos; tampoco estéa do-
cumentado que los miembros de estas familias ocuparan cargos en la administracion
religioso-juridica de Ilbira®. Ahora bien, cuando se abandona la perspectiva de los
entramados familiares y se examina la historia de los ulemas de Ilbira teniendo Uni-
camente en cuenta sus trayectorias individuales, el panorama adquiere otras dimen-
siones, que se examinaran a continuacion.

GENEALOGIAS DEL SABER

En la primera mitad del siglo I11/1X, el ulema de llbira que, sin duda alguna, al-
canzo una mayor repercusion fuera de los limites de la cora fue ‘Abd al-Malik b.
Habib (m. 238/853). Aunque contaba, como ya se ha indicado, con propiedades rura-
les en su region de origen, y en ellas desarroll6 parte de su actividad, fue su conexion
con el entorno cordobés la que dio realce a su figura 'y lo convirtié en uno de los sa-
bios de mayor proyeccion en su época. Hasta cierto punto, por tanto, Ibn Habib no
dejé una huella demasiado notable en llbira, donde se pueden contar, sin embargo,
algunos discipulos suyos: su hijo ‘Ubayd Allah, Yaw3an b. ‘Abd al-‘Azim b. Yarbi*
b. Jariyab. ‘Algama b. al-Dabbab al-Murri, el cadi Jalid b. al-Mutanna b. Jalid b. al-
Mutanna al-Murri (ambos pertenecian a los Bana Murra b. ‘Awf), ya mencionado,
como también lo ha sido Sa‘id b. al-Namir. Se afiaden a estos nombres los de Ibrahim

86. Es necesario tener en cuenta, por otra parte, un fenémeno que se da en, al menos, ocho biografias
de ulemas de llbira, de los que se afirma que murieron sin dejar descendencia (M. Marin. “Némina”,
nims. 561, 875, 1512, 1617, 1627, 1244, 1613 y 1619), cinco de los cuales llevan nisbas arabes. Seria
arriesgado sacar conclusiones de caracter demografico de esta informacion, pero quiza deba de ponerse
enrelacion con otra caracteristica identificada entre los ulemas andalusies, cual es larelativamente elevada
edad a la que son padres; v. a este respecto las conclusiones establecidas por M. L. Avila. “La estructura
de la familia en al-Andalus”. Casas y palacios de al-Andalus. Ed. J. Navarro Palazén. Barcelona, 1995,
pp. 33-37.
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b. Jalid al-Lajmi, Sulayman b. Habib y, por Gltimo, el gramatico y poeta Sa‘id b.“ Ay-
sun®’.

La heterogeneidad de estos discipulos de Ibn Habib en Ilbira, tanto por sus ads-
cripciones de origen como por sus intereses intelectuales, se corresponde bien con
lo que se conoce de la produccidn escrita de Ibn Habib, de una variedad y amplitud
ciertamente notables, y al periodo en el que se inscribe su actividad, aun caracteriza-
do por una gran fluidez en laadmisidn de formas de autoridad. Sin embargo, también
se registran en esa breve némina, signos de los cambios que se estaban ya imponien-
do y que cuajaran precisamente a través de la generacion en la que se inscriben los
discipulos de Ibn Habib. Me refiero a la presencia entre ellos de algunos ulemas que
habian estudiado con Sahniin b. Sa‘id (m. 240/854) en al-Qayrawan: Ibrahim b. Su-
‘ayb al-Bahilt (m. 265/878-79), Ibrahim b. Jalid (m. 268/881-82), Ibrahim b. Jalid/Ja-
llad al-Lajmi (m. 270/883-84)® y los ya mencionados Ahmad b. Sulayman b. Abi I-
Rabi‘ (m. 287/900), Sulayman b. Nasr al-Murri (m. 260/873-74), ‘Umar b. Masa b.
‘Abd al-Karim al-Kinani (m. 254-257/868-871) y Sa‘id b. al-Namir al-Gafiqi (m.
269/882 0 273/886).

La influencia de las ensefianzas de Sahntn en al-Andalus es bien conocida y bas-
tara recordar aqui el estudio que dedicd a este tema J. M. Forneas®. Lo que llama la
atencion es la presencia, en llbira, de siete discipulos de Sahnan, hecho que no duda-
ron en resaltar sus biografos. Es posible que en esa lista hubiera que descartar algin
nombre (resulta, por ejemplo, algo sospechosa la coincidencia entre dos “Ibrahim b.
Jalid” que mueren con escasa diferencia de afos); algunos autores, por otro lado,
afiaden un octavo discipulo, Muhammad b. ‘Abd Allah b. Qannan al-Umawi (m.
261/874-75), acompafado a su vez, en el estudio con Sahnan, de su szhib y coterra-
neo ‘Abd al-Mayid b. ‘Affan al-Balaw1 (m. 268/881-82)%. Los famosos “siete ri yal
de Sahnun” que se sefialan en llbira repetidamente podrian haber sido, pues, nueve.

De esta forma se asegura la penetracion de las ensefianzas malikies en llbira en
la segunda mitad del siglo 111/1X. Como se acaba de ver, la mayor parte de estos dis-
cipulos de Sahnan pertenecian a linajes arabes, lo que puede indicar que eran ellos
quienes, con preferencia, podian permitirse los gastos que suponia el largo viaje a

87. Esta némina de discipulos de Ibn Habib en Ilbira amplia ligeramente la ofrecida por J. Aguadé.
“Vida y obra de ‘Abd al-Malik b. Habib”, pp. 74-75. De Sulayman b. Habib (M. Marin. “N6émina”, n°
589) sdlo se sabe que estudid con Ibn Habib. Sa‘id b. ‘Aysan (Idem, n° 560) residi6 en Cordoba, donde
fue maestro de miembros de la familia real omeya.

88. M. Marin. “Némina”, nims. 31, 22 y 23.

89. “Datos para un estudio de la Mudawwana de Sahnan en al-Andalus”. Actas del IV Coloquio
Hispano-Tunecino. Madrid, 1983, pp. 93-118.

90. M. Marin. “Némina”, n® 1253 y 855, respectivamente.
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Oriente™. Por otra parte, cabe sefialar que casi todos estos discipulos de Sahniin ha-
bian estudiado asimismo en Cérdoba, con Yahya b. Yahya, de manera que en esta
generacion de maestros de Ilbira se reconoce la doble vinculacion con la capital de
al-Andalus y con los circulos malikies de al-Qayrawan®. Recuérdese que a estos Ulti-
mos pertenecia igualmente el jurista de origen andalusi Yahya b. ‘Umar (m.
289/901), con quien estudiaron algo mas tarde algunos ulemas de Ilbira®.

No es posible ignorar la influencia que los discipulos de Sahnan tuvieron entre la
emergente comunidad de ulemas de llbira, lo que se refleja adecuadamente en la si-
guiente generacion: junto a las numerosas referencias a la relacion de discipulazgo
con alguno de ellos en particular, no son tampoco escasas las que mencionan, como
maestros, a todos los riyal Sahnan de Ilbira®. El énfasis que la literatura biografica
pone en esta presencia de discipulos del maestro gayrawani en llbira podria estar
motivada por una realidad incontestable: la conexion directa de los ulemas locales
con una de las fuentes mas importantes de legitimidad juridico-religiosa del siglo
I11/1X, lo que no podria sino ir en detrimento del poder de atraccion de Cérdoba co-
mo centro de difusion del madhab maliki. Aunque, como se hadicho antes, los “siete
de Sahnun” también habian estudiado con Yahyab. Yahya, es su calidad de discipu-
los del gayrawani, tanto como su coincidencia en un mismo lugar y tiempo lo que les
dota de una especifidad que no se encuentra en otras ciudades andalusies de ese pe-
riodo formativo.

La penetracion de laescuela maliki en llbira esta, por tanto, bien atestiguada—sin
que hayade olvidarse, por otra parte, hasta qué punto la literatura biografica disponi-
ble, compuesta a partir del siglo 1\V/X, esta trasladando hacia atras una realidad mu-
cho més homogénea en esa época de lo que pudo serlo en el siglo anterior. En todo
caso, la conexion con Cérdoba, aparentemente débil entre los discipulos de Sahnan
en llbira, se refuerza en la generacion siguiente, cuando en la capital del emirato sur-

91. Sobre la duracion de estos viajes, v. M. L. Avila. “The search for knowledge: Andalusi scholars and
their travels to the Islamic East”. Medieval Prosopography, 23 (2002), pp. 125-139, esp. 135-136.

92. Sobre la contribucién de Yahya b. Yahya a la vida intelectual de su tiempo y su papel en la intro-
duccion del malikismo, v. M. Fierro. “El alfaqui beréber Yahyab. Yahya al-Laytt (m. 234/848), “el inteli-
gente de al-Andalus”. Estudios Onomastico-Biogréaficos de al-Andalus. vol. VIII. Biografias y género
biogréfico en el Occidente islamico. Madrid, 1997, pp. 269-344, esp. 306-319.

93. M. Marin. “Némina”, nims. 405, 561, 1462. V. labiografia de Yahyab. ‘Umar en E. Garcia Gomez.
“Unas “ordenanzas del zoco” del siglo. Traduccion del méas antiguo antecedente de los tratados andaluces
de hisha, por un autor andaluz”. Al-Andalus, XXI1I (1957), pp. 253-316, esp. 254-257 (con las habituales
descalificaciones de Garcia Gomez hacia la “casta” de los alfaquies malikies). Con el hijo de Sahnan,
Muhammad, también estudiaron dos ulemas de Ilbira (M. Marin. “Némina, nims. 158 y 902).

94. M. Marin. “N6émina”, nims. 416, 1494, 1512, 1617, 1619, 1627 (ademas de 1620 y 1363, que estu-
diaron en al-Qayrawan con los discipulos locales del maestro).
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gen nuevos maestros y tendencias intelectuales, es decir, cuando los hasta entonces
dominantes ahl al-ra’y se enfrentan a la novedad representada por los ahl al-had#*®.

En ese contexto hay que situar la aparicion, en llbira, de un grupo compacto de
cuatro ulemas, unidos por lazos de amistad intelectual y personal (suhba), que com-
parten maestros en al-Andalus, como también lo hacen en una rihla que emprenden
conjuntamente. En al-Andalus, estos cuatro sabios estudiaron en Cérdoba con, entre
otros, Bagib. Majlad (m. 276/889) y Muhammad b. Waddah (m. 286/899), responsa-
bles, como es bien sabido, de la introduccidn de las ciencias del had it en el panorama
intelectual andalusi de su tiempo y, por tanto, de un cambio de consecuencias muy
notables en la evolucidn del mundo de los ulemas de al-Andalus, apoyado por el po-
der politico de la reinante dinastia omeya.

Estos cuatro sabios de llbira eran Abt ‘Imran Masa b. Ahmad b. al-Lubb al-Ta-
gafi (m. 270/883)%, Abi I-Jadir Hamid b. Ajtal b. Abi I-*Arid al-Taglabi/al-Ta‘labi
(m. 280/893-94), Abi Jalid Hasim b. Jalid al-Ansari, apodado “al-Safat™®” (m.
298/910-11 0 300/912) y Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Futays b. Wasil al-Gafigi
(m. 319/931)%. Las biografias de estos ulemas merecen cierta atencion, ya que todos
ellos, pero especialmente Ibn Futays, tuvieron un destacado papel en la vida intelec-
tual de llbira durante la segunda mitad del siglo I11/1X.

Una primera constatacion es que estos cuatro ulemas llevan nisbas arabes, por lo
que a primera vista podria deducirse que se esta ante la continuidad del fendmeno
que se ha ido documentando hasta ahora en llbira, es decir, la ocupacion de los espa-
cios de las ciencias islamicas por parte de los linajes de origen arabe. Sin embargo,
quiza en este caso habria que manifestar cierta prudencia al respecto. En efecto, no
deja de llamar la atencion la aparicion de un antropénimo como “Lubb”, de clara

95. M. Fierro. “The Introduction of hadith in al-Andalus”. Der Islam, 66 (1988), pp. 68-93 y “El dere-
cho maliki en al-Andalus: siglos I1/V11-V/XI”. Al-Qantara, X1I (1991), pp. 119-132; A. Fernandez Félix.
Cuestiones legales del islam temprano: la ‘Utbiyya y el proceso de formacion de la sociedad islamica
andalusi. Madrid, 2003, pp. 332-348.

96. En la biografia que Ibn Harit. Ajbar, n° 480, dedica a su compafiero Hasim b. Jalid, este personaje
aparece mencionado como Musa b. al-Lubb o Muhammad b. Masa b. al-Lubb.

97. Probablemente debido a la forma de su cabeza, semejante a la de un cesto (safat); v. R. Dozy. Sup-
plément aux diccionnaires arabes. Leiden, 1927, s.v., que recoge la férmula musaffat al-ra’s.

98. M. Marin. “Némina”, nims. 1439, 365, 1478 y 1303, respectivamente. Las fechas de muerte de
estos personajes muestran un gran arco temporal que llega hasta los 48 afios que separan el fallecimiento
de Masa b. Ahmad del de Muhammad b. Futays. No es improbable, sin embargo, que todos ellos coinci-
dieran, como afirman sus bidgrafos, en una rihla comdn, ya que Ibn Futays viaj6 a Oriente cuanto tenia
unos 20 afios (habia nacido en 230/844-45). Por otro lado, no veo clara la relacion entre Muhammad b.
Futays y los Banu Futays, miembros de la administracién omeya estudiados por M. Meouak. Pouvoir
souverain, administration centrale et élites politiques dans I’Espagne umayyada (lle-1Ve/VIlle-Xe sie-
cles). Helsinki, 1999, pp. 139-147.
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procedencia romance, llevado por el abuelo de Abu ‘Imran Masa b. Ahmad (aunque
Ibn Harit afirma que el nasab de este personaje se inscribia en la tribu arabe de
Taqif*). También es notable que las cadenas genealdgicas de los cuatro sean tran
breves, compartiendo con muchos otros ulemas de origen no arabe la secuencia “ule-
ma — padre de — abuelo de —”. Sin que pueda descartarse por completo la perte-
nencia de este grupo de sabios a los linajes arabes instaladas en llbira, queda la duda
de si trataria, en realidad, de lineas familiares arabizadas e islamizadas que se hubie-
ran insertado en el sistema de clientela tejido en torno a aquellos y reflejado en la
adopcion de nisbas tribales arabes.

Como se ha indicado més arriba, Aba ‘Imran lbn al-Lubb procedia en realidad de
Cordoba, aunque ya su padre se habia instalado en Ilbira. Segun su compafiero de
rihla, Ibn Futays, era “nuestro sefior y el mejor de nosotros”, y dejé un abundante
legado escrito, de cuyo contenido, sin embargo, nada se sabe'®. Mucho mas amplias
y detalladas son las noticias que nos han llegado sobre el segundo de los miembros
de este grupo, Aba I-Jadir Hamid b. Ajtal, que ya ha sido nombrado anteriormente
en varias ocasiones.

En labiografia de Aba I-Jadir hay datos muy diversos, aunque ahora interesa des-
tacar que fue él, junto con su compariero de viaje HaSim b. Jalid al-Ansari, quien in-
trodujo en llbira, tras su estancia en Oriente, la lectura coranica del medinés Nafi
b. ‘Abd al-Rahman b. Abi Nu‘aym (m. 169/785), que se habia difundido sobre todo
através de su discipulo egipcio ‘Utman b. Sa‘id b. ‘Abd Allah, conocido como War$
(m. 197/812), lectura que seria, con el tiempo, la predominante en al-Andalus™™.
Hasta este momento, todas las referencias a los intereses intelectuales de los ulemas
de Ilbira tenian un caracter general (al-‘ilm) o se concentraban en la transmision de
saberes normativos de tipo predominantemente juridico. La aparicion de estas noti-
cias sobre la introduccién en al-Andalus, y mas concretamente en llbira, de la ciencia
de las lecturas coranicas representa un cambio cualitativo notable: se trataba de una
nueva disciplina, traida desde Oriente por Aba I-Jadir y por su colega HaSim b. Jalid,
aunque segun Ibn Harit, fue el primero de ellos quien tenia un mayor conocimiento
de los arcanos de esta ciencia’®. Su dominio, en todo caso, habria de permitir a sus
poseedores una situacion privilegiada para todo lo relativo al texto sagrado y, por

99. Ibn Harit. Ajbar, n° 234.

100. Ibidem.

101. R. Blachere. Introduction au Coran. Paris, 1947, p. 131. Como se sabe, sera en el siglo VV/XI cuan-
do esta disciplina conocera en al-Andalus, y especialmente en el Levante peninsular, un florecimiento
notabilisimo.

102. 1bn Harit. Ajbar, n° 365. En este mismo texto, se refiere Ibn Harit a un discipulo de Abu I-Jadir en
la lectura de Nafi‘, llamado Aba I-Fadl al-Mugri’, que no he conseguido identificar.
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tanto, les conferia autoridad para su utilizacién en situaciones regladas, como la ora-
cion o el sermdn de los viernes en la mezquita.

En la biografia que dedica Ibn Harit a uno de los discipulos de Sahnun en Ilbira,
Sa‘id b. al-Namir, se recoge un relato muy fragmentario y por tanto dificil de enten-
der sobre una cuestion que Sa‘id y otros ulemas presentaron ante el emir (Muham-
mad), relativa, al parecer, a lo que se pronunciaba en los almimbares durante la jutba
de los viernes®. Se deduce de lo poco que puede interpretarse de este texto que los
ulemas de llbira diferian en ese momento sobre el contenido del sermén o, quiza, de
la forma de conducir la oracion comunal. No hace falta subrayar la importancia so-
cial y politica de esta ceremonia, que agrupa a la comunidad de los musulmanes vy,
apoyandose en la recitacion de aleyas coranicas, le confiere coherencia e identidad,
al tiempo que reconoce la autoridad de su conductor. La correcta lectura del texto
sagrado era, por tanto, un requisito indispensable para ambas funciones.

Hay escasas noticias sobre predicadores del viernes en las biografias de los ule-
mas de llbira, aunque alguna mas se conserva sobre los encargados de la oracion
(sahib al-sal4t). El mas temprano que aparece recogido en los diccionarios biogréafi-
cos es Ahmad b. ‘Abd Allah al-Ansari, que muri6 a comienzos del reinado del emir
Muhammad (238/852) y que procedia de la vecina cora de Rayyo'®. Si se pone en
relacion esta biografia con la de Sa‘id b. al-Namir que se acaba de citar, pareceria
que la funcién de director de la oracion en Ilbira no estaba libre de fricciones, puesto
que habia sido necesario recurrir a alguien de otra comarca, en un caso, 0 habian apa-
recido controversias al respecto, en otro. No esta de mas recordar que, no muy lejos,
en Ecija, se habia producido en época algo anterior un agudo conflicto sobre quién
debia presidir la oracion, puesto que los muladies se negaban a rezar bajo la direc-
cién de un imam arabe'®. En Ilbira, aunque no haya datos tan detallados al respecto
como los de Ecija, es posible que ocurriera algo semejante, puesto que los ulemas de
la ciudad se pusieron de acuerdo para proponer a Hamid b. Ajtal como sahib al-salat
y le transmitieron su propuesta; no sélo se trataba de un ulema de origen arabe, sino
que ademas tenia conocimientos especificos sobre la forma correcta de recitar el Co-
ran, lo que lo convertia en el candidato perfecto para el puesto.

Hamid b. Ajtal rechazé de plano, sin embargo, el cargo que se le ofrecia, y que
termino recayendo en su compafiero de viaje y estudios, igualmente conocedor de la
lectura de Nafi*, Hasim b. Jalid, el cual ejerci6 esta funcion hasta su muerte en 300/

103. Idem, n°® 435.

104. M. Marin. “Némina”, n® 140.

105. El conflicto se resolvié recurriendo a Abu Musa al-Hawwari, de origen bereber; v. sobre todo ello
H. de Felipe. Identidad y onomastica de los beréberes de al-Andalus, pp. 243-46.
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912, Es posible que quien le sustituyera fuese otro importante ulema de llbira,
Ahmad b. ‘Amr b. Mansar Ibn “‘Amril, un mawla omeya sobre el que se volvera mas
adelante. Ahora, eso si, conviene insistir en el hecho de que la importacién de cono-
cimientos sobre las lecturas coranicas fuera considerado por los ulemas de Ilbira co-
mo mérito indiscutible para que accedieran a la funcion de directores de la oracion
personas como Hamid b. Ajtal o HaSim b. Jalid, aunque sélo fuera el segundo de
ellos quien aceptara ocupar ese cargo, indudablemente lleno de significado religioso
y politico.

Antes de pasar al examen del cuarto y mas importante del grupo de ulemas de I1b-
ra que compartieron maestros andalusies y orientales —Ibn Futays— hay que dete-
nerse, en primer lugar, en las motivaciones del rechazo de Hamid b. Ajtal para ocu-
par el cargo de jefe de la oracion en la mezquita mayor de llbira, asi como en un sig-
nificativo relato contenido en su biografia sobre la fitha que enfrenté a arabes y mu-
ladies en esa region a finales del siglo I11/1X. Se trata de dos textos contenidos en la
biografia que dedica Ibn Harit a Hamid b. Ajtal, a través de los cuales es posible ob-
servar las circunstancias que condicionaban la actividad de los ulemas andalusies y
la proyeccidn de su imagen hacia ambitos de caracter mas general.

El primero de estos dos relatos se refiere a las razones por las cuales Hamid b.
Ajtal rehuso6 aceptar el cargo de sahib al-salat en llbira. Cuando los ulemas que ha-
bian acordado proponérselo fueron a visitarlo con ese objeto, Hamid hizo un aparte
con uno de ellos, para recordarle que sus pesadas cargas familiares (entre ellas, la
existencia de sus dos hijas) y su débil constitucion fisica le impedian aceptar la
oferta'. Llama la atencion, sobre todo, la primera de estas excusas, que ha de enten-
derse dentro de la imagen de los ulemas que para entonces se estaba construyendo,
y que los situaba al margen de las necesidades materiales mas acuciantes, si carecian
de medios propios de fortuna para satisfacerlas. Cuando esto no era asi, el sabio ha-
bria de buscar, en el entorno del poder politico, ingresos que le permitieran, no sélo
mantener a su familia adecuadamente, sino también responder a los requerimientos
de su posicion social: en este caso concreto, Hamid b. Ajtal expresaba su preocupa-
cion por el intercambio de bienes que habria de producirse en el momento del matri-
monio de sus hijas, dentro del sistema dotal de origen islamico que prevalecia en al-
Andalus. De acuerdo con ese sistema, la familia de la novia debia entregarle una se-
rie de bienes que habria de estar en consonancia con los que cedia la familia del no-

106. Idem, n° 1478.
107. Ibn Harit. Ajbar, p. 78.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 169-203



LOS ULEMAS DE ILBIRA: SABERES ISLAMICOS, LINAJES ARABES 193

vio al nuevo matrimonio, asi que un padre preocupado por el porvenir de sus hijas
habria de dotarlas convenientemente si queria casarlas con un “buen partido”®,

El problema de Hamid b. Ajtal respecto a sus hijas aparece en otras biografias de
personajes del siglo I11/1X, como sucede con el poeta cortesano Yahya al-Gazal'®,
pero también con un importante ulema cordobés, Sa‘id b. Hassan (m. 235-6/849-
50)™°, En la biografia que dedica lbn Harit a este Gltimo, se conserva en efecto un
texto algo deteriorado, pero del que se deduce claramente que unos ulemas censores
(muhtasiba) reprocharon a Sa‘id que hubiera aceptado dinero del emir. Pero luego,
cuando ellos se casaron y tuvieron que hacer frente a cargas familiares, se vieron
precisados a ejercer la ensefianza en el entorno cortesano para asi conseguir ingresos
suficientes™*. Es interesante destacar que, tanto en el caso de los ulemas censores de
Sa‘id b. Hassan como en el de Hamid b. Ajtal, se utiliza la misma férmula para des-
cribir la situacion que les aflige: taqula zuhr7 bi-1-“iyal; taqulat zuharu-hum bi-I-ahl
wa-l-wuld**?, EI mensaje comUn a estos textos es evidente: los lazos familiares pue-
den convertirse en un lastre que impida al ulema mantenerse al margen de la atrac-
cion del aparato politico-administrativo, es decir, de la oferta de cargos y sinecuras
que ese aparato ponia a su alcance y que, de acuerdo con los criterios mas estrictos
del mundo del saber islamico, tenia un caracter claramente corruptor.

El rechazo de Hamid a aceptar el cargo de sahib al-salat se ofrece al lector de su
biografia como demostracion de conducta ejemplar (aunque también dice mucho so-
bre los problemas a los que se enfrentaban familias de cierta posicion social y de las
dificultades que tenian para casar convenientemente a sus hijas). Un segundo relato
contenido en su biografia abunda en ese caracter e insiste en su posicion como mode-
lo de ulema que, por sus virtudes y su conducta, escapa a la contaminacion del mun-
do terrenal, sus tentaciones y el caos que se deriva de las luchas entabladas en él.
Segun recoge Ibn Harit***, un anciano jeque de “la gente de llbira”, Muhammad b.
‘Abd al-Samad, tuvo un suefio en el que vio como un fuerte viento entraba por las
puertas occidentales de la mezquita aljama de la ciudad, apagando sus candiles y de-
rramando el aceite que contenian sobre las personas alli presentes, con la Unica ex-

108. Sobre el sistema dotal en al-Andalus y, més en concreto, sobre las donaciones a las mujeres por
parte de sus familias, v. M. Marin. Mujeres en al-Andalus. Madrid, 2000, 372y ss. Asimismo, A. Zomefio.
Dotey matrimonio en al-Andalusy el norte de Africa. Estudios sobre la jurisprudencia islamica medieval.
Madrid, 2000.

109. M. Marin. Mujeres en al-Andalus, p. 372.

110. M. Marin. “Némina”, n°® 537.

111. Ibn Harit. Ajbar, p. 318.

112. Sobre el uso de “iyal y ahl como sinénimos de “mujeres”, v. M. Marin. Mujeres en al-Andalus, pp.
33-34.

113. Ajbar, p. 78.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 169-203



194 MANUELA MARIN

cepcion de Hamid b. Ajtal, cuyos vestidos permanecieron limpios y sin rastro alguno
de suciedad. Informado de este suefio, los intérpretes de los mensajes oniricos hicie-
ron saber a Hamid su significado: se salvaria de la fitna que se iba a a generalizar
entre los habitantes de Ilbira.

Fue, posiblemente, ese conflicto entre arabes y muladies lo que hizo a Hamid to-
mar la decision de emprender un segundo viaje a Oriente, lo que hizo acompafiado
de su familia: su mujer, una esclava (yariya) y sus dos hijos, Muhammad y Aba
Bakr. El barco que los transportaba naufrag6 en el puerto de Tdnez en 280/893-94
y aunque su familia pudo salvarse, Hamid b. Ajtal murié***. Uno de sus hijos,
Muhammad b. Hamid, prosigui6 su viaje y llegd hasta Irag, donde se asent6 y llego
aconvertirse en un experto conocedor del had &, que le valio el sobrenombre de sahib
al-atar®®.

La biografia de Hamid b. Ajtal contiene, como se acaba de mostrar, una serie de
elementos que permiten elaborar un perfil biografico mucho mas variado de lo que
suele ser habitual en la literatura biografica, muchos de los cuales proceden del texto
de Ibn Harit, cuyo interés por recoger esta clase de informacion es bien conocido™®.
En ese perfil destacan, junto a su caracterizacion intelectual —sus conocimientos en
el campo de las lecturas coranicas—, su inclinacién hacia el zuhd, traducida en un
apartamiento voluntario de los cargos publicos y de todo contacto con espacios po-
tencialmente impuros o corruptores, en linea con una actitud de rechazo hacia el
mundo que aparece en otras muchas biografias de ulemas de esta época. De la fama
alcanzada por Hamid en este sentido da idea que otro ulema de llbira, Musa b. Su-
layman al-Umawi (m. 293/905-906), se gano el apodo de “Abu I-Jadir al-sagir” por
su dedicacion al ascetismo™’. Sin embargo, lanémina de sabios de llbira solo contie-
ne la mencion expresa de Hamid b. Ajtal como maestro en dos casos, los de Galib
b. Sallam, mencionado més arriba, y Sa‘id b. Fahlan b. Sa‘id, un ulema originario de
Ilbira que se instald luego en Pechina'®®. Esto contrasta notablemente con el elevado
ntmero de discipulos que se atribuye al cuarto miembro de este grupo de ulemas que
se estd examinando, y que fue, sin duda, el mas influyente de todos ellos: Muham-
mad b. Futays b. Wasil al-Gafigi (m. 319/931).

Como sus compafieros, Ibn Futays habia estudiado en Cérdoba con Ibn Waddah,
aunque al parecer, no con Bagi b. Majlad, cuyo nombre no aparece en la lista de sus

114. Sobre las circunstancias de su muerte, v. M. Marin. Mujeres en al-Andalus, pp. 606 y 646.
115. Ibn Harit. Ajbar, p. 78.

116. M. L. Avila. “El género biogréfico en al-Andalus”, pp. 35-51.

117. Ibn Harit. Ajbar, n° 235.

118. M. Marin. “Némina”, n°® 562.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 169-203



LOS ULEMAS DE ILBIRA: SABERES ISLAMICOS, LINAJES ARABES 195

maestros cordobeses. También en la capital del emirato, entre 250/864-65 y 254/868
tuvo ocasion de estudiar las obras mas importantes de los juristas malikies que circu-
laban entonces en al-Andalus: los libros de ‘Abd al-Malik b. al-Mayisan, el sama*
de ‘Isa b. Dinar, el Muwatta en la transmision de Yahya b. Yahya, la Mudawwana
de Sahniin con al-‘Utbi y, con este Gltimo, su propia Mustajraya'*, entre otros. Sin
embargo, y tal como se encarga Ibn Harit de hacer notar, Ibn Futays, que tras su es-
tancia en Cordoba se fue a Oriente con sus tres comparieros y amigos, no tenia inte-
rés por “memorizar masZ’il en el arte del figh, como hacen los ulemas que se dedican
a esto, sino que predominaban en él al-sama* wa-I-taqyd wa-I-riwzya™?, es decir,
que pertenecia a los ahl al-had#, cuyos representantes mas sefialados en al-Andalus
habian sido su maestro Ibn Waddah y Baqi b. Majlad. Siguiendo la senda ya transita-
da por ambos, lbn Futays aprovech6 su estancia en Oriente para adquirir una largui-
sima lista de maestros —se afirma que llegaron a 200—, lo que sin duda contribuyd
a su prestigio y a la proyeccion de su ensefianza una vez vuelto a llbira.

La dedicacion al had it de Ibn Futays fue, segln sus bidgrafos, exclusiva, y la cali-
dad de su ensefianza y de sus transmisiones lo convirtié en un polo de atraccion para
ulemas, no solo de Ilbira, sino de todo al-Andalus*?!. En contraste con Aba I-Jadir,
de quien se conocen muchos detalles de su perfil personal, los datos sobre 1bn Futays
se concentran en su itinerario intelectual, que hace de él un eslabon clave en el desa-
rrollo del mundo de los ulemas de llbira, puesto que representa la incorporacion de
una nueva tradicion islamica, al mismo tiempo que dota a ese mundo de una proyec-
cion exterior de la que carecia hasta entonces. Tampoco puede olvidarse, por otro
lado, la serie de discipulos locales que estudiaron con Ibn Futays y que, en no pocos
casos, también habian acudido a las clases de Ibn Waddah y Baqi b. Majlad en Cor-
doba. Es decir: a través de Ibn Futays se conjuga la incorporacién de nuevos métodos
y ciencias islamicas llegados a Cérdoba en una generacion anterior con la incorpora-
cion de esos mismos instrumentos a través del contacto directo con los maestros
orientales, y su difusion a niveles que exceden los limites del territorio propio.

Es mas, en la misma generacion de Ibn Futays se encuentra otro ulema de llbira
que siguio un itinerario muy parecido al suyo, y que debid de competir con él en tér-
minos de dedicacion intelectual, segun se desprende de su biografia. Se trata de
Ahmad b. ‘Amr b. Mansur, conocido como Ibn ‘Amril o Ibn Mansar, mawla de los

119. A. Fernandez Félix. Cuestiones legales del islam temprano, pp. 44-46, en nota 164 afirma no haber
podido identificar a Ahmad b. Mansar; se trata de Ahmad b. ‘Amr b. Mansar, al que me referiré en segui-
da.

120. Ibn Harit. Ajbar, n° 168, p. 152.

121. Por ejemplo, M. Marin. “Némina”, nims. 496, 731, 778, 920, 1053, 1061; se trata de ulemas pro-
cedentes de Lérida, Sevilla, Lorca'y Cérdoba.
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omeyas (m. 312/924-25)*%, que comparti6 con Ibn Futays algunos discipulos de 11bi-
ra o de Pechina'®, Ibn Mansar habia estudiado en Cérdoba con al-*Utbi y los maes-
tros de su generacion —era, por tanto, algo mayor que lbn Futays— y su rihla a
Oriente fue también anterior a la suya. Paso fuera de al-Andalus 15 afios, acopiando
transmisiones de had  de tal manera que alguno de sus biégrafos afirma que era mas
sabio en estas cuestiones que Ibn Futays®,

Lo que se desprende de estas informaciones biograficas, mas alla de la muy posi-
ble competencia entre dos sabios de trayectorias tan similares como Ibn Futays e 1bn
Mansur, es que a finales del siglo I11/IX 'y comienzos del 1VV/X, llbira se habia con-
vertido en un espacio privilegiado para la ensefianza del had, gracias sobre todo a
la presencia de dos ulemas cuyo saber y prestigio se asentaban en una larga y fructi-
fera estancia en Oriente. Ello no impidid, como es l6gico, que se siguiera estudiando
y transmitiendo el derecho islamico, entre otras cosas por su importancia determinan-
te en las practicas sociales; sin embargo, ninguno de los ulemas que aparecen defini-
dos por su dedicacion a temas juridicos tuvo la relevancia de los tradicionistas que
se acaban de citar. Se conservan biografias de quienes ejercieron la funcion de mufti,
eran expertos en la redaccion de documentos notariales o en la division de herencias,
pero a pesar de que esta clase de actividad era tan necesaria para la buena marcha de
los asuntos individuales y colectivos, no parecen haber gozado, por parte de los bié-
grafos, de tanta consideracion como la que concedieron a los cultivadores del had it.

LA CRISIS DEL PROCESO DE ISLAMIZACION

Han aparecido hasta ahora, en estas paginas, y por diferentes razones, los nombres
de varios sabios de llbira que se distinguieron por su dedicacion al ascetismo (zuhd):
Sulayman b. Nasr b. Mansar al-Murri (m. 260/873-74), Harma b. Simak (m. 277/
890), Hamid b. Ajtal al-Taglabi (m. 280/893-94), Musa b. Sulayman al-Umawi (m.
293/905-906) y Qasim b. Tammam b. *Atiya al-Muharibi (m. 318/930-31). A estos
nombres debe afiadirse el de ‘Abd al-A‘lab. Mu‘“alla al-Jawlani al-Murri/al-Mari (m.
293/905-6)*, de quien se conserva una biografia de caracteristicas notables, ya que,
como en el caso de Hamid b. Ajtal, contiene pequefias capsulas narrativas que contri-
buyen a crear una imagen ejemplarizante e incluso con matices casi carismaticos.
Antes de examinarlas brevemente, se debe por tanto tener en cuenta la existencia, en
los dos ultimos tercios del siglo 111/1X, de una corriente bien implantada en llbira de

122. Idem, n° 158.

123. Idem, nims. 154, 556, 906.
124. Ibn Harit. Ajbar, n° 12.

125. M. Marin. “Némina”, n° 675.
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consagracion a la vida de piedad y a la religiosidad que no puede desligarse de los
intereses de esos ulemas como tales, es decir, de sus preocupaciones intelectuales
centradas en el conocimiento de las fuentes del saber islamico’?. No se trata, desde
luego, de movimientos de caracter popular, sino de un derrotero iniciado, precisa-
mente, desde la formacion a la que habian tenido acceso estos sabios, miembros to-
dos ellos de las élites urbanas o rurales de llbira.

Esa es la clase de trayectoria que puede reconocerse en la biografia de ‘Abd al-
A‘la b. Mu‘alla, que habia estudiado con al-Magami las obras de ‘Abd al-Malik b.
Habib®*"y que lleg6 a especializarse en cuestiones juridicas (masZ’il) antes de consa-
grarse a la vida de renunciay piedad que caracteriza a los ascetas, llegando a ser, por
esta razon, “el asombro de su tiempo™*?, Dos breves relatos se presentan, en su bio-
grafia, para justificar este aserto. En el primero, la fama de piedad de ‘Abd al-A‘la
estaba ya bien extendida en Ilbira, donde residia entonces Husayn b. ‘Abd al-*Aziz,
hermano del influyente general y visir de los omeyas HaSim b. ‘Abd al-‘Aziz, de
quien no esta de mas recordar que represent6 un papel fundamental en el enfrenta-
miento entre Bagi b. Majlad y los juristas cordobeses, apoyando y protegiendo a
Bagqt. SegUn las dos versiones de este relato, que dan detalles complementarios'®,
murio una hija de Husayn b. ‘Abd al-*Aziz a la que él amaba mucho, y conocedor
de la reputacion de ‘Abd al-A‘la, le envio a una persona de elevada posicién (min
wuyah al-ns) para pedirle que presidiera la ceremonia funebre. La reaccion de ‘Abd
al-A‘la a esta solicitud fue, en primer lugar, de sorpresa, puesto que, segun dijo, no
esperaba que Husayn lo conociera, ya que, cuando se encontraban de forma casual,
él, “‘Abd al-A‘la, no lo saludaba. En todo caso, ‘Abd al-A‘la no aceptd la propuesta
que se le hacia, por temor a la notoriedad que habria de acarrearle.

Las dos acciones de ‘Abd al-A‘la descritas en esta anécdota —su rechazo a salu-
dar a un miembro de las élites gobernantes y su negativa a presidir el entierro de su
hija, peticion transmitida por otro procer— encajan perfectamente en la actitud de
los practicantes del zuhd, extremadamente reacios a entrar en contacto con los repre-
sentantes del poder politico y econémico, asi como a publicitar sus virtudes fuera de

126. A todos los personajes aqui citados cabe afiadir el nombre de un ulema algo mas tardio y que, a
diferencia de todos ellos, no era de origen arabe: ‘Utman b. Sa‘id b. Kulayb (m. 341/952-53), que fue
sahib al-salat en llbira y es calificado de zahid (Idem, n° 906). Un panorama general sobre los movimien-
tos de tipo ascético en al-Andalus en esta época, en M. Marin. “The early development of zuhd in al-Anda-
lus”. Shi‘a Islam, Sects and Sufism. Historical dimensions, religious practice and methodological conside-
rations. Ed. F. de Jong. Utrecht, 1992, pp. 83-94.

127. Sobre al-Magami (m. 288/901), v. J. Aguadé. “Vida y obra de ‘Abd al-Malik b. Habib”, p. 75.

128. Ibn Harit. Ajbar, n° 334.

129. Ibidem e Ibn al-Jatib. Ihata, vol. 1V, p. 30.
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sus circulos mas cercanos. De todo ello hay abundantes noticias en la literatura bio-
grafica, andalusi o de otros &mbitos geograficos del islam medieval**°. Ni siquiera
estaba dispuesto ‘Abd al-A‘la a saludar a Husayn b. ‘Abd al-*Aziz cuando lo veiaen
un lugar publico cuando, obviamente, sabia de quién se trataba, manifestando asi su
desaprobacion como musulman hacia las acciones de otros miembros de la comuni-
dad religiosa a la que pertenecia. Esta rigidez de criterio se presenta en la biografia
de “‘Abd al-A‘la como una mas de sus virtudes, que contribuyen a dotar a su figura
del aura censora hacia los “fastos del mundo” tan caracteristica de las biografias de
los ascetas y de otros ulemas que adoptaron posturas criticas hacia los poderosos.

La imagen asi construida se completa sugiriendo que la fama de ‘Abd al-A‘la ha-
bria trascendido las fronteras, no sélo de llbira, sino también las de al-Andalus, de
manera que cuando, a la vuelta de su viaje a Oriente —cuyas causas de mencionaran
en seguida— se disponia a embarcar, las tripulaciones de dos barcos diferentes se
disputaron su presencia entre ellos, y determinaron finalmente dejarle la eleccion,
que recay? en la nave situada a su derecha™. No se precisa, en este breve relato, cual
era el puerto en el que iba a embarcar ‘Abd al-A‘la (¢ Alejandria?), pero queda claro
que, como en otros casos de este periodo inicial de lo que luego seria el sufismo an-
dalusi, se proyecta hacia el espacio del Oriente islamico la realizacion de actos cuasi-
milagrosos o carismaticos, lo que les confiere un valor afiadido, semejante a la legiti-
macion que los ulemas andalusies adquirian al exhibir sus largas listas de maestros
egipcios, medinenses o iraquies.

Este viaje de ‘Abd al-A‘la a Oriente tuvo lugar cuando estalld en llbira la fitna
entre arabes y muladies (276/889 a 284/897, aun cuando la pacificacion general solo
se produciria con la llegada al poder de ‘Abd al-Rahman I11), a la que ya se ha aludi-
do. Al iniciarse los enfrentamientos armados, ‘Abd al-A‘la se traslado primero a Pe-
china, desde donde embarcd hacia Oriente; volvio luego a al-Andalus, como se acaba
de indicar, y muri6 en Pechina en 293/905-906. La decision de ‘Abd al-A‘la de aban-
donar su lugar de residencia y origen en estas circunstancias no fue Unica entre los
ulemas de Ilbira: también lo hicieron Hamid b. Ajtal y ‘Abd al-Wahid b. Hamdan b.
‘Abd al-Wahid b. al-Rayyan b. Siray al-Murri, que se refugié en madmat Garnata,
donde habria de morir en 315/927%%2, Son éstas tres las Unicas referencias, en la lite-
ratura biografica, a la repercusion que debid de tener entre el mundo de los ulemas

130. Ejemplos andalusies en M. Marin. “Ingibad, an al-sultan: ‘ulama’ and political power in al-Anda-
lus”. Saber religioso y poder politico en el Islam. Madrid, 1994, pp. 127-139; v. asimismo L. Kinberg.
“What is meant by zuhd”. Studia Islamica, 61 (1985), pp. 27-44.

131. Ibn Harit. Ajbar, n° 334.

132. M. Marin. “Némina”, n® 875.
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el conflicto que enfrent6 a los miembros del yund de Damasco asentados en Ilbira
con la poblacion de origen muladi. No ha de sorprender demasiado este silencio de
las fuentes biogréaficas sobre un acontecimiento que tuvo consecuencias de largo al-
cance para la historia tanto de Ilbira como de al-Andalus en general, puesto que esta
clase de textos no se escribieron para dejar constancia de la cambiante realidad his-
torica, sino, muy al contrario, para establecer la continuidad y permanencia de las
tradiciones cientificas islamicas, constituidas asi en fundamento esencial e inmutable
de la comunidad.

Quiza por ello sea mas notable que, aun en su escasez, se hayan conservado algu-
nas noticias sobre la reaccion de tres ulemas de Ilbira ante el enfrentamiento armado
entre arabes y muladies; cabe recordar que la gran fitna que, a principios del siglo
VIXI, llevd a la destruccion del califato de Cordoba, dejo un eco muy tenue en un
diccionario biografico tan lleno de informacion como el de 1bn BaSkuwal, que conti-
nuabael Ta’rjj de Ibn al-Faradi, muerto, precisamente, en 401/1010-11, como conse-
cuencia de las luchas que se produjeron en Cordoba en esas fecha. Ahora bien, los
datos procedentes de llbira tienen un caracter particular, que no solo se debe a su
escaso numero. De las tres biografias en las que se menciona la fitna de finales del
siglo I11/1X; una de ellas, como se acaba de ver, corresponde a un ulema que se tras-
lado desde llbira a la cercana madmnat Garnata, probablemente en busca de mayor
seguridad personal; su caso no debid de ser Unico, tanto entre sus colegas como entre
otras capas de la poblacion. En cambio, los otros dos sabios de Ilbira en cuyas bio-
grafias la fitna tuvo una repercusion indudable comparten una caracteristica coman,
ya que se nos presentan como modelos de religiosidad y ascetismo, situados al mar-
gen, por tanto, del comportamiento general, aunque idealizados como dechados de
conducta.

El primero de ellos, ya se ha visto antes, es Aba I-Jadir Hamid b. Ajtal, que sali6
de llbira hacia Oriente tras haberle sido interpretado un suefio en el que la inminente
fitna, que se debia de mascar en el ambiente, se traduce en un mensaje onirico con-
ductor de impureza, de la que s6lo habria de salvarse quien, como él, abandonase el
lugar de la lucha armada entre musulmanes®®. El caos que produce la fitna se detecta
igualmente en el segundo de estos ascetas, ‘Abd al-A‘la b. Mu‘alla, quien, durante
su estancia en Pechina antes de partir para Oriente, se abstuvo de comer el pan que
se vendia en la ciudad, ya que los saqueos que se habian producido alli le hacian con-

siderar como muy dudoso el origen legitimo de las mercancias que se le ofrecian®®.

133. L. Gardet. “Fitna”. Encyclopédie de I’Islam? vol. II, pp. 952-953.
134. Qadi ‘lyad. Tartib al-madarik. vol. V, p. 225.
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La confrontacion civil se presenta, en ambas biografias, como un espacio contami-
nado, impuro, en el que las normas islamicas de comportamiento han dejado de res-
petarse y que, por tanto, debe abandonarse™®. Llama la atencion, en todo caso, que
esa huida se haga en los casos por mar, lo que por un lado refuerza la evidente y co-
nocida conexion entre llbiray Pechinay, por otro, subraya el caracter purificador del
viaje hacia Oriente. Es significativo que ninguno de los dos ascetas volviera a residir
en su ciudad de origen; como se ha hecho notar anteriormente, Hamid b. Ajtal pere-
ci6 en un naufragio en Tunez y ‘Abd al-A‘la, aunque si pudo volver a al-Andalus,
fallecio en Pechina, a su regreso.

Ahorabien, mientras los ascetas se alejaban de los focos de contaminacion repre-
sentados por la fitna, preservando de ese modo su autonomia personal frente a la
alteracion cadtica del mundo que los rodeaba, la gran mayoria de los ulemas de Ilbira
tuvo que acomodarse a las alteradas circunstancias de la vida ciudadana, en la que
representaban un factor de estabilidad. Esto se advierte bien en la continuidad de la
presencia de maestros y discipulos, lo que se traduce en la permanencia de las estruc-
turas informales de transmision del saber, que atravesaran sin mayores dafios el pe-
riodo de turbulencias, como sucedi6, por otra parte, en el resto de al-Andalus.

CONCLUSIONES

Como no podia ser de otra forma, la historia de los ulemas de Ilbira que se acaba
de presentar comparte, con el resto de los ulemas de al-Andalus, toda una serie de
factores comunes, entre los que cabe destacar la incorporacién de los saberes islami-
cos en sus diferentes fases y etapas, con los matices que se han ido subrayando al
hilo de esta exposicion.

Hay, no obstante, cuestiones que van mas alla de la identificacion de las tenden-
cias intelectuales llegadas de Oriente y su adopcion y/o rechazo por los sabios anda-
lusies 0, como en este caso concreto, los de llbira. Alli puede observarse, en efecto,
un fendmeno que probablemente existié en otras regiones de al-Andalus, pero que
se documenta en esta region de forma particular: la conexion entre genealogia —en-
tendida como instrumento de poder—y conocimiento —igualmente capaz de ocupar
espacios de dominio.

La presencia de los arabes del yund de Damasco en la region de Ilbira esta docu-
mentada en la literatura biogréafica de una forma poco habitual. Los datos preserva-
dos, sobre todo en la obra de Ibn Harit, muestran la existencia de una red de estable-
cimientos territoriales de caracter tribal, parte de cuyos miembros se instalaron en la

135. Un caso similar, de dos ascetas que también dejan su ciudad durante la fitna de esta época, en M.
Marin y M. Fierro. Sabios y santos musulmanes de Algeciras, pp. 90-91.
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capital de lacomarcay se incorporaron a las élites urbanas, organizando asi un siste-
ma capilar que dominaba los resortes del poder tanto en el campo como en la ciudad.
Llama la atencidn, en ese sentido, el escaso nimero de ulemas de origen no arabe (0
no vinculado a los arabes por relacion de clientela/walz’) que mencionan los diccio-
narios biograficos para el periodo en estudio: un total de 18 sobre 74.

¢Hasta qué punto influyeron, en el desarrollo del mundo de los ulemas de llbira,
los origenes étnicos, es decir, el hecho de pertenecer a un linaje arabe, fuera auténti-
co o por relacion de clientela? No es facil responder a esta pregunta. Si se observa
una evolucion paralela en algun otro territorio andalusi en el que se asentaron miem-
bros del yund, como es el caso de Algeciras-Sidiina, donde se establecio el de Fi-
listin, los resultados son muy distintos: alli los ulemas mas destacados en el siglo
I11/1X no son de origen arabe, sino bereber: ‘Abbas b. Nasih o, aunque instalado en
Cordoba, de origen algecirefio, Yahyab. Yahya®. Conviene recordar, a este respec-
to, que en ese periodo, en Ilbira sélo se ha documentado la presencia de un linaje
bereber, el de los kutama Banu Muhallab, que se rebelaron alli en época del emir
‘Abd Allah y que no dejaron huella en el panorama de los ulemas de su tiempo®¥'.

Por su parte, en otra regién de establecimiento del yund, Beja, donde se instalaron
contingentes arabes procedentes de Egipto, los ulemas documentados en el siglo 111/
IX pertenecen a familias muladies casi sin excepcion*®, Es decir, que en los casos
en los que se ha estudiado pormenorizadamente el desarrollo de la islamizacion a
través de los ulemas en regiones de establecimiento del yund, el factor étnico parece
haber representado un papel muy desigual, siendo el caso de Ilbira el que (junto con
Sevilla, probablemente), muestra un predominio notable de ulemas de origen arabe,
a los que cabe considerar en buena parte como miembros de la aristocracia terrate-
niente. El violento conflicto que enfrentara a arabes y muladies en el siglo 111/1X no
dejara de tener repercusiones entre los ulemas, y es caracteristico que se reconstruyan
relatos ejemplares sobre la necesidad de escapar a la contaminacion de la fitna.

Por otra parte, hasta aqui se ha tenido en cuenta, Gnicamente, el proceso de isla-
mizacion del territorio, entendiendo como tal la implantacion de nuevas normas de
conducta individuales y colectivas, en cuya difusion los ulemas y otros miembros de
las élites sociales —como los jueces o los mufties— tuvieron un papel fundamental.
No ha de olvidarse, sin embargo, que la islamizacion llevaba aparejado otro proceso,

136. M. Marin y M. Fierro. Sabios y santos musulmanes de Algeciras, pp. 23-30

137. H. de Felipe. Identidad y onomastica de los beréberes de al-Andalus, p. 176. En la primera mitad
del siglo 1\V/X se instalaron en IIbira los bereberes nafzies Bant Abi Zamanin, estrechamente relacionados
con los murries de la region, cuya nisba adoptaron (Idem, p. 65 y 249ss).

138. M. Marin. “Los ulemas de Beja: formacion y desaparicion de una elite urbana”. Elites e redes
clientelares na ldade Média: Problemas metodoldgicos. Ed. F. T. Barata. Lisboa, 2001, pp. 27-44.
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no siempre coincidente, pero inevitablemente unido al anterior: la arabizacion. Se ha
afirmado, con toda Idgica, que “por mera estadistica demografica (...) la mayoria de
los hispanos que se convirtieron en andalusies tuvieron que aprender el arabe de boca
de bereberes bilingties™®, y desde luego es notable el papel que tuvieron algunos
sabios de origen bereber, como los antes citados ‘Abbas b. Nasih o Aba Musa al-
Hawwari, en la difusion de conocimientos relacionados con la lengua arabe.

En Ilbira, donde como se ha visto, no hay practicamente noticias sobre ulemas de
origen bereber, solo se conocen los nombres de cuatro sabios especializados en el
estudio de temas linglistico-literarios. Es el mismo nimero que se cita en Morén,
donde el total de ulemas reflejado en los diccionarios biograficos es, sin embargo,
mucho menor que en Ilbira*®. Ahora bien, esa escasa dedicacion no refleja adecuada-
mente lo que debio de ser el proceso de arabizacion de las élites locales, como se
desprende de las noticias que se conservan sobre ‘Abd al-Rahman b. Ahmad al-
‘Abli, cuya nisba indica que era originario de garyat ‘Abla**.,

Al-‘Abl1 era, seglin recoge Ibn Hayyan'*, “poeta de llbira, abogado de los mula-
dies”, cuyos versos desafiaban a los arabes sitiadores de la ciudad, hasta el punto de
que recurrieron éstos a su propio poeta, Muhammad b. Sa‘id b. Mujariq al-Asadi,
para que enardeciera sus animos, al igual que lo hacia al-*Abli con los suyos. Es de-
cir, que las formulas culturales puramente arabes, como la utilizacion de la poesia
como auténtica arma de combate y propaganda, habia sido plenamente asumida por
las élites de los muladies, tan arabizados ya como plenamente islamizados®*. Entre
los ulemas, el predominio de los que tenian origenes arabes se explica por la mayor
presencia de linajes del yund (aunque no exclusivamente, como se ha visto; los hay
procedentes de otras regiones de al-Andalus), pero también porque miembros de esos
linajes se implicaron en la construccion del mundo del conocimiento islamico y de
la cultura arabe hasta un punto que no se da en otros lugares con la misma intensidad.

139. F. Corriente. Diccionario de arabismos y voces afines en iberorromance. Madrid, 1999, p. 60.

140. M. Fierro y M. Marin. “La islamizacion de las ciudades andalusies”, p. 78.

141.J. Lirola Delgado. “Al-*Abli, ‘Abd al-Rahman”. Enciclopledia de al-Andalus. Diccionario de auto-
resy obras andalusies. Ed. J. Lirola Delgado, J. y J. M. Puerta Vilchez. Granada, 2002, vol. |, pp. 39-40.

142. Al-Qism al-talit min Kitab al-Mugtabis 7 ta’rjj riyal al-Andalus. Ed. M. Martinez Antufia. Paris,
1937, p. 63; v. asimismo Ibn al-Abbar, al-Hulla al-siyarZ’. Ed. H. Mu’nis. El Cairo, 1963, vol. I, pp. 153-
154.

143. Més adelante se refiere Ibn Hayyan (Al-Qism al-talit min Kitab al-Mugtabis, p. 66) al tragico fin
de al-‘Abli (a quien se llama ahora ‘Abd Allah, en lugar de ‘Abd al-Rahman), que tras la entrada de Sa‘id
b. Yidi en la ciudad de llbira fue a visitarlo para leerle un poema de alabanza en su honor. Sin embargo,
no falté quien recordara al jefe arabe la anterior “instigacion y provocacién” de al-*Abli en contra de los
arabes, citando algunos de sus versos mas conocidos, por lo que Sa‘id b. Yiidi ordend que fuera expulsado
de su presencia y ejecutado.
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Ilbira se conforma, asi, como un area de fuerte participacion de los linajes arabes en
ambitos que excedian al que les era propio (el gobierno y la ocupacion territorial).
Genealogia, saber y posicion social se conjugaban entre si para producir la creacion
y reproduccidn de élites urbanas, a las que los muladies tuvieron un acceso mucho
mas limitado en el periodo de formacioén de la sociedad islamica en llbira.
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