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Resumen: Este trabajo es una biografia y estudio de la Reina Libre al-Sayyida bint Ahmad
de la dinastia de los sulayhies de Yemen. Al-Sayyida al-Hurra fue un gran personaje politico
en su épocay su figura tiene un protagonismo especial en la historia de Yemeny del ismaelis-
mo y sobre todo en el ismaelismo tayyibi, al ser ella quien diera origen a esta nueva orden
religiosa. No sélo destaca como gran referente de mujer gobernante arabe y musulmana de
la Edad Media, sino también como ejemplo histérico de una mujer musulmana con liderazgo
religioso al haberle sido otorgado el cargo de huyya de Yemen por el iman fatimi al-Musta-
nsir. Al-Sayyida fue precursora de grandes obras sociales y arquitectdnicas y su gobierno su-
puso una etapa de esplendor en el Yemen medieval.

Abstract: Study and biography of the Free Queen al-Sayyida bint Ahmad, of the Sulayhid
dynasty from Yemen. Al-Sayyida al-Hurra was an important political figure of her time and
she played a special role in the history of Yemen and the Ismaelism, and above all she was
the founder of the tayyibi Ismaelism, the new religious order. She didn’t stand out just as an
influential ruler and Arabic and Muslim woman during the Middle Ages, but also as a histori-
cal example of feminine Muslim leadership, when the Fatimid imam al-Munstansir appointed
herasas huyya of Yemen. Al-Sayyida was forerunner of great social and architectural works
and her government entailed a period of splendour in the medieval Yemen.
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BREVE PREAMBULO HISTORICO: EL ISMAELISMO EN YEMEN, LA DA*WA FATIMI Y LOS SULA-
YHIES

La historia del ismaelismo en Yemen se remonta al siglo 111/IX cuando desde Ku-
fa fueron enviados los misioneros ismaelies Ibn Hawsab Mansar al-Yamany ‘Ali b.
al-Fadl al-Qarmati para propagar la doctrinareligiosa de la escuela e intentar asentar-
se politicay religiosamente en la region. Estos misioneros o da* 5 eran ismaelies car-
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matas® y realizaron con éxito la labor encomendada puesto que, aunque su dominio
durd poco tiempo (268-304/881-916), asentaron las bases de un gobierno ismaeli en
Yemen extendiendo sus influencias en las provincias occidentales. A pesar de que
este movimiento carmata se desintegré rapidamente, fue uno de los factores claves
para la aparicion no soélo del reino Sulayhi un siglo después, sino también de la di-
nastia de los fatimies. Este hecho se debe a la formacién y envio de misioneros al
norte de Africa por parte de Mansiir al-Yaman que formaron pequefias comunidades
ismaelies. Por ello el nuevo iman ismaeli ‘Ubayd Allah, que vivia en Salamiyya (Si-
ria), decidio trasladarse al Magreb con el apoyo de estos grupos y en el afio 298/910
se proclamé publicamente Amir al-Mu’minin y al-Mahdi, alegando ser descendiente
directo del profeta Muhammad a través de su hija Fatima. Aunque al-Mahdi y su di-
nastia no fue aceptada por una parte de lacomunidad ismaeli (los carmatas) tuvo su-
ficiente apoyo para crear el Califato Fatimi cuya area de influencia durante el gobier-
no de sus cuatro primeros imanes fue el norte de Africa.

Mientras tanto, en Yemen, la escuela ismaeli se mantuvo bajo la direccion, en se-
creto, de una sucesion de d&' & partidarios, ya no de los carmatas, para quienes el
iman oculto Isma‘1l b. Ya‘far al-Sadiq era su Gltimo profeta, sino de la mision o
da‘wa fatimi que dominaba casi todo el norte de Africa. El secretismo propio de la
escuela durd hasta que en el afio 439/1047 el nuevo da'7 ‘Ali b. Muhammad al-
Sulayht impuso su mandato sobre las tribus enfrentadas de Yemen declarando sumi-
sion politica y religiosa al imén fatimi de EI Cairo, al-Mustansir bi-llah. Tras nume-
rosos éxitos politico-militares ‘Al fund6 la dinastia de los sulayhies, con capital en
Sanaa, cuyo reinado continuaron su esposa Asma’ bint Sihab, su hijo al-Mukarram
Ahmad y su nuera al-Sayyida al-Hurra bint Ahmad.

Larelacion de vasallaje de los sulayhies con los imanes fatimies fue muy benefi-
ciosa para ambas dinastias pues les report6 beneficios religiosos, politicos y econ6-
micos.

LA REINA LIBRE AL-SAYYIDA (ARWA)? BINT AHMAD®

1. Sobre los carmatas véase Farhad Daftari. Carmatians. En Encyclopaedia Iranica. Ed. Ehsan Yarsha-
ter. Nueva York-Londres: Columbia University, 1990, vol. IV, pp. 823-832; Muhi I-Din al-Ladagant.
Tulatiyyat al-hulm al-garmatz El Cairo: Maktabat al-Madbili, 1993; Mayy Muhammad al-Jalifa. Min
Sawad Kifailaal-Bahrayn (al-garamitamin fikraila dawla). Beirut: al-Mu’assasaal-* Arabiyya li-l-Dira-
sat wa-I-Nasr, 1999; Suhayl Zakkar. Al-yami* f7ajbar al-garamita f7l-AhsZ’, al-Sam, al-‘Irag, al-Yaman.
Damasco: al-Takwin, 2007.

2. Recordemos que aunque al-Sayyida también es conocida con el nombre de Arwa existen serias dudas
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1. Origen e infancia

En el mayor momento de decadencia del Califato ‘ Abbasi*y disgregacion del Im-
perio Isldmico naci6 la reina al-Sayyida bint Ahmad de Yemen. Segun ‘Umara e
Idris®, su nacimiento tuvo lugar en el afio 440/1048-9 en la region de Haraz. Su pa-
dre, Ahmad b. Muhammad b. Ya“far b. Miisa al-Sulayht, fue wal 7 de Adén hasta que

sobre la autenticidad de este nombre. La mayoria de los autores se han decantado por al-Sayyiday no por
Arwa para referirse a ella. Entre quienes defienden este Gltimo nombre se encuentran Muhammad Husayn
al-Farah, Hasan Sulayman Mahmad, y en general, aquellos que han tomado los trabajos de al-Hamdani
como maxima referencia, como, por ejemplo, “Arif Tamir, al-Fagi e ‘Iffat Wisal Hamza. La importancia
de al-Hamdani como pionero en los estudios sobre Arwa ha marcado a las investigaciones posteriores
hasta convertirse el nombre de Arwa en el mas popular y conocido en Yemen para la reina. Sin embargo,
tras comprobar la ausencia del nombre de Arwa en el lugar donde debia encontrarse en una de las fuentes
originales he preferido referirme a la reina con el prestigioso apelativo con el que es recordada repetida-
mente en las fuentes: al-Sayyida al-Hurra. VVéanse las consideraciones sobre los nombres de Arwa y al-
Sayyida en Eva Chaves Hernandez. “Una relacion de joyas reales de Yemen: el testamento de la Reina
Libre Sulayhi al-Sayyida Arwa bint Ahmad (440-532/1048-9-1138)”. MEAH, 55 (2006), p. 50 y “Mujeres
y poder en el islam. I: La reina Asma‘ bint Sihab (m. 479/1086-7)”. MEAH, 56 (2007), pp. 13-14.

3. Recordemos que las fuentes bibliogréaficas méas importantes sobre al-Sayyida al-Hurra son Tarj al-
Yaman de Nagm al-Din ‘Umara (m. 569/1173-4) y la parte séptima de Uy zn al-ajbar de ‘Imad al-Din Idris
(m. 872/1468): Tarjj al-Yaman li-I-faqih al-adib Naym al-Dim ‘Umara b. Ab7 I-Hasan ‘Al I-Hakam71-
Yamani wa-yal ~hi al-mujtasar al-mangal min Kitab al-*ibar li-I-qad7*Abd al-Rahman b. Jaldzn al-Ma-
grib7 tumma Ajbar al-garamita bi-I-Yaman ta’l  al-ayal al-Baha’ al- Yanad7. Ed. Hasan Sulayman Mah-
mud. Sanaa: Maktabat al-13ar, 2004, pp. 41-160; The Fatimids and their successors in Yaman: the history
of an Islamic community: Arabic edition and English summary of Idr& ‘Imad al-Dmn s ‘Uyan al-ajbar.
vol. 7. Ed. Ayman Fu’ad Sayyid. Londres-Nueva York: I. B. Tauris-The Institute of Ismaili Studies, 2002.
Véase el estudio de las fuentes y documentos bibliograficos sobre los sulayhies y al-Sayyida en la primera
parte de este trabajo: E. Chaves Hernandez. “Mujeres y poder en el islam. I...”, pp. 9-13. En las Gltimas
décadas contamos, ademas, con la aparicion de varios articulos con conclusiones interesantes acerca de
laactividad religiosay politica de al-Sayyida al-Hurra, sobre todo en torno a las relaciones de la reina con
los imanes fatimies: Leila S. al-Imad. “Women and religion in the Fatimid Caliphate: the case of al-Sayyi-
da al-Hurra, Queen of Yemen”. En Michael M. Mazzaoui y Vera B. Moreen (Eds.). Intellectual studies
on Islam: essays written in honor of Martin B. Dickson, professor of Persian studies, Princeton Univer-
sity. Salt Lake City, Utah, 1990, pp. 137-144; Samer Traboulsi. Gender, authority and legitimacy in me-
dieval Yemen: the case of Arwa bint Ahnmad. MA thesis. Beirut: American University of Beirut, 1998 y
“The Queen was actually a man: Arwa bint Ahmad and the politics of religion”. Arabica, 50 (2003), pp.
96-108; Farhad Daftary. “Sayyida Hurra: The Isma‘ili Sulayhid Queen of Yemen”. En Hambly Gavin
R.G. (Ed.). Women in the medieval Islamic world: power, patronage and piety. Nueva York: St. Martin’s
Press, 1998, pp. 117-130. La mayor parte de estos trabajos entran dentro del marco de los estudios ismae-
lies donde cabe destacar la labor impulsada por The Institute of Ismaili Studies de Londres, centro creado
en 1977 con el fin de promover el aprendizaje del islam ismaeli. Por ello se ocupa mayoritariamente de
rescatar la historia ismaeli. Posee un servicio de publicaciones y una valiosa biblioteca que guarda la
coleccion de manuscritos ismaelies mas grande del mundo. VVéase www.iis.ac.uk.

4. El Califato ‘Abbasi por un lado cae en manos de los bu‘yies, una dinastia $i‘i originaria del norte de
Persia, y por otro lado, en el norte de Africa, de los fatimies, que ya habian consolidado su Imanato inde-
pendiente, extendiendo sus influencias en Siriay Yemen, bajo la representacion de los sulayhies en este
Gltimo lugar.

5. “Umara. Tarj..., p. 76; Idris. ‘Uyan..., p. 293. Otros autores fechan su nacimiento en 444/1052-3.
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murio tragicamente cuando ella todavia era una nifia al derrumbarse la casa en la que
vivia. Sumadre, prima carnal de su padre, se llamaba al-Radah bint al-Fari‘ b. Masa
al-Sulayhi y se cas6 por segunda vez cuando qued6 viuda con ‘Amir b. Sulayman b.
‘Abd Allah al-Zawahi® del que tuvo un hijo llamado Sulayman b. ‘Amir’, el Gnico
hermano de al-Sayyida del que se tiene constancia, aunque sélo por parte de madre.

Bien por haber quedado huérfana de padre o por otra causa que desconocemos,
la pequefa al-Sayyida se traslado al palacio real de su tio lejano, el rey ‘Ali b. Mu-
hammad al-Sulayhi, para estar bajo los cuidados de su esposa, la reina Asma’ bint
Sihab®, quien seria la maxima influyente en la personalidad y la alta formacion inte-
lectual de la princesa.

2. SEMBLANZA PERSONAL Y FORMACION

Al hablar de su caracter y de su fisico, todos los autores estan de acuerdo en afir-
mar que era una muchacha muy inteligente, ademas de poseer una notable bondad
y belleza. ‘Umara® la describe como una mujer eshelta y tendente a engordar, de tez
blanca y mejillas rojizas. De entre sus cualidades se dice que tenia una voz clara'y
que posefa una gran memoria para los ajbar'’, la poesia, las fechas y los Ayam al-
‘arab. Ademas, destacaba en ella su valentia, integridad, piedad y caracter indepen-
diente, asi como su gran sabiduria. De la misma manera, ha pasado a la historia como
una persona bondadosa y comprensiva con su pueblo, que tomaba conciencia de los
problemas de la gente y ayudaba a los necesitados.

Al-Sayyida adquirié multitud de conocimientos por los que se hizo famosa entre
los eruditos de la época, quienes acudian a ella para pedirle consejo y aprender asun-
tos religiosos. Fue gari’a y katiba™ y realizaba comentarios de libros, a la vez que
tenia un alto nivel literario, del que, desgraciadamente, no nos dejo6 ningun escrito®.
Idris asegura que sabia navegar en todas las ciencias religiosas y que era tan sobresa-

6. Hijo del d4*7 Sulayman b. ‘Abd Allah b. ‘Amir al-Zawah, el maestro y predecesor de ‘Ali I-Sulayhi
en la direccion de la da‘wa ismaeli en Yemen.

7. ‘Umara. Tarj..., p. 75.

8. Sobre la reina Asma’ véase E. Chaves Hernandez. “Mujeres y poder en el Islam. I...”.

9. “‘Umara. Tarj..., p. 76.

10. Nombre con el que los §i‘ies denominan a su tradicion profética, correspondiente a los dichos y
hechos del profeta Muhammad relatados por sus contemporaneos.

11. Qari’a “lectora” y katiba “escriba” o bien “escritora” ya que este término era empleado tanto para
el oficio de escritor como para el de escriba o secretario de la corte.

12. Husayn b. Fayd Allah al-Hamdani. “The life and times of Queen Saiyida Arwa the Sulayhid of the
Yemen”. JRCAS, 18, 4 (1931), p. 509.
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liente que superaba a los hombres en conocimiento®. Segin ‘Umara™, uno de los
jeques de Yibla dijo:

“Al-Sulayhi la habia distinguido con honores durante su infancia debido a no haber
nadie a quién se le pudiera comparar”.

Estos méritos explican por qué los imanes fatimies la honraron con prestigiosos
titulos y por qué fue conocida como Bilgis al-Sugra (La pequefia Bilgis o reina de
Saba), como cit6 al-Jazrayi':

“Hay comentarios suyos y citas al margen de los libros que indican el conocimiento de
sus materias. Se le ha llamado Bilgis al-Sugra por la supremacia de su conocimiento y su
buen gobierno”.

Otros comentarios que podriamos afiadir sobre los saberes, educacion y cualida-
des de al-Sayyida al-Hurra, son los escritos por los poetas que la elogiaron, docu-
mentos que exceden la materia de este trabajo*®. Nos conformaremos, de momento,
con citar los versos que le dedico el cadi ‘Imran b. al-Fadl al-Yami, quien la colmé
de hermosas elegias tras su muerte:

“No es lo femenino un defecto para el nombre del sol,

y no es lo masculino un honor para la luna™’.

3. MATRIMONIO E HIJOS

La alianza matrimonial entre el principe Ahmad al-Mukarram y al-Sayyida tuvo
lugar en 458/ 1066, un afio antes del asesinato del rey ‘Ali. La joven reina recibid
como dote la provincia de Adén. La decision de esta union debi6 de ser tomada por
los reyes sulayhies, que eligieron a al-Sayyida como futura esposa para su hijo sa-
biendo que era la candidata iddnea para ejercer de reina. Al-Mukarram se encargé

13. ‘Uyin..., pp. 294 y 151.

14. Tarjj..., p. 76. Recogido por Idris. ‘Uyan..., p. 294.

15. Aba I-Hasan “Ali b. al-Hasan al-Jazrayi (m.812/1409-10). T ar j al-kifya wa-1-a‘lam f7man waliya
al-Yaman wa-sakana-ha min ahl al-Yaman. Manuscrito en la Biblioteca de la Universidad de Leiden (Ho-
landa), n. 85, p. 51. Apud Husayn b. Fayd Allah al-Hamdani. Al-Sulayhiyyin wa-I-haraka al-fatimiyya
fi I-Yaman. Beirut: Mansarat al-Madina, 19863, p. 143.

16. Véanse estos panegiricos en ‘Iffat Wisal Hamza. Nisz” hakamna al-Yaman: Balgs bint al-Hadhah,
Asma al-Sulayhiyya, Arwa al-Sulayhiyya. Beirut: Dar Ibn Hazm, 1999, pp. 195-199.

17. 1dris. ‘Uyan..., p. 151.

18. Ao 461/1068-9 segun el original de ‘Umara. Tarj..., p. 76. Correccion de Idris. ‘Uyan..., p. 105.
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del gobierno tras la muerte de su padre aunque, en realidad, después del rescate de
su madre y el regreso a Sanaa, se construyd un gobierno nominal pues Asma’ y al-
Sayyida fueron las verdaderas encargadas de los asuntos del reino. Al-Mukarram
habia sido educado en igualdad con respecto a al-Sayyida y estaba acostumbrado al
poder femenino dentro de su familia; su esposa, era al mismo tiempo como una her-
mana con quien habia crecido y se habia educado. Por este motivo al-Mukarram de-
leg6 en su mujer el poder confiando plenamente en sus cualidades, para dedicarse al
reposo, como hemos mencionado, y seglin ‘Umara®®, también a la bebida y a la samza*
(musica). Finalmente, cuando se agravo la enfermedad de al-Mukarram y fallecid,
el nombre de la reina paso6 a ser mencionado en el sermdn de las mezquitas, tras el
del iman fatimi al-Mustansir bi-1lah®.

Fruto del matrimonio real fueron los cuatro hijos de los que se tiene constancia,
dos varones llamados *Alt y Muhammad, y dos mujeres, Fatima y Umm Hamdan.
Los varones murieron a temprana edad por problemas de salud y las escasas noticias
que tenemos sobre las hijas se refieren a sus alianzas matrimoniales con miembros
de la dinastia.

4. YIBLA: NUEVA CAPITAL Y LUGAR DE RESIDENCIA

Unos afios antes de la muerte de la reina Asma’, al-Sayyida, con su marido enfer-
mo, se consolido como la méxima dirigente de la dinastia y una de sus primeras deci-
siones fue cambiar la capital del reino de Sanaa a Yibla donde se trasladé con su sé-
quitoy ejército. EI motivo de la eleccién de este lugar, donde anteriormente acostum-
braba a pasar temporadas de verano, aparece ilustrado en sus propias palabras:

“Yibla es un lugar més estable para asentar las bases del reino y mas facil para la ob-
tencion de recursos y fuentes. Esta ubicada en el centro del pais, entre el alto y el bajo Ye-

men. El lugar es idéneo y la vida en ella es fértil”2.

En efecto, la situacion geografica de Yibla, mas céntrica que Sanaa, era mejor
para el control del pais y también para mantener a mayor distancia uno de los facto-
res enemigos que significaba una amenaza constante para la caida del reino, la fuerza
zaydji, con la cual ya no debian de compartir frontera directa. Al mismo tiempo los

19. ‘Umara. Tarj..., p. 77; Ibn “‘Ali al-Dayba‘ (m. 943/1537). Qurrat al-‘uyan bi-ajbar al-Yaman al-
mayman. Ed. Muhammad b. ‘Ali I-Akwa’ al-Hiwali. El Cairo: Dar al-Matba‘a al-Salafiyya, 1977, p. 261.

20. F. Daftary. “Sayyida Hurra...”, p. 121.

21. 1dris. ‘Uyan..., p. 150.
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sulayhies se encontraban, desde Yibla, mas cerca de la Tihama, donde su gobierno
podia debilitarse en cualquier momento por algin ataque nayahi.

La partida de los reyes de Sanaa, que qued6 gobernada por hombres de confianza,
convoco a una gran multitud. Diversas fuentes aseguran que al-Sayyida pidio a su
esposo que se asomara al balcon de palacio® para ver al pueblo y éste le comentd
que era tal la masa de gente que alli habia que le cegaban el reflejo de las espadas
que portaban. Igual de célebre fue el recibimiento que tuvieron en Yibla donde la
vista abarcaba Unicamente a hombres portando carneros, recipientes con manteca o
miel u otros regalos, lo que le llevo a la reina a decir a su marido: “La vida entre esta
gente es mucho mejor”%,

En el nuevo lugar de residencia, al-Mukarram mandd construir un palacio nuevo,
Ilamado Dar al-‘1zz (Casa de la Gloria), mientras que al-Sayyida convirtié el palacio
anterior en la Mezquita Mayor de la ciudad que hoy lleva su nombre®. Dar al-‘1zz
se encontraba rodeada de hermosos jardines y limitada por dos arroyos. Actualmente
perviven en su lugar los restos de un minarete perteneciente a una mezquita allende
al antiguo palacio y las ruinas de un palacio conocido como Dar al-Sultana, de época
posterior, cuya forma pudo basarse en el original compuesto por 365 habitaciones,
una para cada dia del afio®.

5. POLITICA Y GOBIERNO

Laactividad politica de lanuevareina sulayhi comenzd en época de al-Mukarram,
a pesar de que ella misma, por el hecho de ser mujer, rehus6 tomar las riendas del
gobierno diciendo a su marido:

“Una mujer que puede yacer con un hombre no sirve para gobernar. jDéjame!, pues no

estoy preparada”?®.

Con esta consideracion rebajaba sus derechos de poder, pero la realidad fue mas
bien contraria a sus buenas intenciones de guardar las apariencias correspondientes

22. Segun las fuentes se trataba del antiguo palacio de Gumdan.

23. ‘Umara. Tarj..., p. 78.

24. La Mezquita de la Reina Arwa es un importante monumento arquitectdnico e histérico que destaca
por sus dos minaretes, sin duda consecuencia del palacio original, y por su peculiar situacion geografica
—a las faldas de la montafia— que hace que tenga dos pisos o niveles. VVéase E. Chaves Hernandez. “Una
relacion de joyas reales...”, p. 68. Sobre la arquitectura de la Mezquita de la Reina Arwa véase Ronald
Lewcock y G. R. Smith. “Two early mosques in the Yemen: a preliminary report”, AARP, 4, 1973, pp.
117-130.

25. Historia popular. Véanse laminas 5y 6.

26. ‘Umara. Tarj..., p. 77
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a una mujer de la época, ya que su gobierno sobresalié desde un primer momento.
Una de las primeras acciones que mostraron la destreza de la reina fueron sus inten-
tos por acabar con los elementos enemigos del pais®’, en cuyo punto de mira volvian
a encontrarse los nayahies, que lograron instalarse de nuevo sobre Zabid con Sa‘id
al-Ahwal como jefe. Al-Sayyida plane6 una estrategia con la ayuda de su aliado al-
Husayn b. al-Tubba‘1, gobernador de la fortaleza de al-Sa‘ir, a quién pidié que envia-
ra una carta a Sa‘id al-Ahwal informéandole sobre la enfermedad de al-Mukarrram y
latoma de los asuntos del Estado por su esposa, e incitandole, asi, a incurrir de forma
conjuntaen tierras sulayhies aprovechandose de la “situacion de debilidad” del reino,
que habia caido en manos de una mujer. El comunicado recogido decia asi:

“Al-Mukarram tiene faliy (paralisis facial), lo que le ha llevado a la vida placentera y
ha dejado los asuntos en manos de su mujer. TU eres hoy el mas fuerte de los reyes de Ye-
men y he visto que podrias apoderarte de Yibla. Ta desde la Tihama y nosotros desde la
montafia. Deshazte de él y el pais volvera a ser de todos vosotros, hazlo, pues los musul-
manes prefieren vuestro gobierno al de esos fatimies™?,

Estas noticias provocaron en el nayahi el prop6sito perseguido por al-Sayyida, que
fue su decision de atacar Yibla. Sa‘id fue asesinado por la fuerza militar de la reina
en la emboscada que ésta le tendio cuando se dirigia a la capital con su ejército, con
lo cual al-Sayyida vengd la muerte de su suegro.

Después de este triunfo acontecio el fallecimiento de al-Mukarram (m. 477/1084)
pero al-Sayyida no lo hizo publico hasta pasado un afio, cuando recibi6 el comunica-
do fatimi que decia que su hijo ‘Abd al-Mustansir ‘Ali ocuparia el lugar del padre.
El heredero era menor de edad por lo que al-Sayyida era la encargada del poder en
nombre de su hijo®. El iman fatimi le envié un siyill donde le indicaba el deber de
obedecer a su hermano®. A pesar de ser ‘Abd al-Mustansir ‘Al el heredero de la
corona, la soberania era reconocida en la persona de al-Sayyida, por eso la jutba se
pronunciaba en nombre de ella'y no en el de su hijo, que fallecié poco tiempo des-
pués.

27. H. al-Hamdani. “The life and times...”, p. 510.

28. ‘Umara. Tarj..., p. 78.

29. 1dris. *‘Uyan..., pp. 156-160; al-Mustansir bi-llah. Al-siyill &t al-mustansiriyya. Ed. *Abd al-Mun*im
Mayid. El Cairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi, 1954, n° 14. En otro siyill el iman fatimi comunica al otro hijo de
la reina, Muhammad, apodado al-Muzaffar, el deber de obedecer a su herrnano ‘Abd al-Mustansir *Al.
ldris. ‘Uyan..., p. 161.

30. Idris. ‘Uyan..., p. 161.
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En este punto quisiera aludir a las consideraciones de Fatima Mernissi®!. Indica
la autora que el pleno derecho de soberania en el islam estd marcado por dos simbo-
los: la acufiacion de moneda y la pronunciacion de la jutba en nombre del soberano.
Fueron varias las reinas musulmanas no arabes, dice, que gozaron de ambos privile-
gios, pero “no ha habido en la Historia del Islam, ninguna reina musulmana y arabe,
salvo al-Sayyida al-Hurra, de la que podamos decir lo mismo”*. Ahora bien, sobre
esta consideracion debemos hacer una matizacion ya que en el caso de al-Sayyida no
podemos decir que se acufiara moneda en su nombre, pues se hizo en el de su mari-
do, creador del dinar sulayhi. Sin embargo, y a pesar de no cumplir con esta condi-
cién, debemos considerarla reina soberana en todo derecho porque la manera en que
tomo el poder y dirigid su gobierno es mas que suficiente para justificar su posicion.
Ademas, si consideramos fundamental la acufiacion de moneda para obtener el pleno
derecho de soberania, deberiamos de eliminar de su cargo a incontables gobernantes
que no cumplieron con esta condicion, empezando por el propio rey ‘Al b. Muham-
mad al-Sulayht, fundador de la dinastia.

Si bien latoma del pleno poder por al-Sayyida estuvo favorecida por la muerte de
su esposo e hijos, la reina tuvo que hacer frente a una serie de obstaculos que le sur-
gieron por el hecho de haberse quedado como la Gnica dirigente de la dinastia, mujer
y viuda. Saba‘ b. Ahmad al-Muzaffar b. ‘Ali I-Sulayhi, uno de sus hombres de Esta-
do, fue el primero en crear impedimentos contra su reinado, incluso antes de que mu-
rieran los principes sulayhies. Mas tarde, Ibn Nayib al-Dawla, visir de los fatimies
de El Cairo, intentd hacerse con el poder de la corona, como veremos a continuacion.

5.1. Visires y hombres de Estado

De forma general, no contamos con muchas noticias sobre los personajes que ocu-
paron puestos de importancia en el reino Sulayhi, pero en el caso de al-Sayyida al-
Hurra vamos a destacar a dos hombres que fueron piezas clave en su gobierno, debi-
do a su papel como consultores y defensores militares del Estado. Fueron Saba‘ b.
Ahmad b. al-Muzaffar y al-Mufaddal b. Abt I-Barakat. Ambos ocuparon puestos im-
portantes en la vida politica de la reina 'y a ellos debemos afiadir el papel que jugo
Ibn Nayib al-Dawla, militar y hombre de Estado fatimi que fue enviado a Yemen
para ayudar a la reina en la Gltima etapa de su reinado.

5.1.1. Saba’ (m. 491/1097-8)

31. Fatima Mernissi. Las sultanas olvidadas. Barcelona: Muchnik Editores, 1997, p. 154.
32. Ibid.
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Al-Mukarram habia designado en su testamento a su primo Saba’ b. Ahmad al-
Muzaffar como dirigente de la da‘wa pero solo en el plano religioso, es decir, fue
delegado como nuevo d4* 7/fatimi en Yemen. No obstante, Saba’ asumio responsabili-
dades politicas y militares, siendo protagonista de las sucesivas contiendas que acon-
tecieron con los nayahies por el dominio de la Tihamay que terminaron con la derro-
ta de los sulayhies en la Batalla de al-Kaza’im el 5 de du I-Hiyya del afio 479/13 de
marzo de 1087. Este duro golpe quebrd la unidad del reino de forma definitiva pues
no volvieron a recuperar la Tihama a pesar de intentos posteriores.

A continuacion, Saba’ se vio inmerso en otro conflicto, esta vez interno, en contra
del padrastro de lareina, ‘Amir b. Sulayman b. ‘Abd Allah al-Zawahi, encargado del
gobierno de Sanaa, causado por envidias y antipatias personales entre los dos. Lo que
comenzé por una trifulca particular, acabé en una larga disputa entre sulayhies y
zawahies —familia que gozaba de influencias en el gobierno por sus relaciones de
parentesco con los sulayhies— puesto que las tribus tradicionalmente opuestas a la
dinastia sulayhi aprovecharon el conflicto para echar abajo la estabilidad del reino.
No sabemos cual fue la verdadera naturaleza de este problema, que apunta a las an-
sias de ambos de hacerse con el poder y que hubo de finalizar con la intervencidon de
la reina solicitando ayuda del iman al-Mustansir. Al-Sayyida le escribié una carta
informandole de lo sucedido y pidiéndole su apoyo. Al-Mustansir envié un siyill diri-
gido conjuntamente a los sultanes sulayhies y zawahies y a los lideres tribales del
Hiyaz llamandoles a obedecer a al-Sayyida al-Hurra y a su hijo al-Mukarram al-
Asgar®. Esta correspondencia del afio 480/1087 es la Ginica fuente sobre la que tene-
mos noticias del conflicto, y por ella, podemos decir que Saba’ debio de proceder de
buena manera, a decir por las palabras con que al-Mustansir se refiere a él y a pesar
de que llamo a las dos partes a finalizar con los odios personales por laamenaza que
resultaban para la unidad del pais. La carta enviada abiertamente a los ismaelies ye-
menies nos da una idea de la peligrosa situacion. Es la Gnica conservada que el iman
dirigid a un publico en general y su retdrica es clara y concisa para alcanzar el pro-
posito: primero, evita las locuciones religiosas y formulas de cortesia habituales, des-
pués agradece sus servicios y por ultimo llama a la reconciliacion y unidad, recuerda
los buenos ejemplos de gobierno de *Aliy al-Mukarram y les ordena obedecer a la
reinay a su hijo. Ademas les advierte sobre las consecuencias de una guerra civil y

33. La carta de al-Mustansir dirigida a la reina, asi como la dirigida a los sultanes son transmitidas por
Idris. “‘Uyan..., pp. 167-173; al-Mustansir bi-llah. Al-Siyillat al-mustansiriyya..., n° 38.
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recurre a la proscripcion religiosa para resolver el problema politico®. Segtn 1dris®,
cuando los yemenies escucharon la misiva del iman, termino el conflicto.

Un tiempo después de estos acontecimientos tuvo lugar la muerte de los dos hijos
de al-Sayyida y el d&*7Saba’ procur6 hacerse con el poder mediante el matrimonio
con lareina. Al-Sayyida rechazo esta alianza politica que delegaria en él todo el po-
der. Ahora que se habia convertido en la Unica depositaria de las cuestiones interiores
y exteriores del reino no iba a volver a repetir las palabras que habia pronunciado en
época de su marido. Ante tal negativa Saba’ tratd de vengarse y prepar6 un ejército
desde la fortaleza de ASyah™® para dirigirse con él a Yibla, segin al-Hamdani*’, con
las intenciones de mostrar a la reina su fuerza y poder, y no para atacarla directamen-
te. Al-Sayyidatambién prepard a sus hombres y lo cierto es que tuvo lugar un enfren-
tamiento entre los dos ejércitos que duré varios dias®, hasta que intervino en el en-
cuentro el hermanastro de la reina Sulayman b. ‘Amir al-Zahawi al sugerir a Saba’
que solucionara el problema de forma pacifica recurriendo a la ayuda a al-Mustansir
para que intercediera en el comportamiento de la reina. Saba’ abandon¢ la batalla 'y,
siguiendo los consejos de Sulayman, envi6 a dos mensajeros a El Cairo® para que
informaran al imén de lo acontecido y le solicitaran su consejo. Al-Mustansir, que
no se contentd con la noticia, decidio que la mejor solucidn para el conflicto era la
alianza matrimonial entre ambos y entreg6 a uno de sus hombres de confianza una
carta dirigida a ella donde le indicaba sus solicitudes. El enviado del iman leyo el
comunicado ante la reina y su séquito y decia®:

“El Principe de los Creyentes, manda saludos a la Libre, la Reina, la Dama, la Agrada-
ble, la Pura, la Inmaculada, la Unica del tiempo, Sefiora de los reyes de Yemen, Soporte
del Islam, la Fiel del Iméan, Tesoro de la religion, Fundamento de los creyentes, Refugio
de los obedientes, Servidora del Principe de los Creyentes, Tutora de sus siervos afortuna-
dos, y le dice: “Cuando Dios y su Enviado han decidido un asunto, ni el creyente ni la cre-

34. S. Traboulsi. “The Queen...”, pp. 101-102.

35. Idris. ‘Uyan..., p. 173.

36. Uno de los enclaves fortificados mas importantes del Estado Sulayht, situado en la cima de la mon-
tafia Ans a medio camino entre Yiblay la Tihama en una region dominada por la familia de los Bani Su-
wayd. Hoy se llama fortaleza de Tafar. En época sulayhi estuvo bajo la jurisdiccion de los Bana al-Muzaf-
far, descendientes de al-Muzaffar b. *Ali al-Sulayht, el tio paterno del rey *Ali b. Muhammad al-Sulayhi.
Saba’ fue su gobernador hasta su muerte en 491/1097-8. Ibn Jaldan (m. 808/1406). Al-‘Ibar wa-d wvan al-
mubtada’ wa-I-jabar frayyam al-‘arab wa-I-‘ayam wa-l-barbar wa-man ‘ zsara-him min dawy al-Sultan
al-Akbar. Edicion critica y parcial de Hasan Sulayman Mahmad. Tarj al-Yaman..., p. 187.

37. H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., p. 157.

38. ‘Umara. Tarj..., p. 83.

39. Fueron el cadi Abu ‘Abd Allah Husayn b. Isma‘1 | al-Asbahani y Aba ‘Abd Allah al-Tayyib. Ibid.

40. ‘Umara. Tarj..., pp. 83-84; ldris. ‘Uyan..., p. 176.
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yente tienen ya opcion en ése. Quien desobedece a Dios y a su Enviado esta evidentemen-
te extraviado” (XXXIII, 36). Nuestro Sefior El Principe de los Creyentes te casa con el
da 7, el Unico, al-Mansiir al-Muzaffar Saba’ b. Ahmad al-Sulayht, con la dote que ha pre-
sentado: cien mil dinares en metélico y cincuenta mil dinares en especie entre regalos,
exquisiteces, perfume y ropas.

Ella dijo: El escrito de nuestro Sefior —que Dios le bendiga*— ha sido ordenado por
él y sobre el mismo digo: “jDignatarios! Me han enviado un escrito respetable. Es de Sa-
lomény dice: jEn el nombre de Dios, el Compasivo, el Misericordioso!” (XXVI1I, 29-30),
y no digo sobre la orden de nuestro Sefior sino: “iDignatarios! jAconsejadme en mi asun-
to! No voy a decidir nada sin que seais vosotros testigos” (XXVII, 32); y en cuanto a ti,
Ibn al-Asbahani*, por Dios que no fuiste a ver a nuestro Sefior —sobre él sea la paz*—
“de los Saba con una noticia cierta” (XXVII, 22) sino que alterasteis el sentido de la pala-
bra “y vuestra imaginacion os ha sugerido esto. La paciencia es hermosa y Dios es Aquel
cuya ayuda se implora contra lo que contais” (XII, 18).

Acto seguido y ante la insistencia de los consejeros la reina respondid afirmativa-
mente a los deseos del iman*. Después concluyeron el contrato matrimonial y el sul-
tan Saba’ no tardé en dirigirse a Yibla con su ejército; una vez alli permaneci6 un
mes fuera de palacio ultimando los preparativos para la boda. El servicio real salia
al campamento de Saba’ cada dia, la reina le neg6 la entrada hasta que éste se gastd
toda su fortuna en sus militares, tanto como la dote que presentd, y en ese tiempo se
dio cuenta de la importancia y honorabilidad de la reina asi como del respeto que se
le debia. Se arrepintio de haberla pretendido y se menosprecié a si mismo por su pro-
ceder cuando ella le rechazd, “pues no habia nadie con quien ella no fuera justo,
aquella a quien todos llamaban: nuestra Sefiora™®. El d4*7Saba’ abandon6 Yiblay
regreso a la fortaleza de Adyah. Pero antes, le pidio a la reina en secreto que le per-
mitiera entrar a Dar al-‘1zz para que la gente se pensara que habia estado con ella,
y asi lo hizo seglin ‘Umara*®, quien también nos cuenta que parte de la gente de Yibla
crey0 que efectivamente pasaron una noche juntos mientras otros decian que lareina
le envi6 una esclava parecida fisicamente a ella, Saba’ se dio cuenta de ello y la re-
chazd, “hasta que llego el alba, rezo, ordend tocar el tambor y dijo a la esclava: “In-

41. Afiadido de Idris. ‘Uyan..., p. 176.

42. Segun la version de Idris la reina no se dirige directamente a Ibn al-Isbahani sino a los mensajeros
de Saba’ conjuntamente: “y en cuanto a los mensajeros de Saba, no fueron donde nuestro Sefior...”. Idris.
‘Uyn..., p. 176.

43. Afiadido de Idris. ‘Uyan..., p. 176.

44, ‘Umara. Tarj..., p. 84.

45. Ibid, p. 85.

46. Ibid.
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férmale a nuestra Sefiora que es una perla honorable que no humilla sino a su preten-
diente™.

Vemos entonces como el sultan Saba’ se caso tedricamente con la reina pues el
acuerdo matrimonial se habia pactado y, segiin ‘Umara, pasaron una noche juntos en
la que a vistas de todos tendria lugar la consumacion del matrimonio, acto ineludible
para que éste se lleve a cabo. Sin embargo, no consta que llegara a celebrarse ningu-
na ceremonia, Saba’ no cohabité con la reina ni aparece mencionado en las fuentes
primarias bajo el titulo de rey y el poder politico continud bajo el mando de al-Sayyi-
da quien Unicamente deleg6 a Saba’ la supervision de algunas cuestiones del reino,
especialmente las de tipo militar. La historia de la esclava relatada por el mismo his-
toriador también nos indica que segin algunos ese matrimonio no lleg6 aconsumarse
y aunque asi fuera la intencién no era otra que engafiar al pueblo y hacerle creer que
habian estado juntos. Por todos estos factores los autores no se ponen de acuerdo en
el papel representado por Saba’. Algunos® le colocan en la lista de los reyes sula-
yhies y le mencionan con el nombre de “esposo de al-Sayyida” mientras que otros*
no se atreven a interpretar las palabras de ‘Umara mas alla de como realmente son
y se limitan a reproducir literalmente los hechos sin darle a Saba’ mas protagonismo
del mencionado. La determinacion de los primeros esta indudablemente en las pala-
bras ‘agada-nikah (pactaron el contrato de matrimonio), pero llegados a este punto
es importante tener en cuenta el conjunto de la narracion tal y como es expuesta por
‘Umara quien la introduce de modo anecdotico para concluir acerca de las referen-
cias de Saba’ diciendo: “entre las noticias de Saba’ esta lo que me cont¢ el alfaqui
Abi ‘Abd Allah al-Husayn b. ‘Al I-Bayali”®.

Tenemos, en definitiva, a un personaje que quiere acceder al poder mediante el
matrimonio con una reina que ha quedado viuda y sin hijos y cuyo primer rechazo
provoca un enfrentamiento entre ambos resuelto por la orden del iman fatimi, autori-
dad suprema sobre la da‘wa de Yemen. Ella acepta con aparente resignacion. Como
dice la cronica de al-Yanadi®™: "Ella le rechaz6 pero temi6 cambiar la determinacion

47. Ibid.

48. *Abd Allah Tawr. Hadihi hiya al-Yaman. Al-ard wa-I-insan wa-I-tar jj. Beirut: Dar al-‘Awda, 1985,
p. 285; ‘Isam al-Din ‘Abd al-Ra‘af al-Faqi. Al-Yaman f7zill al-islam. El Cairo: Dar al-Fikr al-‘Arabi,
1994, p. 145; y Yamal al-Din Surir. Tarjj al-dawla al-fatimiyya. El Cairo: Dar al-Fikr al-*Arabi, 1995,
p. 252. F. Mernissi dice que los autores no se ponen de acuerdo aunque finalmente menciona que su matri-
monio con Saba’ dur6 once afios, hasta la muerte de éste en 495/1097-8. Las sultanas..., p. 272.

49. Entre otros: H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyy:n..., pp. 157-159; Arif Tamir. Arwa bint al-Yaman. EI
Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1970, pp. 129-131; Wisal Hamza. NisZ'..., pp. 174-175; y ‘Adil Salim *Abd al-Ya-
dir. Al-Isma* dliyyan: al-da‘wa wa-I-dawla f71-Yaman. Kuwait, 2000, pp. 122-123.

50. ‘Umara. Tarj..., p. 83.

51. Aba ‘Abd Allah b. Yasufb. Ya‘qab Baha’ al-Din (m. 732/1331-2). Al-sulzk min tabagat al-‘ulama’
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del iman". Por ello tuvo lugar el acuerdo legal de la alianza. Tras un mes de prepara-
tivos no acontece ninguna celebracién y existen dudas sobre la consumacion del ma-
trimonio. Podemos hablar, entonces, de un enlace politico puramente nominal que
no alter6 los poderes del reino pues el sultan siguié gobernando la fortaleza de ASyah
hasta que fallecio en el afio 491/1097-8%

La muerte de Saba’ unida, un afio después, a la del sultan ‘Amir al-Zawahi, supu-
5o otro duro golpe para el gobierno sulayhi puesto que el vacio dejado por ambos fue
aprovechado por los hamdanies para ocupar la antigua capital. La provincia de Sanaa
sali6 del dominio sulayhi pero la reina no intent6 recuperarla y se quedd con las de-
mas posesiones hasta el fin de sus dias.

A Saba’ le sucedid en funciones su hijo Sams al-Ma‘ali *Ali, quien se cas6 con
Fatima, la hija de al-Sayyida. ‘Umara® nos relata un pasaje acerca de este matrimo-
nio, en el que Fatima, descontenta de que su marido se casara con otra, escribid a su
madre para pedirle ayuda sobre el asunto y ella le asisti6 enviandole a su militar al-
Mufaddal. Fatima se vistié de hombre para salir de la fortaleza de su marido® y re-
greso con al-Mufaddal al palacio de su madre. La narracién de estos hechos nos indi-
ca, de forma anecdotica, los problemas en el matrimonio de la hija de al-Sayyida con
el hijo de Saba’ y las consecuencias derivadas de ese fracaso puesto que Sams, ade-
mas, fue asediado durante un tiempo hasta que, por su propia seguridad, le expulsa-
ron del pais. Sams busco proteccion en el visir al-Afdal®® de EI Cairo hasta que re-
greso y tomd el gobierno de la fortaleza de su padre. En el afio 495/1101-2 muri6
envenenado en manos del hombre que se convertiria en el Gnico confidente de la rei-
na, el joven militar al-Mufaddal.

5.1.2. Al-Mufaddal (m. 504/1111)
Al-Sayyida al-Hurra eligid al joven al-Mufaddal b. Abi I-Barakat al-Himyari co-
mo jefe del ejército®. Siendo un nifio al-Mufaddal actué como mensajero entre ella

wa-I-mulik. Ed. H. C. Kay. Londres, 1892. Edicion critica y parcial de H. S. Mahmud. Tarjj al-Yaman
li-I-fagi al-adib Naym al-Di ‘Umara b. Ab7al-Hasan ‘Al7 I-Hakam7al-Yamanrwa-yal ~hi al-mujtasar
al-mangal min Kitab al-‘ibar li--gad7Abd al-Rahman b. Jaldan al-Magrib7tumma Ajbar al-garamita
bi-l-Yaman ta’| # al-Ayal al-Bahz’ al- Yanadi Sanaa: Maktabat al-13ar, 2004, p. 207.

52. Idris. ‘Uyan..., p. 214.

53. ‘Umara. Tarj..., pp. 85-86.

54. Fortaleza de Qaydan. H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., p. 163.

55. Abii I-Qasimb. Badr al-Din al-Yamali, militar de origen armenio conocido como al-Afdal Sahinsah,
hijo del principe al-Yuya$ Badr al-Yamali. Fue visir del Estado Fatimi después de la muerte de su padre
en 487/1094, durante el reinado de los imanes al-Musta‘li y al-Amir. Murid asesinado por mandato de al-
Amir el 23 de ramadan del afio 515/5 de diciembre de 1121. ‘Umara. Tarj..., p. 281.

56. H. al-Hamdani. “The life and times...”, p. 512.
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y su marido entre la fortaleza de al-Ta‘kar y Yibla por lo que se convirti6 en su hom-
bre de confianza. Después de la muerte de al-Mukarram se encarg6 de defender al-
Ta‘kar®’, donde acudia la reina para pasar los meses de verano, regresando a Yibla
cuando llegaba el frio del invierno. En relacidn a la toma de su cargo sobre al-Ta‘kar
hay un pasaje de ‘Umara muy ilustrativo que recoge una conversacion entre al-Sayyi-
da y al-Mufaddal en la fortaleza:

“_ Dijo al-Mufaddal: mire Sefiora, todos los tesoros®® que hay en esta fortaleza. Béja-
los a Dar al-‘1zz y déjalos a buen recaudo en algunos palacios. En cuanto a esta piedra (al-
Ta‘kar), déjala para mi y no tendras que preocuparte de lo que hay en ella a partir de hoy.

— Y contesto: si no hubieras dicho lo que acabas de decir no te hubiera requerido. La
fortaleza es tuya. Eres un hombre de la casa. No te prohibiria lo que ha pertenecido a tu
gran mandato y eminente poder™®®,

En esta conversacion se muestra la confianza que habia entre ambos y como le
dejé al mando de al-Ta‘kar. Desde entonces, parece que ella no volvio a subir a la
fortaleza. Al-Mufaddal fue su mayor consultor en todos los asuntos del gobierno. En
lo relativo a las acciones militares, la primera intervencion de al-Mufaddal desde el
reinado de al-Sayyida fue durante el enfrentamiento que la reina tuvo con el sultan
Saba’ cuando le rechazd su propuesta de matrimonio. Después, protagonizd el resca-
te de la princesa Fatima de manos de su marido y el asesinato de éste. Dirigi¢ varias
batallas contra sublevaciones tribales y consiguié de los zuray*ies de Adén la obliga-
cion de pagar la mitad del jaray o dinero sacado de sus producciones de cada afio
—unos cincuenta mil dinares para la reina®.

57. La fortaleza de al-Ta‘kar estaba al cargo de Abu I-Barakat y tras su muerte paso a la jurisdiccion
de su hijo Jalid durante dos afios. Jalid muri6 asesinado por el jurista *Abd Allah b. al-Masu* y su hermano
al-Mufaddal le sucedi6 en el cargo. ‘Umara. Tarj..., p. 282.

58. En al-Ta‘kar se guardaban todos los tesoros de la dinastia que venian de los reyes de Yemen. ‘Uma-
ra. Targ..., p. 87.

59. ‘Umara. Tarj..., p. 87; H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., pp. 162-163.

60. Idris. ‘Uyan..., p. 215; ‘Umara. Tarj..., p. 88. Lareinarecibi6 el jarzy de Adén como dote de matri-
monio, valorado en unos cien mil dinares en metalico. Cuando “Ali al-Sulayhi fue asesinado los Bana
Ma‘“an ocuparon Adén. Al-*Abbas b. al-Mukarram al-Hamdani los expulsé y se colocé como gobernador.
Le sucedieron su hijo Zuray‘ y su hermano Mas‘ad, y a éstos sus hijos Aba I-Sa‘td b. Zuray* y Aba I-
Garath. Mas*ad, quienes se enfrentaron a los sulayhies en luchas que terminaron en el acuerdo de la entre-
ga de la mitad del jarzya la reina. Cuando murié al-Mufaddal la gente de Adén recuperd esa mitad, hasta
que al-Sayyida envi6 a As‘ad b. Abi I-Futaih y les impuso entregar un cuarto para la ella (veinticinco mil
dinares). Abi Muhammad *Abd Allah al-Tayyib b. *‘Abd Allah b. Ahmad AbT Mujrama. Tar jj tagr ‘Adan.
Ed. Oscar Lofgren. Sanaa: Mansurat al-Madina, 19863, vol. 2, pp. 87-88.
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Pero al-Mufaddal contaba con envidias en el interior del reino que acabarian con
su vida la noche de ramadan de 504/marzo-abril 1111.

5.1.3. Ibn Nayib al-Dawla (m. 522/1128 0 524/1130)

Después de la muerte de al-Mufaddal y los acontecimientos que la ocasionaron,
algunas zonas de Yemen consiguieron su independencia para regirse de forma auto-
noma. Al-Sayyida solicit6 ayuda a los fatimies quienes en el afio 513/1119-20 le en-
viaron una delegacién al mando de al-Muwaffaq ‘Ali b. Ibrahim b. Nayib al-Dawla,
mas conocido por Ibn Nayib al-Dawla®. Este dignatario fue jurista y un gran sabio
conocido por sus conocimientos religiosos y gozaba de la confianza del iman al-
Amir, motivo por el cual fue elegido para dirigir la mision de asistir militarmente a
la reina.

La primera actuacion de lbn Nayib al-Dawla fue hacer salir del reino, con la ayu-
da de un fuerte ejército, a quienes no respondian al mandato de la reina dejando sélo
aaquellos que le eran fieles. Posteriormente al-Sayyida le mando alojarse en al-Ya-
nad para que desde alli dirigiera sus estrategias militares. En tan solo dos afios consi-
guio restablecer la region e hizo bajar los precios que se habian disparado como con-
secuencia de las revueltas. La reina le prest6 ayuda en la lucha, de nuevo, contra los
nayahies, proporcionandole algunos de sus hombres, pero pronto se irian enfriando
las relaciones entre ambos puesto que él, quiza por envidia de su poder, se atrevio
a declarar que ella estaba trastornada mentalmente e incapacitada para gobernar y
que a él le correspondian los derechos para denegar el mandato de la reina en su fa-
vor. Ante esta consideracion, un grupo de seis hombres de confianza de al-Sayyida
le pidieron permiso a ésta para hacerle un cerco en al-Yanad. El ejército de estos
hombres era mucho mayor en nimero al reclutado por Ibn Nayib al-Dawla, por lo
que éste se vio obligado a pedir ayuda a la reina, quien procedio a pagar cien mil di-
nares egipcios entre las distintas tribus y ordend a sus mensajeros que corrieran el
rumor entre los hombres del ejército de Ibn Nayib de que su jefe habia repartido en-
tre sus soldados esa misma cantidad por sus servicios. Cuando los hombres se entera-
ron acudieron directamente a él para demandarle su compensacion y al no recibir su
dinero regresaron a sus pueblos y le abandonaron. Posteriormente, 1bn Nayib al-
Dawla acudi6 a Yibla para disculparse ante la reina por su proceder, reconocio su
inteligencia y obtuvo el perdon. Sin embargo, cuando al-Amir se enterd de que su
hombre se estaba desviando del camino que le correspondia, envié un mensajero a

61. Sobre la actuacion de lbn Nayib al-Dawla en Yemen véase ‘Umara. Tarj..., pp. 92-98; 1dris.
‘Uyidn..., pp. 234-243.
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Yemen para que le hiciera regresar®?. Ante esta noticia, algunos sultanes aprovecha-
ron la ocasion para preparar una conspiracion en su contra, y en colaboracion con el
mensajero, escribieron una carta dirigida al iman que simulaba haber sido obra del
propio Ibn Nayib y donde se mostraba a éste partidario de Nizar y precursor del mo-
vimiento nizari® en Yemen. No existen indicios de que el emisario hubiera abando-
nado la da‘wa musta‘li para volverse partidario de la causa de Nizar, pero la conspi-
racion le mostrd de esta manera ante el iman, quien orden6 que fuera esposado. Sin
embargo, cuando el mensajero del iman lleg6 a Yiblay le pidi6 a la reina que le en-
tregara a Ibn Nayib, ella rechazé saludarle y le dijo: “Llevas una misiva, entonces
jtoma la respuesta! Si no, permanece sentado hasta que escriba al iman y éste me res-
ponda”®. Los visires procuraron hacerla temer y desconfiar de Ibn Nay1b por su mala
fama e intentaron hacerla comprender que era un dz*7de Nizar y un peligro para el
reino. Ella neg6 estas acusaciones y tratd de mostrar su inocencia aunque por respeto
y obediencia al iman finalmente se le entreg0 y desde su partida de Yemen no se su-
po mas de éI°®. Lo cierto es que a pesar de su desviacion de los asuntos que le corres-
pondan, la reina perdid al mas activo de sus asistentes.

5.2. Relaciones con los fatimies
En virtud del vasallaje del reino sulayhi hacia los fatimies, gran parte de la vida

62. SegUn Idris, al-Amir no envid un mensajero sino una carta a la reina pidiéndole que enviara de vuel-
ta a El Cairo a Ibn Nayib al-Dawla. Idris. ‘Uya..., p. 242.

63. La nizariyya es una rama fatimi que surgié como consecuencia de los problemas en torno a la suce-
sion del iman al-Mustansir bi-lah. Sus seguidores consideraron como iman legitimo a Nizar b. al-Musta-
nsiry no a su hermano al-Musta“l1. Los hijos de Nizar fueron los precursores de este movimiento que se
extendi6 fundamentalmente por las regiones de al-Sam. En Irén, la fortaleza de Alamiit constituy6 un
enclave nizari importante liderado por Hasan b. al-Sabbah, a quien se le atribuye la creacion de la secta
de los haaSies. VVéase el apartado 5.2.2. del presente articulo.

64. ‘Umara. Tarj..., p. 97.

65. Hay diferentes versiones acerca del final de Ibn Nayib al-Dawla. Los historiadores yemenies ‘Umara
(Tarj..., p. 98) e Idris (‘Uyn..., pp. 242-243) dicen que sus enemigos pagaron al capitan del barco para
que le ahogaran en el mar y que le acompafi6 en la muerte el secretario de la reina Muhammad b. al-Azdi.
Los hechos hubieran tenido lugar en el estrecho de Bab al-Mandab. Las fuentes egipcias dicen que llegé
a Egipto en el afio 521/1127 y fue arrestado por al-Amir para posteriormente compartir prision con el
recién depuesto visir al-Ma’man al-Bita’ihi, acusado de haber ordenado a Ibn Nayib al-Dawla propagar
la da‘wa nizari en Yemen. Segun esta version ambos fueron asesinados el 19 de rayab de 522/19 de julio
de 1128, fecha anterior a su salida de Yemen relatada en las fuentes yemenies. lon Muyassar. Tarjj Misr.
Ed. Henry Massé. El Cairo, 1949, p. 70; Taqi I-Din al-Magrizi. Itti* &z al-hunafa’ bi-ajbar al-immat al-f 4ti-
miyymal-julafz’. Eds. Yamal al-Din al-Sayal y Muhammad Halami Muhammad Ahmad. El Cairo: al-May-
lis al-A‘lali-I-Su’@n al-1slamiyya, 1973, vol. 111, p. 103. Otros autores consideran que simplemente se fue
y no se supo mas de él. Al-Jazrayi. Kitab al-‘uqad al-lu’lu’iyya frtarj al-dawla al-rasaliyya. Ed. y trad.
J. W. Redhouse. The peral-strings. A history of the resuliyy dynasty of Yemen. Leiden: E. J. Brill, 1913,
p. 15; Aba Mujrama. Tarjj tagr ‘Adan..., vol. I1, p. 124.
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politica de la Reina Libre estaba relacionada con los imanes de El Cairo. Su reinado
coincidid con los gobiernos de al-Mustansir, al-Musta‘liy al-Amir, y en menor medi-
da con el de al-Hafiz, uno de los periodos mas inestables del Imperio Fatimi, a causa
de las revueltas por problemas de sucesién que se originaron tras las muertes de al-
Mustansir y al-Amir.

La relacion de al-Sayyida con los miembros de la dinastia fatimi estuvo marcada
en gran medida por intereses econémicos, pero también respondid a una gran afini-
dad politica y religiosa, hecho que podemos apreciar en todas las siyillat que inter-
cambiaron los dos estados. Esta correspondencia aparece como la principal fuente
para el estudio de estas relaciones histéricas.

5.2.1. Al-Mustansir bi-llah (m. 487/1094)

La comunicacion personal de la reina con al-Mustansir comenzo tras la muerte de
su marido al-Mukarram en 477/1084, cuando le envi6 su primer siyill anunciandole
el fallecimiento del rey y la determinacion de colocar a su hijo ‘Ali, todavia un nifio,
en el lugar del padre. Como hemos visto, la reina ocultd la muerte de al-Mukarram
el tiempo que tard6 en llegar la respuesta del iman. En esta decision vemos clara la
relacion de vasallaje entre los dos estados: al-Sayyida no quiso mostrar un trono ofi-
cialmente “vacio” a vistas del pueblo antes del consentimiento de al-Mustansir. Hay
que afadir, ademas, que de no haber sido de esa manera, posiblemente se hubieran
originado revueltas entre la poblacion. La respuesta del iman llegd en una carta fe-
chada en rabi‘ I-awal de 478/junio-julio de 1085% dirigida personalmente al nuevo
monarca, quien tomd, desde entonces, el nombre de ‘Abd I-Mustansir. Al mismo
tiempo, la reina recibi6 otra misiva que contenia el pésame por la muerte de su mari-
do y su hijo Muhammad contd con otra carta donde se le instaba a la obediencia a
su madre y al pequefio heredero.

La segunda intromisién fatimi en los asuntos politicos de al-Sayyida al-Hurra se
produce en el marco de la querella entre sulayhies y zawahies protagonizada por Sa-
ba’y ‘Amir al-Zawahi. En esta ocasion la llamada del iman a las partes contrincantes
fue decisiva para el cese del conflicto. El siyill que les envi6 decia:

“Sed fieles a la conveniencia y mandato de ‘Abd I-Mustansir y de su madre la Libre,
la Reina, laDama, la Justa (...), a la cual el Principe de los Creyentes ha dado toda su con-
fianza para dirigir su mandato™®”.

66. Al-Mustansir bi-llah. Al-Siyillat al-mustansiriyya..., n © 37; Idris. *Uyan..., pp. 156-160.
67. Idris. ‘Uyan..., p. 170.
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Al-Sayyida se encarg6 de informar a al-Mustansir del resultado favorable de sus
palabras y éste le respondi6 anunciando su alegria por lo ocurrido®. Después de estos
acontecimientos, no pasaron mas de dos afios para que el iman interviniese de nuevo
en los asuntos internos del Estado, esta vez con motivo de la batalla que se levant6
entre Saba’ y la propia reina debido a su negativa de tomarle por esposo. En esta
ocasion, aunque la intervencién del iman paro la disputa, su determinacion para que
se llevase a término el matrimonio no surtio efecto, ante la negativa insistente de la
reina, que privo a Saba’ de sus ansias sobre el trono. La entrada de al-Mustansir en
este asunto responde a sus deseos para mantener en orden las cuestiones politicas y
religiosas de Yemen. Al-Sayyida, a pesar de no cumplir con lo deseado por el iman,
continu6 siendo su servidoray, paradojicamente, se consolidaron las relaciones entre
ambos; prueba de ello es la correspondencia que se intercambiaron, de la que tam-
bién fueron participes la madre y la hermana de al-Mustansir. En ella podemos apre-
ciar la confianza entre las dos casas reales y la fidelidad que profesaban los fatimies
al poder de al-Sayyida y sus decisiones sobre los asuntos de Estado y la direccion de
lada‘wa en Yemen®, Esta confianza llego a su culmen cuando el iman entreg6 a al-
Sayyida todo el control de la da‘wa en la India a la vez que le confio la supervision
de la de Oman, como se recoge en un siyill sobre el cual hablaremos méas adelante.

Al-Mustansir muri6 en el afio 487/1094 y el trono fue ocupado por su hijo Aba
I-Qasim Ahmad, apodado al-Musta‘li bi-llah, pero esta sucesién no conté con la
aprobacion de toda la casa real y como resultado se originaron una serie de disputas
politicas internas que acabaron dividiendo a los fatimies. En el caso de Yemen, como
veremos a continuacion, estos sucesos no tuvieron ninguna repercusion.

5.2.2. Al-Musta‘l7bi-llah (m. 495/1101)

La sucesion al trono de al-Mustansir fue decidida por el visir al-Afdal después de
una reunion con los altos hombres de Estado y tomando como consideracion los de-
seos del difunto iman de legar el gobierno a su hijo menor. Sin embargo, Nizar, el
hijo mayor del difunto iman, consider6 que por su mayoria de edad debia de ser el
depositario del imanato, en lugar de su hermano, y al-Afdal, temiendo que se revela-
ra, intento alejarle del poder. Nizar, instalado en Alejandria, recibi6 el apoyo de bue-
na parte de su poblacion, que se declar6 en contra del nombramiento del nuevo iman
y sali6 de su obediencia mostrandose partidaria de Nizar. Al-Afdal no tardé en sofo-
car esta oposicion que finalizo con el asesinato de Nizar y muchos de sus partidarios.

68. Husayn b. Fayd Allah al-Hamdani. “The letters of al-Mustansir bi’llah”. Bulletin of the School of
Oriental and African Studies, 7 (1934), p. 321.
69. Ibid.
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Los que sobrevivieron huyeron a Siriae Iran, y se instalaron en el area de Salyuk con
Hasan ibn Sabbah como lider de esta nueva escision que recibié el nombre de niza-
riyya. Ante esta crisis politica, al-Sayyida se declaro partidaria de al-Musta‘li, pero,
paulatinamente, fue rompiendo las relaciones con El Cairo, las cuales no volvieron
a ser tan intensas como con el iman anterior. La reina no participd en esta contienda
que dividio al ismaelismo en dos facciones, pero reconocio a al-Musta‘li como suce-
sor al trono debido a que su rechazo podia provocar en su pais los mismos sucesos
que acontecieron en Egipto. De esta manera, las provincias que dependian de Yemen
como Oman y el area india de Guyarat, fueron, junto a una parte de Siria, las zonas
pro-Musta‘l1, mientras que el rea de Salyuk, con Hasan ibn Sabbah a la cabeza, se
declard pro-Nizar™. Hasan ibn Sabbah fundé en poco tiempo una da‘wa nizari inde-
pendiente que tuvo repercusiones no sélo sobre Siria sino también sobre Iran, mien-
tras que al-Musta‘li, con la ayuda del jefe del ejército y visir al-Afdal, se convirtid
en iman de Egipto, Yemen y Sind™.

Al-Sayyida estuvo al corriente de todo lo acontecido gracias a dos misivas que le
Ilegaron desde El Cairo: una de al-Musta“li, fechada el 8 de safar de 489/6 de febrero
de 1086, donde el iman le describia la rebelion de Nizar y la victoria final de su visir
al-Afdal; y la otra, con la misma fecha, de la madre de al-Musta‘li, quien también le
informaba de lo acaecido como consecuencia del nombramiento de su hijo. La inten-
cioén de estas cartas, que cuentan practicamente lo mismo por partida doble, fue
atraerse la confianza de la reina y los d2*' % de Yemen hacia el nuevo gobernante y
van a ser la Unica correspondencia que tenemos entre las dos dinastias durante los
seis afios de mandato de al-Musta‘[i, que fallecio en el afio 495/1101 y fue sucedido
por su hijo Mansir, méas conocido por el sobrenombre de al-Amir bi-Ahkam Allah.

5.2.3. Al-Amir bi-Ahkam Allzh (m. 524/1130)

Durante el gobierno de al-Amir (495-524/1101-1130), las relaciones de los sulay-
hies con EI Cairo no fueron del todo favorables. Entre los fatimies, la persona que
verdaderamente gobernaba continud siendo el visir al-Afdal, quien no gozaba de la
simpatia de al-Sayyida. EI motivo pudo ser el fracaso del envio de Ibn Nayib al-
Dawla en 513/1119 a Yemen para ayudar a la reina a sofocar las revueltas locales
que habian dividido su reino en pequefios principados. Ibn Nayib, como vimos, pre-
tendio arrebatarle el poder sin éxito, puesto que al-Sayyida, ademas de contar con su
destreza personal, obtuvo el apoyo de muchos seguidores y de varios principes del

70. F. Daftary. “Sayyida Hurra...”, p. 123.
71. L. S. al-lmad. “Women and religion...”, p. 140.
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pais. Ante la actitud de Ibn Nayib, la decision de al-Amir de encargar a este hombre
de Estado la direccion de la da‘wa en Yemen fue rechazada por la reina.

A pesar de lo acontecido, el iman al-Amir, que tampoco gustaba de la compafiia
de su visir, como mostro en su orden final de asesinarlo y acabar asi con su gran po-
der e influencia, vio en la reina una de sus mejores y mas fieles y honorables confi-
dentes. La correspondencia que enviaba a la reina solia ir acompafiada de valiosos
regalos. Una de las cartas mas importantes de al-Amir fue la enviada en el afio 517/
1123 junto a un gran nimero de joyas, ropa y manjares acompariados de doce leccio-
nes de la da‘wa que al-Sayyida debia pronunciar cada jueves™.

El aprecio y la confianza que el iman manifestd hacia la reina culmin6 cuando le
comunicé el nacimiento el 4 de rabi* I-tani de 524/17 de marzo de 1130 de su hijo
y sucesor Aba I-Qasim, llamado al-Tayyib. Al-Sayyida al-Hurra recibi6 la noticiaen
un siyill recogido por ‘Umara e Idris™. Parte de la carta, que carece de fecha, decia
asi:

“(...) Ahora se ha renovado (el poder) porque ha sido concedido un nacimiento puro,
agradable, satisfactorio, inocente y piadoso, y ha ocurrido la madrugada del domingo del
cuarto dia del mes de rabi‘ I-ajar del afio 524 (...). Ha sido llamado al-Tayyib por lo bueno
(tayyib) de su raza, y se le ha apodado Abu I-Qasim por el sobrenombre de su antepasado
el Profeta de la Salvacién (...). Por tu lugar, en presencia del Principe de los Creyentes el
consolidado, (...) has sido informada de esta buena nueva (...) para que te alegres por ella
(...) y la difundas entre quienes estén a tu lado de los siervos creyentes, que cada uno de
ellos, de cerca y de lejos, se equipare en lo sabido (...). Haz saber esto y obra por ello si
Dios quiere (...)".

Al-Sayyida cumplio con las palabras del iman y encargé a sus dignatarios y altos
miembros de la da‘wa difundir la noticia del nacimiento del futuro iman por todo el
pais, incluyendo los lugares mas alejados. Posteriormente, cuando al-Amir sinti6
amenazada su vida, envié como mensajero a Yemen al poeta cortesano Muhammad
b. Haydara, para que le hiciera entrega de unos siyill 4t y obsequios que iban acompa-
fiados de un pedazo de tela arrancado de una vestidura como anuncio de su propia
muerte’.

72. Al-Magrizi. Itti‘zz..., vol. 111, p. 103.

73. 1dris. “‘Uyan..., pp. 254-256; ‘Umara. Tarj..., pp. 157-160. La manera en que aparece la carta en el
trabajo de ‘Umara ha hecho que su autoria haya sido discutida por varios autores. Samuel Sterny Michael
Bates consideran que fue escrita por un autor tayyibi posterior debido al estilo de su narracion, a su afiadi-
duraal final del trabajo y al partidismo hafizi de *Umara. S. Traboulsi considera que en realidad hubo méas
de un autor. A. F. Sayyid. The Fatimids... p. 19.

74. 1dris. ‘Uyan..., p. 248.
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Cuando al-Amir murié a finales de aquel mismo afio, acribillado por las serpientes
que le arroj6 una banda de conspiradores nizaries durante un desfile militar, la regen-
cia fue asumida por el principe ‘Abd I-Mayid b. Muhammad b. al-Mustansir, primo
de al-Amir, quien terminé proclamandose iman bajo el nombre de al-Hafiz li-Din
Allah™. Las noticias sobre al-Tayyib desaparecieron y al-Hafiz tomd las riendas del
gobierno. Pero al no ser hijo del iman anterior, fue necesaria una justificacion teolo-
gica para poder ejercer como imany conservar el ismaelismo como base del régimen.
Al-Hafiz tuvo laidea de difundir que al-Amir le habia nombrado sucesor al igual que
el profeta Muhammad hizo con su primo “Ali. De esta manera sus sucesores también
se consideraban fidedignos™.

Al-Sayyida se manifestd contraria al camino por el que el nuevo gobernante habia
accedido al poder y considerd su mandato ilegitimo, a pesar de las cartas que recibio
de su parte en las que al-Hafiz pretendia establecer una conciliacion con ella”. La
reina sabia del nacimiento de al-Tayyib y su rechazo al nuevo orden de El Cairo fue
contundente. Sin embargo, por razones politicas, designé a un dz* 7partidario de al-
Hafiz, Muhammad b. Saba’, quien fundaria tras su muerte la dinastia de los zu-
ray‘ies’™.

Como consecuencia de la decision de al-Sayyida se produjo la salida del Estado
Sulayhi y sus provincias circunscritas de la da‘wa fatimi'y la creacion de una nueva
rama ismaeli: la tayyibiyya, llamada en un primer momento amiriyya™, sobre la que
hablaremos posteriormente.

6. LA DA"WA ISMAELI BAJO EL MANDATO DE AL-SAYYIDA AL-HURRA

Los asuntos politicos del reino sulayhi estaban intrinsecamente relacionados con
las cuestiones religiosas, pero esto no es sino un fenémeno caracteristico de los pai-
ses con mayoria musulmana, ya que el islam es una religion que rige cuestiones poli-
ticas. En el caso de Yemen durante el mandato de los sulayhies, la politica dependia
en gran medida de la orden religiosa ismaeli que a su vez estaba marcada por la auto-
ridad suprema del iméan de EI Cairo. La relacion de vasallaje con los fatimies tuvo

75. Jean Moncelon. “La Da‘wa fatimide au Yémen”. The chroniques Yemenites, 1995, p. 31. Véase
http://cy.revues.org/document79.html

76. Samuel Miklos Stern. “The succession to the Fatimid Imam al-Amir. The claims of the later fatimids
to the imamate, and the rise of T(.)ayyibi ismailism”. En Samuel Miklos Stern (Ed.). History and culture
in the Medieval Muslim World. Londres: Variorum Reprints, 1984, articulo XI, pp. 193-254. Publicado
en Oriens, 4 (1951), pp. 219-330.

77.Y. Surir. Tarj al-dawla..., p. 261.

78.J. Moncelon. “La Da‘wa...”, p. 31.

79. Hoy dia, lamayoria de los autores se refieren a la amiriyya o tayyibiyyay a los tayyibies con el nom-
bre de musta‘lies y musta‘liyya.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 3-50



MUJERES Y PODER EN EL ISLAM. |I: LA REINA LIBRE SULAYHI AL-SAYYIDA (ARWA) BINT AHMAD 25

su origen en la educacion religiosa que “‘Ali al-Sulayhi recibi6 del d&*7ismaeli en
Yemen Sulayman b. ‘Abd Allah al-Zawahi, una relacion politica que durante los go-
biernos posteriores tuvo como misidn la expansion religiosa que marcaba la escuela.
Por esta razén, cuando al-Sayyida subi6 al trono hered6 al mismo tiempo el poder
politicoy religioso. Este Gltimo se estructuraba a través de un sistema jerarquico don-
de se situaban diferentes cargos de mayor y menor responsabilidad. Por encima de
la jerarquia de cada yazira o region dependiente de El Cairo se encontraba el iman
fatimi, seguido éste por el bab o mediador entre el iman y los fieles. Un supervisor
0 huyya estaba al mando de cada yazira y por debajo se encontraba un Consejo de
da & dirigido a su vez por otro d4‘7denominado unas veces balag y otras mutlaq,
dependiendo de la localizacion geografica y de la época.

En Yemen, la organizacion de la da‘wa fatimi esta sin esclarecer. Los datos de las
fuentes primarias mas importantes para su analisis son contradictorios. Por un lado,
el d&' 7Hatim b. Ibrahim al-Hamidi sefiala dos lineas de sucesion paralelas durante
el gobierno de los sulayhies: una de lideres espirituales formada por varios da' s, y
otra de gobernadores oficiales de la da‘wa formada por los reyes ‘Aliy al-Mukarram
y por al-Sayyida con el cargo particular de huyya. Estas lineas de sucesion, que in-
corpora Idris en su trabajo, responden a la tradicion tayyibi y se contradicen con el
texto de ‘Umara®, quien cita a d#* s diferentes a los mencionados por al-Hamidi du-
rante el reinado de al-Sayyida y no insinda que la reina ejerciera ninguna funcion
espiritual puesto que, seglin Stern®, todo indica a que el pasaje final del trabajo de
‘Umara donde se dice que al-Sayyida fue la huyya de la yazira de Yemen fue intro-
ducido después®. La manera en que aparece este parrafo al final del trabajo junto al
siyill de al-Amir que recibe la reina con las noticias del nacimiento de al-Tayyib es
una controversia con el relato anterior asi como con las convicciones politicas pro-
hafizies de ‘Umara. El copista de la obra original, probablemente tayyibi, debi6 de
incorporar esta parte en su manuscrito, pero al margen de este hecho no podemos
negar que efectivamente a al-Sayyida le fuera delegado el cargo de huyya de Yemen
porque existen otros documentos de la época que corroboran esta cuestion. ‘Umara
pudo desconocer en profundidad la organizacion de la da‘wa yemeni puesto que so-
lamente se limita a dar los nombres de sus d&' 8. La copia manuscrita de Tar7j al-
Yaman pertenece a la época del autor asi como los escritos de al-Hamidi y al-Jattabh®

80. ‘Umara. Tarj..., p. 157.

81. “The succession...”, p. 218.

82. ‘Umara. Tarj..., p. 157.

83. Gayatal-mawal d. Manuscrito de la Biblioteca Muhammad Hamdani. Manuscrito arabe 249, Biblio-
teca del Instituto de Estudios Ismaelies. Distintos autores han publicado la parte de la obra donde al-Jattab
debate la legitimidad del cargo de huyya de al-Sayyida al-Hurra.
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donde también se asigna a la reina este cargo religioso. Segun la mayoria de las fuen-
tes, la huyya de Yemen fue, por tanto, al-Sayyida bint Ahmad, y el dirigente del
Consejo de da* 5, fue, por un tiempo, el sultdn Saba’ y posteriormente el cadi Lamak
b. Malik *Ali I- Hammadi (m. 491/1098), asesor de la reina en cuestiones religiosas.
Segun Idris®, “la reina solicitaba la ayuda de Lamak, cadi de los cadies y d&* 7de los
da' &, para levantar la da‘wa a través del reconocimiento de las normas 'y laejecucion
de las sentencias dictadas por ella 'y recurria a él buscando consejo sobre las fuentes
y recursos religiosos beneficiosos para la da‘wa”. Tras su muerte, el puesto fue ocu-
pado por su hijo Yahya (m. 520/1126) y ambos, dice ldris, funcionaron como los
guardianes de la ley, obedeciendo siempre al mandato de al-Sayyida en todos los
asuntos concernientes a la da‘wa. Yahya b. Lamak fue sucedido por el primer da'7
tayyibi al-Du’ayb b. Musa al-Wadi‘1 I-Hamdani, elegido conjuntamente por él y la
reina de entre los distintos sultanes destacados del pais®.

6.1. Nombramiento de huyya y expansion de la da‘wa en la India y Oméan

El papel que al-Sayyida jugé en la da‘wa yemeni lleg6 a su cima cuando le fue
otorgado el cargo de huyya de Yemen por el iman al-Mustansir. No hay constancia
de que anteriormente ocupara algin rango dentro de la da‘wa, lo que hace de su
nombramiento algo excepcional. Idris nos transmite esta noticia del siguiente modo®:

“El iman —Ila paz sea con él— le delegd la mas honorable de las puertas de la da‘wa,
pues le informé de la ciencia y sabiduria heredadas de sus puros antepasados, lo que
aprendio de ellos y del padre de todos ellos Sayyid al-wasiym (Sefior de los regentes) asi
como de su antepasado Jayr al-anbiya’ al-mursalmn (Bien de los profetas enviados). Con
ello, coloco el rango de al-Sayyida por encima de los semejantes. La reina tuvo derecho
a la preferenciay al favor antes que los hombres mas sobresalientes. Fue ascendida de los
limites de los d4* 5 a los rangos de los huyyas. El iman ordend a los da* & seguir los man-
datos de lareina, su procedimiento y su sistema. Los d&* & habian de recurriraellay aella,
ordend, debian preguntar sobre lo que tuvieran duda, a ella tenian que acudir para cual-
quiera de sus asuntos y por medio de ella pedian y rogaban al Principe de los Creyentes”.

Con este mandato, al-Sayyida ostento el rango religioso ismaeli mas importante
de Yemen en su época®, a pesar de que Saba’ debia de haber sido el depositario del
cargo pues su primo al-Mukarram le habia delegado la funcién de d4'z Saba’, en

84. Idris. ‘Uyan..., p. 162.
85. Ibid, p. 245.

86. Ibid, pp. 161-162.

87. lbid.
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realidad, sélo llego a ser dignatario religioso temporalmente® y al-Sayyida se con-
virtié no sélo en la primeray Unica huyya en la historia del ismaelismo, sino también
en la Gnica lider religiosa musulmana de que se tenga constancia® dado que nunca
volveria a repetirse un acontecimiento similar en la historia.

Los ismaelies yemenies se mostraron conformes al cargo de al-Sayyida. Traboul-
si** apunta dos factores que repercutieron en esta actitud: primero, que dependian de
los fatimies, politica, econdmica y psicolégicamente como superpotencia en la re-
gion, y segundo, que tenian una consideracion especial hacia el iman como ser infali-
ble y respetable. Por eso, sostiene el autor, cuando nombroé a al-Sayyida huyya y
ordend obedecer su mandato nadie hizo lo contrario. A estos factores habria que afa-
dir el aprecio que la poblacion le tenia como gobernante.

Pero lo cierto es que el hecho de que fuera una mujer huyya no pasé inadvertido
pues necesito de explicaciones sobre su causa y gener6 un debate entre la jerarquia
religiosa ismaeli de su época con reacciones tanto a favor como en contra. Entre los
defensores debemos destacar al sultan, poeta y dz*7 I-Jattab b. al-Hasan, debido a la
locucion que hizo a su favor en respuesta al argumento que consideraba que una mu-
jer no era valida para llevar este rango. Al-Jattab dijo®:

“(...) Las coberturas del cuerpo humano no indican ni dicen nada (...) Encontramos que
muchos de los que han aparecido con coberturas de mujer han estado entre las mas altas
y nobles posiciones, como al-Zahra’ al-Batal (...), Jadiya (...) y Maryam bint ‘Imran (...)
Como encontramos lo contrario, quien ha aparecido con coberturas de mujer y ha estado
entre las posiciones mas bajas (...) Lo masculino y femenino son tejidos humanos que no
hablan en nombre de su realidad sexual ni manifiestan su proceder (...) Las acciones y los
hechos es lo importante (...) A cada uno de vosotros corresponde reconocer los signos de
sus misiones y obedecerlos tan bien como penséis que debe ser (...) No importa el género
sino la persona (...) No tenemos que cuestionarnos el género de quien transmite el mensaje

(.)™.

88. L. S. al-Imad. “Women and religion...”, p. 140.

89. F. Daftary. “Sayyida Hurra...”, p. 117.

90. S. Traboulsi. “The queen...”, p. 104.

91. Gayat al-mawal d. Manuscrito de la Biblioteca Muhammad Hamdani, pp. 13-26; Manuscrito arabe
249, Biblioteca del Instituto de Estudios Ismaelies, folios 4-8. Apud H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., pp.
144-145. Véase también I. K. Poonawala. Al-Sultan al-Jattab. El Cairo: Dar al-Ma‘arif bi-Misr, 1967,
pp.78-80, y S. M. Stern. “The succession...”, pp. 233-243.

92. El sentido final de la traduccion ha sido tomado de L. S. al-Imad. “Women and religion...”, pp. 141-
142.
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Si s6lo tomamos estas palabras del extenso razonamiento de al-Jattab, como hizo
Leilaal-Imad en su articulo®, pensaremos, sin duda, que el personaje en cuestion fue
muy progresista para la época, pero si continuamos leyendo nos quedaremos con una
idea parcialmente distinta que aun asi mantiene un trasfondo liberal ya que resulto
ser un camino para justificar, y en consecuencia permitir, la llegada de una mujer a
un puesto de importancia. Al-Jattab plantea que la manifestacion carnal del cuerpo
no tiene que ver con el género real de la persona, y que en realidad, si ésta sobresale
y obra adecuadamente entonces es un hombre, en caso contrario es una mujer, inde-
pendientemente de su apariencia fisica. Por eso afirma:

“Ha habido importantes hombres con nombre de mujer y gente que pareciendo hombre
es como una mujer. Es injusto considerar a personas como lo que no son. Las buenas ac-
ciones de una persona muestran que es dakar (macho) hasta si su cobertura es de mujer.
El dakar es perfecto en la interpretacion de la religion. La inat (hembra) tiene un bajo ni-
vel de conocimiento religioso y puede progresar en la jerarquia con la ayuda del dakar.
Una vez que la persona alcanza el nivel més alto de interpretacion inmediatamente se con-

vierte en dakar incluso si su cobertura corporal es de mujer™®.

Al-Jattab creia que una persona debia de ser juzgada de acuerdo a su conocimien-
to y no a su apariencia®.

Desconocemos la repercusion del discurso de al-Jattab donde se planteaba que al-
Sayyida al-Hurra era un hombre con cuerpo de mujer. No obstante debi6 de servir
Unicamente como argumento para defender su posicion. Asi, no existia ninguna con-
tradiccion entre su género y su rango.

La funcion del huyya era propagar el mensaje ismaeli y dar cuentas al iman de la
situacion de esa propagacion, siendo éste quien tenia la Gltima palabra acerca de las
decisiones tomadas. A lareina le fue delegado con este cargo ocuparse personalmen-
te de la expansion de lada‘wa en la Indiay Oman, lo que conllevaba ser la responsa-
ble del orden ismaeli en estas regiones y como tal, la encargada de colocar al mando
de las mismas a quien considerara oportuno.

93. L. S. al-Imad. “Women and religion...”, pp. 141-142.

94. Traduccion de S. Traboulsi tomada del manuscrito de la obra original de la Biblioteca del Instituto
de Estudios Ismaelies. “The queen...”, p. 105.

95. Esta filosofia no es del todo original ya que cuenta con precedentes aproximados en la teologia is-
maeli. Por poner un ejemplo, en las epistolas pre-fatimies Rasa’il ijwan al-saf2’, base de, corpus teologico
y filosofico ismaeli, aparece un concepto de cuerpo y alma similar: el cuerpo es comparado con una casa
donde el alma vive temporalmente Por tanto, cuerpo y alma son entidades diferentes y no se puede juzgar
alauna por laotra. Véanse otras consideraciones sobre RasZ’il ijwan al-saf2’ y obras de otros autores en
S. Traboulsi. “The queen...”, p. 106.
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Anteriormente, el iman habia encargado la supervisién de la da‘wa en la India a
al-Mukarram en un siyill de rabi* I-ula de 468/octubre-noviembre de 1075%, donde
al-Mustansir le concedia la autoridad para asistir a los d2* 5 enviados a la zona. Aho-
ra al-Sayyida al-Hurra era la encargada de esta labor que se extendia, ademas, a la
region de Oman. Esta noticia se recoge en un siyill fechado en du I-ga‘da de
481/enero-febrero de 1089¥. Debido a su cargo la reina jugd un papel muy importan-
te en la expansion del ismaelismo en esta zona. El resultado fue el nacimiento de una
nueva comunidad de ismaelies en Guyarat, al oeste de la India, originada por los
da & que fueron enviados desde Yemen.

La decision del gobierno fatimi de hacer propaganda religiosa en esta zona res-
ponde, como sostiene Daftary®, a intereses econdmicos y politicos. Gracias a unas
buenas relaciones de Yemen con la India y teniendo en cuenta el punto estratégico
de este pais como lugar de paso maritimo hacia las costas del océano indico, El Cairo
podria gozar de los beneficios econémicos generados por la apertura comercial entre
ambas regiones.

6.2. Creacion de la da‘wa tayyibi y huellas de al-Sayyida al-Hurra en la comunidad
tayyibi actual: los mukarimay los bohras

Las discrepancias que surgieron sobre la sucesion en el imanato tras la muerte de
al-Amir fueron la causa directa de la nueva escision dentro de la da‘wa fatimi que
dio origen a la creacion de una nueva corriente politico-religiosa: la tayyibiyya. Esta
alcanzd su mayor nimero de seguidores en Yemen gracias al partidismo que de ella
hizo al-Sayyida, quien tomd la decision definitiva de independizarse de EI Cairo®.
Como vimos, la reina se declard fiel al imanato en favor del pequefio iman cuyo pa-
radero ain queda por esclarecer'®. Fuera asesinado u ocultado lo cierto es que en Egip

96. Al-Mustansir bi-llah. Al-Siyillat al-mustansiriyya..., n° 41; ldris. ‘Uyan..., p. 152.

97. Al-Mustansir bi-llah. Al-Siyillat al-mustansiriyya..., n® 50; ldris. ‘Uyan..., pp. 153-155.

98. “Sayyida Hurra...”, p. 122.

99. F. Daftary. “Sayyida Hurra...”, p. 125.

100. Hasta lafecha, las investigaciones de Stern sobre al-Tayyib siguen siendo las mas precisas. Partien-
do de varios testimonios historicos Ilegamos a la conclusion de que el nacimiento del pequefio imén fue
real pero su anulacion posterior es un misterio. Ademas del siyill recibido por al-Sayyida al-Hurra tenemos
otros relatos que nos hablan de la existencia de al-Tayyib. La cronica de Ibn al-Muyassar (Tar j Misr. Ed.
Henry Massé. El Cairo, 1949) cuenta con todo detalle como se festejé su nacimiento y cémo al-Hafiz, tras
el asesinato de al-Amir, ocult6 la existencia del nifio. Los datos de una crénica siria de finales del siglo
VI1/XII, al-Bustan al-yami‘ (Ed. Cahen. Damasco: Bulletin d"Etudes Orientales, 1938), dicen que al-Hafiz
conspird contra el pequefio apoyado por un caballero de al-Amir llamado Nasir al-Layti que se llevé al
nifio a su casa para que no se supiera mas de él. También contamos con otros dos relatos, uno del cronista
Ibn Abi Tayyi de Alepo quien escribid: “se dice que la gente de Sanaa piensa que al-Amir tuvo un nifio
llamado al-Tayyib y aqui en Siria también hay seguidores de la amiriyya”, y otro perteneciente al‘Uyzn,
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to se difundio la noticia del nacimiento del iman y una buena parte de los musta‘lies
se declararon de su parte y consideraron a al-Sayyida al-Hurra como la verdadera
representante de la escuela ismaeli. Los tayyibies de Egipto tuvieron su centro de
actuacion en la ciudad de Alejandria mientras que El Cairo continu6é como capital
oficial de los fatimies con al-Hafiz como iman, quien, a pesar del rechazo de lareina,
no perdio su esperanza de extender sus influencias en algunas ciudades de Yemen,
objetivo que consiguio, finalmente, gracias a la ayuda de los zuray‘ies de Adény al
apoyo de algunos seguidores hamdanies de Sanaa. En Yemen, esta rama, que pode-
mos llamar hafiziyya, desaparecid tras el colapso de la dinastia fatimi en 567/1171
y la invasion ayyibi de Egipto y del sur de Arabia en 569/1173'"

Por el contrario, la da‘wa tayyibi originada en Yemen pudo sobrevivir tras la cai-
da de la dinastia sulayhi debido al giro de la politica religiosa de al-Sayyida ante la
situacion de crisis politicade El Cairo, puesto que al hacer independiente su gobierno
de la da‘wa fatimi, separd, en gran medida, la religion del Estado. A partir de este
momento los nuevos dz* & ismaelies de Yemen tuvieron su propio corpus directivo
donde la reina no ejercié ningln cargo.

Los tayyibies representan hoy una minoria musulmana que cuenta con seguidores
en Pakistan, Iran, la India, Arabia Saudi, Yemeny otras zonas*®?. Lacomunidad india
y pakistani es conocida con el nombre de bohra, término que en lengua guyarati sig-
nifica “comerciante, mercader”, en recuerdo de la ocupacion de los primeros misio-
neros que como mercaderes llegaron a la provincia de Guyarat. En Yemen, sin em-
bargo, no solo los tayyibies sino los ismaelies, de forma global, se conocen con el
nombre de al-mukarima. Alli viven mayoritariamente en el area de las montafas de
Haraz, origen de la dinastia sulayhi, especialmente en la zona que va de Manaja
—capital administrativa de Haraz— al santuario de al-Hutayb, donde el misionero
al-Hatim b. Ibrahim al-Hamidi (m. 596/1199) centr6 su labor de conversion tras la
caida de la dinastia sulayhi'®.

donde Idris transmite la Gnica historia contada por una autoridad cercana, el dz* 7Ibrahim b. al-Husayn al-
Hamidi, contemporéneo de los hechos relatados, cuya version sostiene que al-Amir encargé al sahib al-
rutba “duefio de la jerarquia” Ibn Maydan y aun consejo de d* & formado por cuatro hombres de confian-
za tomar las riendas del gobierno tras su muerte hasta que su hijo creciera. Esta tltima version ha sido la
tomada por los tayyibies que consideran que fue escondido por estos hombres para que su vida no corriera
peligro. S. M. Stern. “The succession...”, pp. 196-201.

101. F. Daftary. “Sayyida Hurra...”, p. 126.

102. Para tener un conocimiento mas exacto de los lugares de residencia de los tayyibies asi como de
su nimero por zonas geograficas véase ‘Alawi Taha al-Yabal. Al-S7'a al-isma* dliyya: ru’ya min al-d4jil.
El Cairo: Dar al-Amal, 2002, pp. 25-29.

103. Al-Hatim se instald en al-Hutayb, donde permanece su tumba, que es profusamente visitada por
peregrinos tayyibies. A la muerte de su hijo ‘Ali b. al-Hatim (m. 605/1209) la direccion espiritual de la
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En lineas generales, los tayyibies se caracterizan por el secretismo de sus tradicio-
nes y doctrinas y por la gran importancia que dan a la educacion y al saber religioso,
prueba de ello son las extraordinarias bibliotecas conservadas por los bohras donde
guardan sus libros con gran secreto. En ellas se encuentra el mejor legado literario
ismaeli compuesto de manuscritos arabes Gnicos que fueron realizados como réplica
de obras originales yemenies de paradero desconocido.

Finalmente, diremos que a pesar de que el origen del colectivo bohra se remonta
al siglo I11/IX, cuando fue enviado el primer d2'7 a la zona en época de Mansar al-
Yaman, su continuacion fue decisiva durante el reinado de al-Sayyida debido a la
labor impulsada por ella y sus da°& y a la determinacion de independizarse de la
da‘wa de EI Cairo, que conllevo a dirigir bajo la misma ideologia religiosa algunas
de las regiones exteriores dependientes de Yemen. El partidismo de al-Sayyida por
el iman al-Tayyib es la esencia de la comunidad puesto que los fieles creen que sus
descendientes viven en secreto en algin lugar y el actual iman aparecera cuando sea
oportuno. Por ello, el culto a al-Tayyib es considerado un asunto primordial y la
Mezquita de la Reina Arwa uno de sus lugares santos mas célebres.

7. OBRAS SOCIALES, AGRICOLAS Y ARQUITECTONICAS

El gobierno de al-Sayyida se caracteriz6 por la creacion y el impulso de un gran
ntmero de obras sociales, agricolas y arquitectdnicas que trajeron consigo un aumen-
to del nivel de vida. Las obras eran originadas por iniciativa propia de la reina, encar-

da‘wa yemeni fue tomada por una célebre familia de Qurays, los Banu I-Anf, que la conservaron hasta
946/1539, fecha en que falleci6 el 23 d2* fmutlag Muhammad b. al-Hasan. El nuevo d4* 7decidi6 instalarse
en la India después de que los zaydies, por siniestras razones, exterminaran a los Bana I-Anf. J. Moncelon.
“La Da‘wa...”, p. 33. Yemen paso a dirigirse por un mansib “representante” del d4'7mutlaq de la India
hasta que Sulayman b. Hasan al-Hindi reivindicé la direccion de la da‘wa en Yemen tras la muerte de
Dawd b. ‘Ayab Sah en 996/1588. La tayyibiyya se escindid en dos ramas, la de la India (dawdi), que eligi6
a Qutb Sah antes de que Sulayman reivindicara ser el sucesor legitimo, y la de Yemen (sulaymani). Ac-
tualmente las dos ramas se confunden y son denominadas indistintamente con el nombre de al-mukarima
o0 bohras segun su origen yemeni, indio o pakistani. Lo cierto es que tampoco existen muchas diferencias
entre dawdis y sulaymanis, si bien éstos Gltimos han conservado lo fundamental de la doctrina y jerarquia
de la da‘wa fatimi y no celebran sus ceremonias religiosas ptblicamente debido a la exclusion y rechazo
tradicional del que han sido objeto en Yemen, especialmente por parte de los zaydies, protagonistas en
varias ocasiones de enfrentamientos y actos de sabotaje hacia sus lugares santos. Otra diferencia es que
los dawdis usan como lengua oficial el idioma guyarati escrito en grafia arabe y mezclado con palabras
y frases también rabes, mientras que los sulaymanies usan el urdu para los mismos propdsitos, exceptuan-
do, obviamente, quienes residen en Yemen. El actual lider religioso sulaymani tiene su sede en Nayran
y su representante exterior vive en la ciudad de Baroda (la India), mientras que la sede del d* 7 dawdi esta
en Surat (la India). Sobre los bohras véase Mian Bhai Mulla Abdul-Husayn. Gulzare Daudi for the Bohras
of India. Burhanpur, 1920; Jonah Blank. Mullahs on the mainframe: Islam and modernity among the Dau-
di Bohras. Chicago: University, 2001, y A. A. A. Fyzee. Bohoras. EI?, vol. I, pp. 1254-1255.
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gada de su direccion. La utilizacion de algunas de estas infraestructuras, sobre todo
las de tipo agricola, continlia siendo provechosa hoy dia. Otras forman parte del pa-
trimonio nacional yemeni. De forma general, los principales trabajos impulsados por
al-Sayyida al-Hurra fueron los siguientes:

— Rehabilitacion y ampliacion de la parte este de la Gran Mezquita de Sanaa'®,
fundada en tiempos del profeta Muhammad en el afio 9/630-1. Su nombre estaba es-
crito junto al de los demas constructores sobre las piedras blancas de una de las puer-
tas de entrada a la mezquita, pero tras las luchas tribales posteriores Gnicamente per-
manece la basmala'®. Al-Sayyida también ordend escribir en la pared de lagiblauna
lista con los nombres de todos los imanes que habia tenido la mezquita desde su
construccién, empezando por ‘Al b. Abi Talib hasta el iman de su época, escritos
que tampoco se conservan'®,

— Remodelacion de la Gran Mezquita de al-Yanad'”’, la segunda mezquita cons-
truida en Yemen después de la Gran Mezquita de Sanaa y construccion de un depo-
sito de agua’® situado al sur de la mezquita y fuera de ésta donde se hizo llegar el
agua a través de un gran canal proveniente de Janwa. La supervision de estos traba-
jos fue llevada a cabo por al-Mufaddal y fue una de las obras hidraulicas mas impor-
tantes de la época’®. El sorprendente trabajo que supuso su realizacion contintia ad-
mirandose hoy dia cuando observamos los altos y escarpados acueductos que hubie-
ron de construir para conectar unas montafias con otras.

— Construccion de canales y albercas entre los que destaca el tinel subterrdneo
y la gran acequia —todavia en uso— que corren desde Yabal al-Ta‘kar hasta Yibla.

— Construccion del samsara™® o caravasar —situado en un pequefio pueblo tam-
bién llamado al-Yanad, en la ladera suroeste de al-Ta‘kar— conocido hoy como “El
samsara de la reina Arwa” del que se conserva gran parte de su construccion y es-
tructura hexagonal original y que probablemente fuera de la misma época que el pe-
quefio oratorio, también en ruinas, situado a pocos metros de este hermoso edificio

104. Véanse laminas 1y 2 al final de este trabajo.

105. H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., p. 206.

106. Este hecho ha llevado a pensar a historiadores como al-Fagi que se trata de una historia errénea
y que en realidad quienes mejoraron y ampliaron el lado este fueron los yu‘firies. Quiza al-Faqi no haya
tenido en cuenta las numerosas disputas habidas entre las diferentes escuelas religiosas islamicas de Ye-
men a lo largo de su historia, especialmente entre zaydies e ismaelies. En mi opinion, estos enfrentamien-
tos han podido hacer dificil la permanencia de las escrituras.

107. Al-Yanad era un lugar de peregrinacion y un centro de sabiduria importante. VVéase la Mezquita
de al-Yanad en la lamina 3 al final del presente articulo.

108. Véase E. Chaves Hernandez. “Una relacion de joyas...”, p. 69.

109. H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., p. 166.

110. Véanse las laminas 8 y 9 al final de este trabajo.
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de gran valor historico y arquitectonico, caracterizado por su espacio arqueado inte-
rior formado por un total de 64 arcos.

— Construccion del gran camino de Sumara (llamado Nagil Sayd en su época).
El comercio era lo mas importante para la economia del reino y una buena comuni-
cacion era necesaria para agilizar el transporte de las mercancias. El camino de
Sumara, que se recorria en tres jornadas, es uno de los primeros caminos agricolas
construidos en Yemen y de los mas Utiles hasta ahora. Comunica las altas regiones
que van de Sumara, al sur de Sanaa, a al-Sayani, villa situada a unos kilometros al
norte de Ta‘iz. Desde entonces, este camino es la Unica via de comunicacion actual
que existe entre la capital y las provincias interiores de Ibb y Ta‘iz, en la parte mon-
tafiosa del sur del pais. Ademas de este camino, se encargd de mejorar las carreteras.
Sabemos que mandd allanar y empedrar las calles de Yibla.

— Sistema agricola: “El toro de la reina Arwa”. Con este nombre todavia llaman
los agricultores de Yibla y alrededores a la manera de hacer procrear ganado vacuno
mediante el cerco en un mismo lugar de un toro con un grupo de vacas. Es cierto que
al-Sayyida impulso la ganaderia, la agriculturay la produccién e hizo que los gobier-
nos de fuera se interesaran por la economia de su pais. Se esforzé por mejorar el es-
pacio de tierra cultivable y favorecid las tierras de los alrededores de Yibla convir-
tiendo espacios empleados Unicamente para el ganado en tierras agricolas. Para ello
mandé a los ganaderos sembrar semillas con la venta que sacaba de las reses. Este
sistema permanece hasta ahora y se conoce con el nombre de silaba al-Sayyida'** (la
institucion de la Dama).

— Madrasas y mezquitas. Al-Sayyida al-Hurra impulsd la ensefianzay lareligion
mediante la construccidn de un gran nimero de madrasas y mezquitas. Las madrasas
se ubicaban en el interior de las mezquitas o en lugares allendes a éstas, como la ma-
drasa de la Mezquita Mayor de Yibla, uno de los principales centros de aprendizaje
en Yemen durante los siglos posteriores. Las fuentes nos indican la creacion de cen-
tros de cienciay la remuneracion de maestros, ulemas y guias. Entre las escuelas que
levant6 hubo una dedicada al estudio “de las dos verdades” donde se ensefiaban sa-
beres religiosos y coranicos junto a la doctrina de la escuela ismaeli.

De las mezquitas levantadas en su época destaca en Yibla la Mezquita al-Sunna'*?,
conservada en perfecto estado gracias a las labores de restauracion. A ella acudian
los musulmanes sunnies. También quedan restos de una pequefia mezquita de su épo-

ca llamada al-Dar. En Yarim levantd la mezquita de al-Darba™,

111. H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., p. 205.
112. Véanse las laminas 4 y 6 al final de este trabajo.
113. Fortaleza levantada en la montafia Tis de la mano de ‘Abd ‘Ali b. ‘Away.
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— Construccion de diversos servicios publicos, tal como relatan las fuentes, e
impulso de obras de caridad para los pobres™,

8. ETAPA FINAL DEL REINADO DE AL-SAYYIDA Y DESAPARICION DE LA DINASTIA SULAYHI
TRAS SU MUERTE

Exceptuando los acontecimientos narrados por Idris relacionados con el nacimien-
to de la tayyibiyya en Yemen y su separacion de El Cairo, no contamos con noticias
acerca de los tltimos afios del reinado de al-Sayyida al-Hurra. Esta ausencia de datos
solo nos permite imaginarnos como pudieron ser los Gltimos afios de vida de la reina.
Si tenemos en cuenta su avanzada edad suponemos que sus actividades se irian ale-
jando paulatinamente de las cuestiones del reino, el cual a su vez se fue debilitando
de forma paralela a la vida de al-Sayyida hasta su muerte en Yibla, a principios de
$a‘ban de 532/abril de 1138, a la increible edad de 93 afios™** Idris**® nos transmite
que al-Sayyida al-Hurra fue enterrada en una casa que comunicaba con la Mezquita
Mayor de Yibla, por la parte izquierda de la gibla, aunque segtin ‘Umara, su tumba
fue colocada en el interior de dicha mezquita, donde permanece hasta ahora, en la
esquina oeste de la sala de oracion, decorada con bandas florales e inscripciones k-
ficas y mashies™"’. El autor del‘Uyan™® también relata que algunos reyes de Yemen
negaron la verdadera existencia de la reina y quisieron hacer sacar su cuerpo de la
tumba para comprobarlo. Abrieron la tumba hasta Ilegar al ataid y junto a éste se
encontraron una jaula cerrada que guardaba libros y sentencias que atestiguaban la
permanencia de lareina en latumbay la construccion de aquella casa de lamezquita,
realizada con el fin de que al-Sayyida descansara en su interior. Este hallazgo fue
una prueba firme para atestiguar su existencia por lo que, posteriormente, colocaron
en su sitio todo lo que encontraron en la tumba, volvieron a cubrir el féretro de tierra
y piedras y la cerraron. Desgraciadamente, en las Gltimas décadas también ha habido

114. H. al-Hamdani. Al-Sulayhiyyan..., p. 206.

115. ‘Umara data su muerte en 523/1128 (Tar j al-Yaman..., p. 76. Corregido por el editor) pero vemos
claro su fécil error numérico si comparamos esta fecha con la del testamento, escrito a primeros de raiab
del afio 531/marzo-abril de 1137, justo un afio y un mes antes de su muerte, dice Idris (‘Uyan..., pp. 293
y 303), asi como con otros acontecimientos relacionados con su vida que tuvieron lugar con posterioridad
al aflo 523/1128 como el arresto de I1bn Nayib al-Dawla en 524/1129 o el nacimiento de la tayyibiyya en
Yemen un afio més tarde. Aun asi se trata de una edad sorprendente para la baja esperanza de vida acorde
a la época, por ello debemos considerar la posibilidad de un error en las fechas de nacimiento o muerte.
No obstante al-Sayyida al-Hurra hubo de alcanzar una edad privilegiada propia de la aristocracia y las
clases pudientes que gozaban de unas mejores condiciones de vida.

116. 1dris. ‘Uyan..., p. 303.

117. E. Chaves Hernandez. “Una relacion de joyas...”, p. 69.

118. Idris. ‘Uyan..., p. 303.
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intentos de profanarla por parte de opositores a la creencia ismaeli**. El Gltimo ata-
que tuvo lugar en 1993, cuando su tumba fue dafiada por miembros de un grupo local
que la consideraban hereje'?’. Hoy vuelve a gozar de la tranquilidad que se merece
y sigue siendo visitada cada afio por sus fieles y por cientos de turistas. Esta costum-
bre permanece desde su época como vemos en el testimonio de Idris*** que dice:

“Hasta hoy su tumba es visitada por todas las ramas del Islam. Tanto el vulgo como la
aristocracia reconocen su gracia. A su tumba llega quien ha sido victima de la injusticia,
de la miseria, de la enfermedad y de la desgracia, pues por medio de ella median con Dios
Grande, revelando lo que anteriormente les ocurria con su favor.”

En estas palabras vemos la buena imagen y consideracién que la reina tiene entre
los yemenies. Los desgraciados acudian a su tumba para rogar a Dios que su vida les
fuera favorable como en tiempos del gobierno de al-Sayyida. Por eso, no es de extra-
fiar que tras su muerte fuera elogiada por muchos poetas. Uno de ellos fue el cadi
Husayn b. ‘Imran b. al-Fadl al-Yami, quien al visitar su tumba pronunci6 una gasida
Cuyos versos aqui escogidos decian:

“Me detuve ante la tumba de la Unica, un momento,
por ella han embellecido los doseles y la mezquita.
La besé y percibi el aroma de su tierra.

Un gemido y un suspiro me vinieron al corazon.
Las lagrimas fluyeron de mis ojos

como hileras a la orilla del cauce de mis pupilas.
Dios ha distinguido su santo espiritu

pues ha ascendido a los altos circulos.

Se ha quedado el palacio de Yibla sin la nobleza
que todo pobre y desgraciado anhela.

Se ha quedado sin el generoso mar de dones

con los que se adquiere oro y seda.

Se ha quedado sin el estudio del Libro

seguido de la oracidn, la alabanza y la pureza.

No escucharon mis oidos, no se sorprendieron mis 0jos

119. H. al-Hamdani. “The life and times...”, p. 80.

120. F. Daftary. “Sayyida Hurra...”, p. 127. VVéase “Destruction of the Ismaili shrines”. Yemen Times,
(27.3.1995), p. 10.

121. 1dris. ‘Uyan..., p. 303.
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cuando se encontraron con cantoras y vinos.

Pasan infortunios y corren desgracias

y las vicisitudes a los hechos cambian.

En el Palacio de la Reina, tras su muerte,

lo mas querido para ella, ahora denegado e inaudito.
iSi hubiera sido posible desviarla de la muerte

y salvarla de su poderoso asalto (...)!”

El sultan al-Jattab también lament6 su muerte en una elegia'?, de la cual hemos
elegido los siguientes versos:

“iQue la paz y las plegarias de Dios sean contigo
su misericordia y bendiciones!

Garantizaste la seguridad de todos los creyentes,
y por mandato de Dios a ellos apareciste (...)”.

Después de la muerte de al-Sayyida al-Hurra el reino sulayhi se debilitd conside-
rablemente hasta caer en manos de los zuray‘ies y otros grupos tribales a través de
la compra del conjunto de posesiones sulayhies que tuvo lugar en el afio 547/1152-3.
De esta manera desaparecio legal y definitivamente lo que quedaba de la dinastia. La
causa de su rapida desaparicién fue debida a la falta de una persona fuerte y eficaz
entre los sulayhies capaz de mantener el poder.

Por su parte, el gobierno zuray*i tampoco tardd en comenzar a debilitarse hasta
desaparecer en el afio 560/1164-5 con la muerte de su Gltimo gobernante Yasir b.
Balal. Siete afios mas tarde Saladino acabaria con el poder fatimi en Egipto para pro-
ceder después con la conquista de aquellos territorios que estaban bajo su jurisdic-
cion. En el afio 569/1173-4 el rey ayyubi envié una expedicion a Yemen al mando
de su hermano Sams al-Dawla Tawran Sah que conquisto casi todo el pais colocando
a un wal7a cargo de los enclaves mas importantes.

9. LEYENDA POPULAR DE AL-SAYYIDA AL-HURRA

Unade las peculiaridades de la historia de al-Sayyida al-Hurra es el conocimiento
que de ella tiene la poblacion yemeni, al contrario de lo que ocurre fuera de Yemen
donde su vida es practicamente ignorada. Cualquier yemeni, hombre o mujer, del
norte o del sur, con educacion académica o sin ella, sabe algo sobre la reina al-Sayyi-

122. H. al-Hamdani. “The life and times...”, p. 515.
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day éste es un hecho un tanto sorprendente en una sociedad donde la mayoria de la
poblacion es analfabeta. Incluso cuando se pregunta a alguien por ella empleando el
nombre de al-malika Arwa, la respuesta inmediata es: “¢ Arwa bint Ahmad?” Efecti-
vamente, es por este nombre y no por el de al-Sayyida bint Ahmad por el que es re-
conocida popularmente y aunque en algunas ocasiones el conocimiento no va mas
alla de completar su nombre, la mayoria no es asi. En mis encuentros y conversacio-
nes con hombres y mujeres yemenies he podido escuchar comentarios acerca de al-
Sayyida que, asombrosamente, apenas difieren de su verdadera historia. Pero hay un
dato en particular que no se ajusta totalmente a la realidad y es, a la vez, uno de los
mas popularmente conocidos y difundidos en Yemen, quizé debido a su caracter
morboso. Se trata de la historia que cuenta que la reina, una vez viuda, se casd con
un joven de dieciocho afios porque, sencillamente, deseaba a alguien joven como
esposo y porque ella era libre de decidir lo que quisiera, sin importarle lo que pudie-
sen opinar de ella. El nombre de este joven es andnimo, pero este relato tiene su claro
origen en el supuesto matrimonio politico que al-Sayyida tuvo con su primo Saba’.
Por otro lado, tampoco debemos descartar que el origen de estas habladurias esté en
las relaciones personales que la reina tuvo con el joven al-Mufaddal, descrito en las
fuentes como un hermoso y apuesto caballero, por quien ella sentia gran aprecio y
a quien convirtio en su maximo confidente.

Paralelamente a los relatos “histéricos” conocidos popularmente existen unaserie
de cuentos infantiles sobre la reina que forman parte de la tradicién oral yemeni, fru-
to de la imaginacion particular de narradores anénimos. El personaje de al-Sayyida
al-Hurra es utilizado como protagonista de historias contadas para los nifios, donde
siempre aparece como una hermosa e inteligente reina.

Ademas de esta tradicion oral popular contamos con dos cuentos o relatos publi-
cados sobre al-Sayyida. Uno de ellos es Dar al-Sultana de la autora yemeni Ramziy-
ya ‘Abbas al-Iryani'®, y el otro es Malikat al-Yaman, del fallecido historiador sirio
“ Arif Tamir*, quien incluye en su relato la historia de los demas miembros de la
dinastia'®.

123. Ramziyya ‘Abbas al-Iryani. Dar al-Sultana. Sanaa, 1998. Ramziyya es escritoray diplomética. De
entre sus novelas y relatos destacamos al-Q4t yaqtulunz (1969) y Dahiyyat al-ya$a* (1970). Actualmente
es presidenta de la Unién de Mujeres Yemenies, secretaria general de la Federacion General de Mujeres
Avrabes y presidenta del Comité de estrategias de la Organizacion Arabe para la Familia.

124. “Arif Tamir. Malikat al-Yaman. Latakia: Dar al-Hawad, 1986.

125. La arabista Carolin Han ha realizado un estudio que lleva por titulo “Two children’s books: Sufi
stories of Yemen and Queen Arwa of Yemen”. El trabajo, realizado en colaboracién con el AlY'S (Ameri-
can Institute for Yemen Studies), todavia no hasido publicado, por lo que desconocemos si contiene algu-
no de estos cuentos u otros.
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10. CONCLUSIONES

A través del recorrido por la vida y actividad politica de al-Sayyida al-Hurra bint
Ahmad asimilamos una serie de ideas particulares sobre su personay gobierno y nos
explicamos su gran protagonismo en las paginas de la historia.

Hemos visto como la llegada de la reina al poder y su triunfo posterior fue resulta-
do de un conjunto de factores que le fueron favorables y no solo se debi6 a la imposi-
bilidad de su marido al-Mukarram de hacerse cargo de los asuntos del gobierno debi-
do a su enfermedad. Uno de ellos fue la educacion conjunta que recibieron en palacio
ellay al-Mukarram de la mano de Asma’, quien les preparé para ser compafieros de
trono en igualdad de condiciones a la hora de gobernar, a la vez que propicié que se
desarrollara en al-Sayyida una fuerte personalidad que le permitiria regir de forma
totalmente independiente.

Otro determinante a tener en cuenta es la politica educativa femenina promovida
por los ismaelies que también pudo favorecer el éxito de la reina, pues aunque ella
no se formd en ninguna institucion femenina, recibié los mismos conocimientos y
materias que los hombres, como mandaba su escuela religiosa, sin haber sufrido nin-
gunadiscriminacion en su ensefianza por circunstancias de género. Esta politica pudo
desembocar en la creacion de un publico mas receptivo y tolerante ante la posicion
destacada de algunas mujeres.

Tampoco debemos olvidar la hipotesis acerca de la pervivencia de los restos de
unasociedad matrilineal, apuntada en la primera parte de este trabajo**, que explica-
ria la actitud de los yemenies de aceptacion de una mujer como gobernante, sobre
todo teniendo en cuenta lo que para ellos representa la figura de Bilgfs, la mitica rei-
na de Saba, su maximo ejemplo de mujer gobernante en Yemen.

Pero la condicion de al-Sayyida como mujer trajo consigo unaserie de consecuen-
cias que ellamisma hubo de afrontar. Hablamos de los intentos del sultdn Saba’ e 1bn
Nayib al-Dawla por usurpar a la reina el poder compartiendo el trono con ella o de-
rrocandola. Al-Sayyida pudo demostrar su astucia e inteligencia para provocar el
fracaso de sus contrincantes y mantener su posicion. Esa sutileza, que podemos defi-
nir como caracteristica de su personalidad, fue la que emple6 para acabar con la vida
de Sa‘id al-Ahwal, sirviéndose del mal concepto profesado hacia las mujeres como
recurso para incitar al enemigo a caer en su propia trampa.

Pese a todo, en muchas ocasiones la Reina Libre hubo de solicitar ayuda exterior
para poder solucionar algunos conflictos internos. En este sentido, la relacion de

126. E. Chaves Hernandez. “Mujeres y poder en el Islam. I...”, pp. 3-6.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 3-50



MUJERES Y PODER EN EL ISLAM. |I: LA REINA LIBRE SULAYHI AL-SAYYIDA (ARWA) BINT AHMAD 39

amistad y vasallaje que mantuvo con los imanes fatimies y la estima de los ismaelies
yemenies hacia la autoridad suprema de El Cairo, fue otra clave para que al-Sayyida
mantuviera su mandato cuando acontecieron momentos de debilidad en el reino, co-
mo el conflicto entre sulayhies y zawahies o las revueltas locales que fueron sofoca-
das gracias a la ayuda de Ibn Nayib al-Dawla. Este apoyo fatimi respondia a intere-
ses economicos y expansionistas puesto que para los imanes suponia ampliar su terri-
torio y poseer el control de la region. De esta manera, el factor religioso se mezclaba
con intereses econdémicos, y asi es como se muestra en los esfuerzos de expandir la
da‘wa a otras regiones.

El papel de al-Sayyida como huyya de Yemen ha hecho de este personaje la Gnica
lider religiosa arabe y musulmana en la Historia y este cargo, nunca antes (ni des-
pués) ostentado por una mujer, llevé a sus contemporaneos a plantearse cuestiones
de género, algo bastante inusual para la época. La defensa que de ella hizo el poeta
y sultan al-Jattab fue un medio para justificar su posicion evitando todo tipo de dis-
cusiones al decir que, sencillamente, al-Sayyida era un hombre con cuerpo de mujer.
Este “razonamiento” no nos deberia de extrafiar pues tradicionalmente, desde la Anti-
gliedad clésica, se ha comparado a las mujeres sobresalientes con los hombres, ocul-
tando en muchos casos su verdadera identidad bajo un nombre masculino.

Por otra parte, la posicion de al-Sayyida en los acontecimientos politicos y religio-
s0s que acontecieron tras la muerte del iman al-Amir tiene un gran valor histérico ya
que aparece como la fundadora de un movimiento musulman que dura hasta nuestros
dias.

Por ultimo, hemos de decir que los factores que caracterizan a al-Sayyida le con-
vierten en un personaje historico brillante. Nos referimos a la eficacia de su gobierno
y actuaciones, al protagonismo que tuvo en el panorama politico y religioso del
oriente arabe de su épocay a la importancia que tiene para la comunidad tayyibi ac-
tual. Sin duda al-Sayyida al-Hurra es el ejemplo mas importante de soberaniay poder
en la historia de las mujeres arabes y musulmanas de la Edad Media. Merecen men-
cidn tanto su carrera politica como religiosa. Por todo ello no es de extrafiar que ha-
blemos del personaje femenino que mas paginas ha ocupado en las cronicas medieva-
les arabes. Por todo ello sigue estando presente en la memoria de quienes con carifio
y orgullo comparten su legado.

Esperemos que las reinas sulayhies Asma’ y al-Sayyida dejen de ser desconocidas
y marginadas en la Historia debido a su origen yemeni e ismaeli y que sus vidas y
gobiernos sean significativos para los referentes de algunas de las actuales reivindi-
caciones feministas del mundo arabo-musulman, que buscan en el pasado historico
modelos con los que justificar sus reivindicaciones, porque al-Sayyida, la Dama, la
pequefia reina de Saba, demostro que una mujer podia cumplir perfectamente con los
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mismos cargos que los hombres siempre y cuando tuviera la oportunidad de ser edu-
cada para ello.

RELACION DE LOS PRIMEROS IMANES ISMAELIES

1.- ‘Ali b. Abi Talib (m. 40/661)

2.- Al-Hasan b. “‘Ali b. Abi Talib (m. 49/669)

3.- Al-Husayn b. “‘Ali b. Abi Talib (m. 680/61)

4.- Zayn al-‘Abidin ‘Ali b. al-Husayn (m. 95/714)

5.- Al-Bagir Muhammad b. ‘Ali (m. 114/732?)

6.- Al-Sadiq Ya‘far b. Muhammad (m. 148/765)

7.- Al-Mubarak Isma 4 b. Ya‘far al-Sad (m. 136/754?)*
8.- Al-Waf7 (Ahmad) *Abd Allah b. Muhammad (m. 212/827?)
9.- Al-Tag7 (Muhammad) Ahmad b. *‘Abd Allah (m. 225/8407?)
10.- Al-Rad7al-Husayn b. Ahmad (m. 289/881?)

11.- Al-Mahdt bi-llah ‘Abd Allah (‘Ubayd Allah) b. al-Husayn (m. 322/934)

RELACION DE LOS IMANES FATIMIES

1.- Al-Mahdi bi-llah ‘Abd Allah (‘Ubayd Allah) b. al-Husayn (m. 322/934)
2.- Al-Qa’im bi-Amr Allah Muhammad b. *‘Abd Allah (m. 334/946)
3.- Al-Mansdr bi-llah Isma‘il b. Muhammad (m. 341/953)

4.- Al-Mu‘izz 1i-Din Allah Ma‘add b. Isma‘il (m. 365/975)

5.- Al-*Aziz bi-llah Nizar b. Ma‘add (m. 386/996)

6.- Al-Hakim bi-Amr Allah al-Mansur b. Nizar (m. 411/1021)

7.- Al-Zahir li-1‘zaz Din Allah *Al1 b. al-Mansuar (m. 427/1036)

8.- Al-Mustansir bi-llah Ma‘add b. ‘Al (m. 487/1094)

9.- Al-Musta‘l1 bi-llah Ahmad b. Ma‘add (m. 495/1101)

10.- Al-Amir bi-Ahkam Allah Mansur b. Ahmad (m. 524/1130)

11.- Al-Tayyib b. al-Amir (?)

12.- Al-Hafiz li-Din Allah ‘Abd I-Mayid b. Muhammad (m. 544/1149)
13.- Al-Zafir bi-‘Ubada’ Allah Isma‘il b. ‘Abd I-Mayid (m. 549/1154)
14.- Al-Fa’iz bi-Nasr Allah ‘Isa b. Isma‘il (m. 555/1160)

15.- Al-*Adid li-Din Allah b. Yasuf b. ‘Abd I-Magid (m. 567/1171)

RELACION DE LOS DA‘IS ISMAELIES EN YEMEN ANTES DE LA FORMACION DE LA DA‘WA
TAYYIB[ 1?8

127. Los imanes marcados con letra cursiva son al-a’imma aI-mastﬁrqn (imanes ocultos).
128. Relacién correspondiente a la tradicion tayyibi tomada de ‘Abd al-Yadir. Al-Isma’ dliyyan..., p. 215.

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 3-50



MUJERES Y PODER EN EL ISLAM. II: LA REINA LIBRE $ULAYHi AL-SAYYIDA (ARWA) BINT AHMAD

1.- Al-Hasan b. Faray b. HawSab al-Kaft (Mansar al-Yaman) (m. 302/914)
2.- *Ali b. al-Fadl b. Ahmad al-Yadni (m. 303/915)

3.- “Abd Allah b. ‘Abbas al-Sawiri (m. 334/946)

4.- Yusuf b. Masa b. al-Tufayl (m. en época de al-Mu‘izz)

5.- Ya‘far b. Ahmad b. ‘Abbas al-Sawiri (m. en época de al-‘Aziz)

6.- Haran b. Muhammad b. Rahim al-La‘1 (m. en época de al-Hakim)

7.- Yusuf b. Ahmad (o Muhammad) al-ASayy (m. antes de 410/1019)

8.- Sulayman b. ‘Abd Allah b. ‘Amir al-Zawahi (m. antes de 427/1036)
9.- *Alt b. Muhammad al- Sulayhi (m. 459/1067)

10.- Al-Mukarram Ahmad b. ‘Alt I-Sulayht (m. 477/1084)

11.- Al-Sayyida al-Hurra (Arwa) bint Ahmad b. Muhammad (m. 532/1138)

MEAH, SECCION ARABE-ISLAM 57 (2008), 3-50
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Lamina 1. Mezquita Mayor de Sanaa desde el lado noreste.

Lamina 2. Interior del ala este de la Mezquita Mayor de Sanaa.



Léamina 4. Mezquita al-Sunna. Eibla .
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Lamina 5. Palacio de la Sultana. Eibla.

i

>

Lamina 6. Palacio de la Sultana y Mezquita al-Sunna. Eibla.




Lamina 7. Eibla. Al fondo la montafia al-Ta “kar.

Lamina 8. Samsara de la reina Arwa y oratorio. Pueblo de al-Eanad (1bb).



Lamina 9. Samsara de la reina Arwa. Detalle interior.





