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En magnifica y cuidada traduccion del francés de José Luis Sanchez-Silva la joven y
prometedora editorial Abada Editores, de Madrid, nos ofrece la obra Historia de los
judios sefardies de Esther Benbassa, de L'Ecole Practique des Hautes Etudes de Parfs, y
Aron Rodrigue, de la Universidad californiana de Stanford. Publicada en su edicién
original hace tres afios, constituye el primer compendio reciente sobre la diaspora sefar-
di en perspectiva espacial mediterranea e histérica largotemporal.

Tanto sobre la Sefarad hebrea como sobre el al-Andalits islamico se han vertido
rios de tinta en los que dificilmente se pueden liberar cuadros de conjunto que no
pasen por la explotacién de la “nostalgia”. Sefarad, como al-Andalus, no ha dejado de
nutrirse del mito. Isaac Baer, el gran tratadista del judafsmo espanol clasico, pudo
sostener que la nostalgia habia tomado carta de naturaleza propia entre los sefardies.
Al explorarse la memoria andalusi en Fez, donde las conversiones de judios de origen
espafiol al islam en el siglo Xviii sittian el problema de la nostalgia en una transitividad
entre islam y judaismo, se comprueba cuanto debe la nostalgia andalusi a la nostalgia
de la “patria perdida” sefardi. Vladimir Jankélévitch, el excitante fil6sofo de la Sorbo-
na de posguerra, sostenfa que la nostalgia se nutre de la conciencia de irreversibilidad,
de la imposibilidad de volver al estado o lugar que dejamos atrds.! Sobre esta base se
organiz6 el idearium del sefardismo.

Una parte sustancial del mito sefardi de la patria perdida esta enraizado en la idea
comun que presenta la sociedad ibérica medieval como una sociedad convivencial don-
de el pluralismo marcaba la cotidianidad. El punto de partida de Benbassa y Rodrigue
es que Espana presentaba una gran singularidad respecto al resto de Europa, y que esa
singularidad estaba soportada por la cohabitacién, término contemporaneo que podria-
mos extender a la situacién bajomedieval ibérica existente entre judios, musulmanes y
cristianos, pero siempre en una relacion jerarquica, en la que el judaismo sin territorio
propio, tanto en el lado cristiano como en el musulman, ocupaba una posicién subalter-
na. La “alianza real” les conlirié incluso en los momentos [inales de la Reconquista,
cuando ni ellos mismos esperaban que su final fuese el decreto de expulsién de 1492,
una cémoda posicién en comparacion con el resto de los judios europeos. “La alianza
real y la convivencia hicieron de Espaiia una sociedad plural, aunque ciertamente no
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pluralista”, escriben nuestros autores. En esta opinion coinciden investigadores espano-
les contemporaneos, como Marquez Villanueva, que al abordar el mitico, por idilico,
perfiodo alfonsi en el Toledo del siglo X, llega a la conclusién de que el rey sabio nunca
renuncié a su condicién de superioridad politica, pero la ejercié elaborando una cultura
en verndculo que permitia la sintesis transcultural.?

Precisamente el vernaculo fue un factor de la identidad hebrea muy importante,
hasta el punto que en la Salénica y la Bulgaria del siglo XX constituia un signo distin-
tivo de los sefardies. Nos senalan nuestros autores, por ejemplo, que atin en 1926 el
89,43 % de los judios biilgaros declaraban que el judeoespaniol era su lengua materna
(p. 217). No puede extranar que la Toledo alfonsf, que buscé su propio camino entre la
lengua arabe y ¢l latin, haya conseguido transformarse en la clave del vértice del mito
de Sefarad. Ademas, los judeoespafoles no quisieron mezclarse en las guerras de reli-
gién entre musulmanes y cristianos, y fueron tomando conciencia de su historia largo-
temporal, que los convertia, en opinién de Juda Halévi, en el siglo X11, en el tinico
ejemplo de supervivencia de un pueblo de la Antigliedad. Si bien Halévi consciente de
esa nocion de exilio perenne apunta ya hacia Sién, la tierra santa por excelencia de la
esperanza del fin de la didspora judia, hasta que se inicie la dispersion de 1492, que
dio curso al mito de Sefarad durante cinco siglos.?

La degradacion de los ritos hebreos, como consecuencia de la practica del cripto-
judaismo en la didspora, constituyé otro episodio importante de la forja de su identi-
dad. La degradacién de los ritos es una caracteristica compartida con los moriscos y
criptomusulmanes, pero cuyas consecuencias son mas prolongadas en los hebreos.
Benbassa y Rodrigue sefialan que “la religion marrana se apoyaba en una transmi-
sion individual y familiar secreta y, con el tiempo, terminaria produciendo una sub-
cultura especifica que le garantizaria una flexibilidad y longevidad excepcionales” (p.
53). Mientras los moriscos volvieron a la ortodoxia con su ida a tierras del islam, los
judios sefardies mantuvieron practicas diferenciadas hasta bien tarde. Atin en el siglo
XX encontramos enfrentamientos entre judios de origen espanol y autéctonos en el
mellah de Fez, a propésito de los modos de sacrificar a los animales, en cuyo fondo
late la singularidad del sefardismo.

En su didaspora los sefardies alcanzarian un estatuto cémodo en tierras musulma-
nas. En el islam a las gentes del Libro —ahl-al kitab— les estaba reservado el espacio de
la dimma, “esta palabra significa a la vez garantia, fe, proteccién, contrato o pacto” (p.
78). Los sometidos no podian ser obligados a la conversién, y aunque eran stibditos de
segunda clase, estaban protegidos por el poder real. Es decir, que se restablecia la “alian-
za real” tal como habia existido en los antiguos reinos ibéricos. Estas caracteristicas
permanecieron a lo largo del tiempo, y asi podemos encontrar que en dos de las comu-
nidades mas numerosas de la judeidad mediterranea, la turca y la marroqui, cada vez
que habfia un problema de convivencia con los musulmanes se segufa acudiendo a la
protecciéon real. En Fez cuando se produjeron las sangrientas jornadas de abril de 1912,
y el pogrom antifrancés se extendio al mellah, los hebreos buscaron la proteccion bajo
los muros del palacio real.* En el Oriente después de la guerras balcanicas de 1912-1913
Salénica, la principal ciudad judia del Oriente, intenté de todos modos mantenerse bajo
el dominio del sultanato turco, en evitacion de caer a los pies del poder nacionalista
griego (pp. 219y ss). Luego se comprobaria que el nacionalismo turco que sustituiria al
sultanato seria tan letal para el sefardismo como el griego, y en general todos los nacio-
nalismos balcanicos al acabar con el sistema de la “alianza real”.
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Senalan Benbassa y Rodrigue que el autogobierno de la comunidad sefardi tam-
bién fue un factor clave de transmisién de la identidad. Los efectos de este autogobierno
los describen asi: “Los numerosos desafios que habian de afrontar en su nuevo pais [...]
les insuflarian ese dinamismo propio de las primeras generaciones de inmigrantes. No
obstante, tampoco cabe describir esta sociedad como un grupo feliz y satisfecho que se
durmié en los laureles a mediados del siglo XVI. Junto a una exaltacién de si mismay a
una apreciacién de su propia valia que a veces rayaba en la arrogancia, no resulta dificil
detectar cierta angustia existencial, afliccién, derrotismo e impotencia, asi como una
aspiracién desesperada e insatisfecha a las sencillas alegrias de la vida en familia” (p.
126). En la vida guetizada, moviéndose entre el optimismo y el pesimismo, la deriva
mesidnica acabd echando raices. El mesianismo fue una marcada caracteristica del se-
fardismo en ciertas épocas. Bien es cierto que el fenédmeno mesianico no era exclusivo
del judaismo precontemporaneo, pero en éste alcanzé una densidad especifica: “El shock
de la Expulsion, segin esta interpretacion, habria conducido a la renovacion del misti-
cismo y el mesianismo judios, cuya culminacién seria la explosién sabatefsta que sacu-
diria el mundo hebreo en el siglo xvir” (p. 159). El sabateismo, tomando su nombre del
profeta Sabatai Tsvi, popularizé el esoterismo de la Cabala y del Zohar. Todo mesianis-
mo espera escatoldgicamente, interpretando sefiales cabalisticas, una “tierra sin mal”,
un retorno hacia la edad feliz, que necesariamente habia de ser Sefarad. El lugar de la
memoria profética se renueva aqui, y la reactualizacion de los exilios de Israel venian a
constituir la parte central de su pensamiento y mitologia.’

Punto y aparte lo constituye el forcejeo de los sefardies con otras influencias en el
campo hebreo, tales como los romaniotas en la época de su llegada a Estambul, con
quienes compitieron por el poder politico y comercial olomano, y con los afrancesa-
dos de la Alianza Israelita Universal a partir de la seguntad mitad del siglo X1x. Las
escuelas de la Alianza llevaran a cabo una labor de afrancesamiento consciente y me-
tédico mediante el ejercicio de la ensefianza moderna en lengua francesa. Cierto que
la Haskald o ilustraciéon judia también tuvo sus partidarios entre los sefardies. El ag-
giornamiento del judaismo trajo consigo la exploracién de la “religién de la razén”,
haciendo coincidir el proyecto ilustrado con la laicidad hebrea. “El concepto de razén
debe engendrar el concepto de religiéon”, escribira Hermann Cohen, a principios de
nuestro siglo.®

Pero el golpe de gracia lo recibi6 el sefardismo, segiin Benbassa y Rodrigue, de la
mano de la disolucién de la idea “imperial” en el mundo mediterraneo, y por tanto del
fin de la “convivencia” multiétnica y multirreligiosa, para dar paso a las naciones-Esta-
do, fuesen griegos o turcos, que bajo la especie de la igualdad de los ciudadanos estable-
cieron supremacias de las mayorias sobre las minorias, exigiendo a estas tiltimas fideli-
dad nacional a toda costa, pero dejandolas paradéjicamente excluidas de la formacién
de la nueva nacién. La ruptura del modelo secular era cosa hecha. A pesar de ello, esta
exclusién, que no tenfa lugar bajo el dictado de la “alianza real”, produjo una resistencia
de los sefardies, cuya lengua, el judeoespanol, seguiria siendo la lengua materna por
antonomasia hasta la Segunda Guerra Mundial (p. 237). La prensa en judeoespaiiol
tuvo aqui un papel cada vez mas relevante. La presién nacionalizadora prefirié enfatizar
el estudio del hebreo sobre el judeoespaiiol, a la vez que el sionismo, como tinica salida
légica, se iba abriendo hacia los sefardies. Su sentencia de muerte cultural ya estaba
asentada firmemente en cuanto minoria resistente, cuyo modus vivendi desaparecia en
virtud de las nuevas circunstancias histéricas. Selarad seria sustituido por Sién. De esta
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manera, se cerraba el ciclo abierto a finales del siglo XV, tras cinco siglos de nostalgia y
cultura sefardi. El concepto mismo de didspora, ausente de los diccionarios europeos
hasta hace poco mas o menos un siglo,” aplicado a los sefardies se puede concebir clau-
surado con este motivo.

En definitiva, este texto nos presenta una visién espacial y temporalmente com-
pleta del sefardismo, trufado con numerosas observaciones que podriamos interpre-
tar como “antropolégicas” de los trayectos de la identidad poliédrica sefardi. El volu-
men, como sefialamos al inicio, constituye una obra de sintesis, aportando nuevas
dimensiones, al introducir por ejemplo el concepto de “modernidad” o de “politiza-
ci6n” en la evolucién sefardi, hasta arribara la “destruccién del area cultural” judeoes-
panola como consecuencia del triunfo sionista en Israel, que ha acabado asumiendo
otras muchas identidades en su seno.
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