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Resumen

En el ocaso del siglo IV d.C,, el sofista Libanio de Antioqufa, comprometido con
la defensa de los valores de la educacion y religion tradicionales paganas, compone su
discurso En honor de las Calendas, con el que pretende erigirse en defensor de un
paganismo agonizante. Este discurso, junto con uno de sus ejercicios de clase
(progymnasma), puede ser considerado como un panfleto favorable a la cultura y religién
paganasy beligerante con el cristianismo, como fuente histérica para la descripcién de una
festividad religiosa o como modelo de la encorsetada retérica de época imperial.

Abstract

At the very end of the 4th A.D. century, the sophist Libanius of Antioch, who
gave a strong commitment to the defence of values given by traditional pagan education
and religion, wrote his speech In Honour to the Kalendae in order to set himself up as a
defender of a dying paganism. The afore-mentioned speech, together with one of his class
exercises (progymnasma), can be considered as a pamlhet supporting pagan culture and
religion, and showing disagreement about Christianism, as a historical source to describe
areligious celebration, or as a model of the restricted imperial-age rhetoric.
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La fiesta vuelve de nuevo y nos beneficia con lo que le es propio’. De esta
forma comienza el rétor y sofista Libanio de Antioquia su discurso IX, dedicado

1. Lib, Or. IX, 1:'H piv odv kopthy xai abty mpoodyer 10 abtfig &b
notfjoovoa HUag. Para las citas de las obras de Libanio, hemos empleado la canénica
edicion de R. FOERSTER, Libanii Opera, Leipzig, 1903-1927, reimp. 1963.
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a la fiesta de las Calendas de Enero, con un estilo e intencionalidad cercanos al
panegirico o a la apologia de una festividad pagana; a finales del siglo IV, la lucha
entre cristianismo y paganismo era cada vez mas agria y compleja, aunque ya
empezaba a vislumbrarse un cristianismo vencedor y acélito del poder imperial.
Ante tal panorama, Libanio, receptor y continuador de una larga tradicién cultural
pagana fundamentada en el indisoluble binomio /6goi/hierd (la cultura clasica de
la época dorada del helenismo, que pervivia en el movimiento de la segunda
sofistica, permanecia invariablemente ligada a lareligion y costumbres paganas)?,
alza la voz en Antioquia’, tumulto de cristianos, y reivindica una fiesta cuya
idiosincrasia (que el experto rétor convierte en argumenta) se sustentaba, segin
el sofista, en valores como la generosidad, la alegria, la concordia y la igualdad
entre clases.

Libanio, a lo largo de una vida que se extendi6 por todo el siglo IV (314-
3937), fue testigo del comienzo de larelacion entre el Imperio Romanoy laIglesia
bajo el mandato de Constantino (306-337), recobro la ilusion en el renacimiento
de un orden politico, social y cultural pagano durante el breve reinado de Juliano
(361-363), mantuvo un prudente silencio en la época de los valentinianos (364-
378), pero en la ultima etapa de su vida, coincidiendo con el mandato de Teodosio
I (379-395), emergi¢* fuerte y reivindicativo ante las injusticias que él, como
sofista de la ciudad y heredero de -una concepcion de la retérica basada en la
filantropia y la ayuda a los sectores sociales mas desfavorecidos®, se consideraba

2. Vid. E.L. BOWIE, “Greeks and their past in the Second Sophisic”, Past and Present
46 (1970), pp. 3-41.

3. Sobre la lucha entre paganos y cristianos en Antioquia, Vid. A.J. FESTUGIERE,
Antioche paienne et chrétienne, Paris, 1959,

4. Para un estudio pormenorizado de las obras de Libanio en los afios del reinado de
Teodosio I, Vid. U. CRISCUOLO, “Aspetti della resistenza ellenica dell” ultimo Libanio”,
en Pagani e cristiani da Giuliano I’'Apostata al sacco di Roma. Atti del convengo
internazionale di studi, Messina, 1995.

5. Es numerosa la bibliografia que se encarga de resaltar el papel de Libanio como
mediador en las numerosas revueltas sociales que perturbaron a los antioquenos en el siglo
IV, asi como de poner de relieve el caracter claramente ético, pragmético y encaminado a
la ayuda y defensa de valores como la tolerancia y la filantropia en sus obras. Para todo
ello, recomendamos especialmente: R. BROWNING, “The riot of A.D. 387 in Antioch.
The role of the theatrical Claques in the Late Empire”, JRS 42 (1952), pp. 13-20; G.
DOWNEY, “Philantropia in religion and Statecraft in the Fourth Century after Christ”,
Historia 4 (1955), pp. 199-208; A. LOPEZ EIRE, “Oratoria, retdrica y filantropia en las
epistolas de Libanio”, pp. 269-279, en Humanitas: in honorem Antonio Fontdn, Madrid,
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obligado a defender. La mayor parte de los discursos de esta época® van dirigidos
al emperador Teodosio para que salvaguardase instituciones como la Curia de
Antioquia, para que defendiera los templos paganos de los ataques y robos de los
monjes o con el fin de que controlara la irregular institucion del patronazgo militar
sobre los campesinos.

La postura cristiana, encabezada por el obispo de Amasea Asterio, Juan
Criséstomo, Gregorio Nacianceno o Tertuliano distaba mucho de ver tales
caracteristicas en el transcurso de la fiesta de las Calendas, por lo que seran
frecuentes sus criticas, sobre todo, porque la fiesta de las Calendas coincidia en
talesfechas con la celebracion de la Epifania cristiana. Asterio pone de manifiesto
el caracter antitético de ambas fiestas, lapaganay la cristiana’: Hay dos fiestas que
coinciden el dia de ayer y hoy, ni se parecen ni son hermanas, ya que se odian y
son opuestas entre si.

Nuestro discurso IX, por fecha® y temética, encaja perfectamente en el
caracter reivindicativo del altimo Libanio, aunque no es la Ginica obra del rétor en
la que se abogue tan claramente por el paganismo: el discurso V es un himno en
prosa consagrado a la diosa Artemis; el X (Sobre el Pletro) es una defensa de los
Juegos Olimpicos; el LIII, Sobre las invitaciones a las fiestas, es un alegato a favor
de las festividades paganas, en el que Libanio llega a culpar de la cadtica situacion
del Imperio a la creciente desconsideracion en la que estan cayendo las fiestas:
“Creo que nuestra ciudad ha empeorado, entre otras muchas razones, por algunos
hechos recientes, si dejamos de lado los anteriores, y en particular por los

1992; A. LOPEZ EIRE, Semblanza de Libanio, México, 1996; A.F. NORMAN,
“Libanius: the teacher in a age of violence”, pp. 150-169, en G. FATOUROS y T.
KRISCHER, (eds.), Libanios, Darmstadt, 1983.

6. Or. XXVII-XXVIII (Primer y segundo discurso contra Icario), Or. XXX (En defensa
de los templos), Or. XXXIII (Contra Tisameno), Or. XLV (Sobre los prisioneros), Or.
XLVI (Contra Florencio), Or. XLVII (Sobre los patronazgos) ,Or. XLIX (En defensa de
las curias), Or. L (Sobre las prestaciones, en favor de los campesinos), Or. LI (Al
emperador, contra quienes toman asiento junto a los gobernadores).

7. Asterio, Hom. IV, 1.1: Avo kard tabtov Eoptal ouvéSpapov Emi TG xetgng
Kai tf)g Eveotaong fiuépag, ob ovppwvoli te kai &dergoi, nav 8¢ Tobvavriov
Ex0pdc te xai Evavtimg Exovcal mpdg GAANAAG.

8. W. Schmid ha establecido como hip6tesis el afio 392, atendiendo al pasaje IX, 13, en
el que Libanio habla del consuelo que puede hallar en la fiesta un padre que acaba de
perder a su hijo, hecho que realmente le sucedio al sofistaen el 391, cuando su hijo Cim6n
murié. Vid. J. MARTIN, Libanios. Discours lI-X, pag. 191, Paris, 1988.
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ocurridos en los banquetes para honrar a los dioses™.

El discurso IX incluye también datos y referencias al desarrollo de la
fiesta, pero se centra en resaltar el caracter religioso, pagano, generoso y humano
dela festividad de las Calendas. El sofista antioqueno se centrara, principalmente,
en el desarrollo de la fiesta desde la perspectiva popular, minimizando la visién
civica y administrativa del evento.

El exordium de este discurso (Or. IX, 1-3) es ya una muestra de la
concepcion que Libanio tiene del paganismo y de la fiesta, pues se enfatiza la idea
de honrar a Jano, la divinidad'® tutelar de la fiesta, con un discurso. Esto es un
hecho recurrente en Libanio, puesto que en el proemio de su himno en prosa
dedicado a la diosa Artemis (or. V, 1-3) el sofista acoge esta tradicion retérica y
pagana, en la idea de que la divinidad estimara mas un discurso que cualquier
ofrenda de oro''. Esta tradicion retorico-sofistica tiene dos pronunciados puntos
de inflexion en dos de sus modelos lingiiisticos y literarios: Isdcrates (especial-
mente en el exordium del Evdgoras)y Elio Aristides (cuyos Discursos Sagrados
constituyen para Libanio un modelo literario y una fuente de inspiracion para la
composicion de sus piezas epidicticas).

El discurso compuesto por Libanio reincide una y otra vez en el aspecto
humanitario, conciliador e igualador de la fiesta; no se trata ya de propaganda
politica o pagana, sino de la defensa de unos valores sociales a los que el
antioqueno estaba indefectiblemente unido por su concepcion filantrépica de la
retdrica: alejados de cualquier adscripcion ideoldgica o religiosa, estos valores

9. Or. LIII, 1: "Y' @A\Aov 1€ MOAAQV Yeipw TV MOALV Hulv yeyevijcoal
vopifm mpdypaot kaivoig Tiol T@v Gpyaiov ExPepAnuévov, kal 81 kai toig
kv tailo tpamélaig ail Twunv Exovol td Aul yivopévoig.

10. En palabras de Libanio, un gran dios (or. IX, 1: daipovog 8¢ peydiov). Jano es
el dios al que se dedica la fiesta por simbolizar el paso de un estado a otro, en este caso,
de un afio a otro.

11. Vid. or. V,2:6 8¢ vopog Eotiv €d nabdvia Hnd Tov TOV KPELTTOVOV TIUAY
TOUTOV TOV €D mEMONKOTA. TG 8¢ O uév kpatfipag avatibeig, 6 8¢ ypvoidag,
6 8¢ £tepdv 11 okebog, O 8¢ atépavov, Toluny 8¢ abrov xai Onpan’\g énpiov
kepaAinv kai nomtﬂg Ouvov Ev pétpw xal pnropikodg bpvov avev pétpoo
dokel 3¢ pot nupa 101¢ eemg bpvog xpuotou npokekpiobat, €l 611 kai aviyp
ayaeog Tvde Gv BelT0 mepl todTov v Yhpov, GEUVOTEPOG TOOT® MAAAOV
i 'keive yryvOpevog. También en Or. XX, I: Sokel 8¢ por kal tolg Beoilg bvog
Gnac €0 Exwv Graviog avadnuatog eival TIHLOTEPOG, g dnAol ITivdapog 6
OnBalog pedvav mapd Tob ITubiov teTvYNKOS T 0t TAEloTOV Ypuoiov tkeloe
KEKOULKOTEC.
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tenian el bien comun para la ciudad como objetivo primordial. De este modo, la
fiesta propicia la reconciliacion entre todos los componentes de la ciudad, nativos
0 extranjeros, nifios o mujeres'?; la dynamis de las Calendas era tan poderosa que
hasta los presos aliviaban momentéaneamente sus penas".

Ademas del discurso IX, Libanio compuso una ekphrdsis o descripcion de
la fiesta de las Calendas' dentro de su programa de ejercicios de clase
encaminados a la preparacion de sus alumnos para la composicion del discurso
(los progymnasmata). Ambos documentos, discurso y descripcion, son comple-
mentarios por la informacién que proporcionan y distintos por el caracter y la
intencion con la que fueron compuestos. La descripcion responde claramente a las
caracteristicas de los ejercicios de clase prefijados en la encorsetada retérica de
época imperial, limitdndose a enumerar y narrar los acontecimientos que ocurren
durante los dias de celebracion de la fiesta.

La descripcion® de la fiesta de las Calendas en Antioquia en el
progymnasma 12.5 sigue el esquema'® de una presentacion abstracta, donde se
empieza disertando acerca del caracter general de las fiestas (prog. 12.5.1-2) para
ir concretando en el espectaculo de las Calendas.

El ejercicio sigue de cerca la preceptiva retérica codificada por Tedn,
Hermogenes y Aftonio (este Gltimo alumno de Libanio), quienes coinciden en
definir la descripcién como una composicién que expone detallada y claramente
el objeto o acontecimiento mostrado'’. Sin embargo, la secuencia temporal que
establece (hechos anteriores al desarrollo de la fiesta, 12.5.1-6; narracion

12. Or. IX, 14: uAra&e 8¢ xal moAitn moAitnyv xal &éve Eévov kai maida
nawdi kal yovaika yovoiki.

13. Or. IX, 12: 0 8¢ Eonoé 1€ bvar xal deikvovar tiv Eoptilv kbv 1olg
deopmtalg v Eauvtfic SVvaplv vépoug T Gaipoboav 1oL Katd TAV
TPOCONWOV Kol TIve abTtdv xai pedidcar neifovoav

14. Prog. 12.5.

15. Otras fuentes importantes para el conocimiento de esta fiesta son Ovidio, Fasti, I,
61-226; Epistulae ex Ponto 1V, 4, 23-42 y 9, 17-18; la homilia de Juan Cris6stomo In
Kalendas o 1a homilia IV de Asterio, otra composicion contra la fiesta pagana.

16. En la tesis de Bemard SHOULER, La tradition hellenique chez Libanios (Lille,
1979, 2 vols.), pp. 124-132, se esquematizan algunos de los progymnasmata del
antioqueno. Asi, los capitulos 3-6 de nuestro ejercicio constituyen la vispera de la fiesta;
el desarrollo de ésta tiene lugar en 7-13, mientras que en el capitulo 14 se ha llegado ya al
cénit de la celebracion.

17. Theon. 1, 118, 7, Hermog., Prog. 1, 10, 1; Aft. I, 10, 36.

Flor. IL., 14 (2003), pp. 265-280.



270 A.J. QUIROGA - LA FIESTA DE LAS CALENDAS...

simultanea de la fiesta 12.5.7-13; reflexion final, 12.5.14) es la que propugnan
Hermogenes y Aftonio (Tedn descarta la narracion de los hechos mientras
ocurren).

El estilo de la ékphrasis de Libanio se adapta perfectamente a la
preceptiva de los ejercicios retoricos': la claridad y vivezas exigidas, a fin de que
el auditorio casi pueda ver lo que se describe, estan presentes en las detalladas
descripciones del color del atuendo del cortejo; en la minuciosidad al describir lo
que ocurre exactamente cada dia; en la resonancia del ajetreo de los regalos que
van y vienen a través de la ciudad; en el estilo suelto que recomienda Aftonio a
través de una sintaxis sencilla, carente de periodos largos®.

El exordium del ejercicio es tan sencillo como explicito: la fiesta de las
calendas de Enero es para Libanio, ante todo, motivo de alegria, pretexto para
disfrutar y alegrarse: Los hombres aman las fiestas porque les liberan del trabajo
y la fatiga, y les permiten divertirse y banquetear y pasdrlo lo mejor posible®,
comentario que serd recurrente a lo largo de toda esta descripcion y del discurso
IX. Es una fecha tan querida a los hombres como lo es el verano para los
campesinos que siembran®'; los hombres, para quienes el tiempo transcurre
lentamente hasta que llega la fiesta, la esperan con tanto deseo como los marineros
por llegar a tierra®. De hecho, si los hombres pudieran vivir todos los dias de su
vida como lo hacen durante el transcurso de la fiesta, el mito de la isla de los
Bienaventurados no estaria en tan alta estima entre los mortales®.

Mediante una enumeracion asindética trimembre, el rétor conjunta y atina,
de menor a mayor importancia, los lugares en los que se desarrollan distintos tipos
de fiestas, especificando posteriormente la peculiaridad de las Calendas, su
universalidad y comunidad para todo el Imperio: Hay fiestas propias de los
hogares, otras de la ciudad, otras de la provincia, pero sé que ésta es la unica que
tienen en comun todos los que vienen en el Imperio Romano. Se celebra cuando

18. Theon 1,119.27-120.2; Hermog., Prog. 1, 10.23-10.28.

19. Vid. Aft.1,10,37.21-38.2.

20. Prog. 12.5.1: Tdg Eoptag ot dvBpwmol glriovoly, 6Tt abtolg anaAAdTTous!
pév névov te kal dpodrtwv, tapéyovol 8¢ maifewv kai ebwyelobar kai g
fidlota didyelv.

21. Or.1X, 16: piAtdtn pév odv kai oby fTtov ve §i 10 B4pog toig oneipact.

22. Prog. 12.5.3: homep Tfig YAg EROLUODOLY Ol TAEOVTEG.

23. Or.IX, 10: €l mavta 10V xpovov Lfjv Lrfpxev Ev iocolg, obk Gv fioav &Ev
6opmep VOV Adyw mapd tolg Gvepdmnolg al paxdpwv vijoot.
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un afio terminay otro empieza’. Libanio resalta el origen romano del dios al que
se consagran los primeros dias del afio, Jano, y de la fiesta (hecho muy a tener en
cuenta dada la reconocida animadversion que sentia el antioqueno por la lengua
latina y la politica imperial): Podéis comprobar, jovenes, que esta fiesta se
extiende todo el tiempo durante el cual el Imperio Romano se ha extendido®. De
hecho, es la Ginica fiesta que conoce que es comun a todos cuantos viven bajo el
Imperio Romano®. Podria pensarse que la presion de la Iglesia sobre los distintos
emperadores propiciaria la clausuray muerte de la fiesta®’, pero ninglin emperador,
aunque propugnase una fuerte politica antipagana, emitié nunca edicto o inter-
diccion alguna en su contra, sino que permitieron y aprobaron esta celebracion
porque potenciaba el sentimiento de unanimitas® y de colectividad en un Imperio
que se estaba fragmentando. Como es 16gico, la Iglesia no entendia esta postura
aparentemente contraria a la politica de concordia con el poder, llegando al punto
de afirmar que los que participasen de la fiesta participaban de una fiesta
demoniaca que les alejaba de la verdaderareligion®. La postura coercitiva de la
Iglesia chocaba con el pensamiento de Libanio, que veia en la censura de las
festividades paganas una de las claves de la agonia de la cultura clasica y, por
ende, de la caida y muerte del Imperio. De ahi que nuestro sofista recuerde al
emperador Juliano como el que revivié las fiestas que no se celebraban™.

24. Prog. 12.5.2.: kopt) 8¢ #) pév tiig oikiag, 1 8¢ moOAewg, 1 3¢ £Bvoug. piav
8¢ olda xowvilv andvieov omdcol {dotv bmo v ‘Popaiov apxniv. yiyvetar
3¢ Eviavtod Tob pév memavpévov, Tod 8¢ apyopévov. Comparese con Herodiano
I, 16, 2:k¢ abtdv O Eviavtog apyetal 1€ xai madetat.

25. Or. 1X, 4: Tavtnv v Eoptiv gbport’ dv, @ véot, Tetapévny ko' drav
6oov 1| 'Popaiov apyxn tétatal.

26. Prog.12.5.2.: piav 8¢ olda xowiv andviwv o6ndool {dolv bmo T1v
‘Popaiov apyniv.

27. Las fuentes cristianas siguen hablando de esta fiesta hasta época carolinigia, Vid. M.
MESLIN,La féte des kalendes de janvier dans I’'empire romain, pag. 51, Bruselas, 1970.

28. Vid M. MESLIN, ibidem, pp. 51-52.

29. Vid M. MESLIN, ibidem, pp. 96-97. El culpar al demonio de cualquier hecho con-
trario a los intereses cristianos llegé a ser un tdpico en la literatura cristiana; asi, durante
la revuelta de las estatuas en Antioquia en el 387, Cris6stomo exonerd a los antioquenos
de toda culpa, achacando el mal a la intervencién demoniaca (Vid. R. BROWNING,
ibidem, y D.R. FRENCH,, “Rhetoric and rebellion of A.D. 387 in Antioch” Historia 47
(1998), pp. 468-484).

30. Or. XX1IV,36: ob1og 6 t0¢ memavpévag EopTag (vaveWoAUEVOC.

Flor. I1., 14 (2003), pp. 265-280.



272 A.J. QUIROGA - LA FIESTA DE LAS CALENDAS...

La fiesta, siguiendo con su caracter abierto e indistinto a las clases
sociales, no hace distingos entre los campesinos. Como Libanio afirma en or. IX,
5, la fiesta florece en todas las llanuras, en todas las colinas, en todas las
montafias y puertos y rios®.

La vispera, pues, es vivida con la intensidad y ansia de un acontecimiento
esperado durante un afio, la alegria de la que antes hablabamos se torna cante,
baile y bromas®. Lo que constituia uno de los principales atractivos era, sin lugar
a dudas, el intercambio de regalos y el gasto en comida y bebida que en aquellos
dias se producia; participaban todos los ciudadanos, ricos y pobres, en la medida
en la que cada uno podia: Después, cuando ya ha llegado la fiesta, todos se lanzan
a gastar dinero, tanto los que son muy ricos como los que han ahorrado y han
reunido algun dinero; unos limpian sus ropas, otros las piden prestadas®. El
despilfarro de dinero, especialmente por parte de los sectores pobres de la
poblacidn, que hipotecaban el resto del afio por unos dias, es criticado con fuerza
por Asterio, quien no comprende que lo ahorrado para mantener a una esposa y
unos hijos se derroche innecesariamente™.

Los gastos de esos dias incluian los regalos que circulaban del campo a la
ciudad, de la ciudad al campo, los caminos estaban repletos de hombres o animales
que cargaban con la ingente cantidad de dones que se prodigaban los ciudadanos,

31. Or. IX, 5: 4vOel 8¢ Ev Gmaoct pév f koptr) mediolg, Ev Graot 8¢ ynAdeolg,
kv Graot 8¢ Opeot kai Aipvarg kol motapolsg. Nétese el empleo del verbo aveel
con el significado de florecer con sentido propagandistico, denotando un renacer del
paganismo muy caracteristico de la ltima etapa de Libanio.

32. Prog. 12.5.6.:0l moAAoi &' kv @daic 1€ xal mndnuact xai okOupacty, Es
este caracter festivo, lleno de danzas y bromas, el que critica Juan Criséstomo en In
Kalendas, 954, 9-11: Al ydp Sapoiikai mavvuyideg at yivopeval triuepov, kai
10 okoppota, kai ai Aowdopiat, xai al xopelar ai vuktepivai.

33. Prog. 12.5.3: Enelta mag dpuntar dvarickelv fikovong, 6T® t€ TOAAL
xpiuata xai 6otig @edduevog dpyvpldv 11 ovvEretev. EobTita 8¢ O pév 11g
gnlovev, 6 8¢ Expricato. Similar escena encontramos en or, IX, 6: Epag Yap Tig
Aoppdvel tovg GvBpdmovg damdvng, (dote TOv GAAov ypovov Tf cvAAroyi)
yaipovteg TOte Ev KEpdEL T1v avdAwoiy olodvial, tpdTepov 8¢ elwBOTEG TNV
vaotépa koAdlewv 1éte Oméoov abtf dvvaviar yapilovtar.

34. Asterio, Hom. IV, 5.2:Av 8¢ 1L pixpov brdpyn xatd tnv oikiav €ig
Sratpopnlv yopetfic kai maidwv 40Aiwv, tobdto mpoictal. También Vid M.
MESLIN, ibidem, pp. 71-73.
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ya fuesen productos de caza o manufacturados®. Los regalos que se hacen entre
si ricos y pobres pone de manifiesto el caracter generoso, conciliador e igualador
de la fiesta: El dia anterior a la fiesta atraviesan la ciudad los regalos que
embellecerdnlas mesas.: unos de los ricos que se honran entre si, otros los que les
ofrecen la gente menos rica, otros de parte de los ricos para los pobres, los unos
adorando el poder de aquellos, los otros compartiendo con los pobres su
riqueza®. Es, dentro del programa de propaganda pagana de Libanio, una manera
de limpiar el nombre de la fiesta y resaltar su caracter caritativo y filantrépico,
pues los regalos constituian un lazo y nexo de unién inmediato, y, a menudo,
reciproco®’. Pero la visién de la Iglesia acerca de los regalos era diametralmente
opuesta: lo que para el sofista es hermandad y concordia, es para los cristianos
ambicion personal, interés superficial, lejos del amor fraternal, la verdadera
amistad y la caridad de la limosna®,

La maiiana del primer dia de fiesta los vestibulos de las casas eran

35. Or.1X, 8: Twdv 1 | Yi} TIAPNG TIHOVIEV dAANAOLG GvOpOT®Y SMPOolg
1e Kai &eviolg, Tolg név Ek mOAewv €ig moAelg Epyouévolg, Toig 8¢ EE Gypdv
glg Gypovg, 10ig 8¢ EE Gypdv €lg dotm, tolg pév tebnpapévorg, toig 6&
Extedpappévolc. También Prog. 12.54.:xai olg pév yewpyia, ndvia Soa &ypdg
didwor eépetan T4 TE dAAa kai Opvibwv pupia véEvn T@V pév T10acdv, TOV
8 aypiov. olg &' &ano tdv xepdv 6 PBiog, TOLTOG YE Kai T4 mapd TdV
Kannigvoviov apkel. tote yap pdiiot av idoig dyopav éveovoav.

36. Prog. 12.5.5.: 1f) pév odv mpodpope tiig Eoptiig Nuépe ddpa St GoTeog
kKopitetar 6ca Gv tpdmefav mouoal Aapmpdv, Td pév mapd TV Suvatdv
QAANAOVG THOVTOV, TG 8¢ ToUToLg Ttapa Tdv brodeeatépwy, Tapd 8¢ TodTMV
kxeivolg, T@V pév Bepanevdvtmv v Exeivav ioybv, T@v 8¢ tolg Bepancdovct
Mg Eavt®v peTadidoviwv Tpuefig. Se incide en la misma idea en 12.5.10: kai
noAAol To0T@V 10 6TOAV TE Kai GTEVONDY TEUTOLOL T4 ddpa, MV O HEV TIg
10 mAfov Gmémepyev, O 8¢ obLOEV. kal 6 ye 10 mav mpoépevog HeELOVLG
ebppave 10V SOvTQ.

37. Sobre el origen de la tradicién de los regalos ese dia, Vid. M. MESLIN, ibidem, pp.
40-43.

38. Vid. M. MESLIN, ibidem, pp. 101-104.
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adornadas con guirnaldas o coronas de laurel®, Meslin®, al establecer un esquema
del primer dia de fiesta, comenta que se tomaban los primeros auspicios; esta
préctica era de gran importancia, porque existia la creencia de que los designios
divinos del primer dia de Enero marcarian el devenir del afio (también era esta
razdn la que impulsaba al pueblo a disfrutar de la fiesta: el comportamiento del
primer dia del afio seria el paradigma y espejo de los restantes dias). Sin embargo,
ni en el discurso IX ni en el progymnasma 12.5 hay rastro alguno de alusién a
cualquier accién de este tipo, hecho que puede estar motivado por la estricta
legislacion*' que habia al respecto y que ya causé severos problemas a Libanio*.
En este aspecto coincidiria con la critica cristiana: Asterio recomienda no dejarse
llevar por el caracter supersticioso y de supercheria que contienen algunos actos
y ritos de la fiesta®. El cristianismo persigue la erradicacion de la fiesta, pero
Libanio aspira a un modelo de festividad puro, consagrada al concepto de
paganismo que €l tenia: valores humanos como la filantropia y la aspiracién por
el bien de la comunidad bajo la proteccion de la secular tradicion cultural helena.
En algunos aspectos, el antioqueno parece ser un arquedlogo, pues quiere rescatar
valores y conceptos que en el siglo IV estaban fundiéndose en el crisol del
cristianismo.

La institucionalizacion de la fiesta de las Calendas de Enero se produjo en
el 153a.C.*, cuando los consules electos tomaban posesion de su cargo*’. Libanio,
en el discurso IX, 18, comenta el honor que supone tal cargo (la eponimia del afio
por parte de los consules, la popularidad, la cercania respecto al emperador) : Es
un honor para la fiesta el nombre de los consules y su cargo y sus decisiones™.

39. Lib,, Prog. 12.5.7.: ot pév koopovol 84evng 1€ kKAAdolg kai ETépoig eideot
oTepdvov Ta abt@v €xactol mpdBupa. Cf. Ovidio, Fasti, I, vv. 135 ss., donde se
relaciona la costumbre de adomnar las casas con laurel y otras flores con la antigua
celebracion de las Calendas en Marzo antes de la reforma julio-claudiana del calendario,
entroncando la fiesta con un origen agrario.

40. Vid M. MESLIN, ibidem, p. 52.

41. Vid. Cod. Theod. XVI, 10, 7.

42. Vid Or1.,175-178.

43. Asterio, Hom. 1V, 3, 4.

44. Vid. A. INVERNIZZI, Il Calendario, pp. 19-21, Roma, 1994.

45. Vid M. MESLIN, ibidem, pp. 22-23.

46. Or. IX, 18: K6opog 8¢ abti} xai 10 tdv bndtwv Gvopd 1€ xai oxfjua xai
Epyov. Para el testimonio de Libanio en el nombramiento de Juliano como cénsul en el
363, Vid. su discurso XII, 1-2. Sobre la importancia del cargo en el Bajo Imperio, Vid. M.
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Los discursos pronunciados ese dia también eran un honor para los nuevos
cargos*’. Hasta tal punto era importante el consulado que los cargos electos no
podian repetir cargo, aunque, pasados los dias festivos, laimportanciay notoriedad
de los cénsules declinaba notablemente*.

Esa misma maiiana tenia lugar el processus consularis: el hipétrofo* es
llevado ante los templos, entre palabras propiciatorias®, antorchas y un cortejo con
brillantes vestidos casi enteramente de color pirpura’, para realizar los
sacrificios y pedir la victoria a los dioses®. Por otro lado, la politica religiosa
antipagana, que se habia recrudecido ain mas tras el edicto de Tesalénica (380)%,
se combate con leyes y edictos de interdiccion, como los que iban destinados a
erradicar los sacrificios*; a esta situacién se refiere Libanio, en tono lastimero, al
concluir el discurso IX: los altares de los dioses no reciben ya lo de tiempos
anteriores, porque la ley lo prohibe, pero antes de esa prohibicion el primer dia
del mes provocaba mucho fuego, mucha sangre y una gran humareda que
ascendia al cielo desde todos los lugares, de manera que los dioses, durante la
fiesta, tenian un soberbio festin®.

MESLIN, ibidem, pp. 53-55.

47. Vid. J. MISSON, ibidem, p. 143; A. GONZALES GALVEZ, Libanio. Discursos
Julianéos, pp. 25-28, Madrid, 2001.

48. Vid M. MESLIN, ibidem, p. 53. .

49. El hipétrofo, segin J. MARTIN, ibidem, p. 201, seria un curial encargado de la
liturgia de las carreras de caballos en el hipédromo, refutando asi la opinién de Reiske,
para quien el hip6trofo designaria la figura del cénsul.

50. Vid. Ovidio, Fasti, 1, v. 72: nunc dicenda bona sunt bona verba die. Estas palabras
tenian una funcién apotropaica y magica.

51. La toga praetextata c on la que se vestian los consules el dia de su nombramiento
era de color purpura; Ovidio, en Epistulae ex Ponto 1V, 9, 26, es el primero en utilizar el
color purpura como metonimia del cargo consular.

52. El lujo y la pompa de esta procesion merecen la critica de Juan Criséstomo; el
alumno de Libanio censura la ostentacién innecesaria comparando el aspecto de la ciudad
con el de una mujer engalanada, Vid. In Kalendas, 954.17-24.

53. Cod. Theod. XVI, 1,2.

54. Vid. Cod. Theo.XV], 10,7;10,10; 10, 11.

55. Or.IX, 18: Bopoi 1€ Be®v vdv pév ob mdvia €xovot td mpdcev vépov
KEKWAVKOTOG, PO &€ Ye TOL KwAbpatog fide f voounvia moAd pév mop, oA
8¢ alpa, moAANv 8¢ Emoiel kvicoav &nd maviog ywpiov mpog TOV obpavov
aviobdoav, dete kal 1olg Beolg elval Aapnpav Ev 1f) koptf) tv daita. Libanio,
enor. XVII, 38, incide en lamismaidea: ya ningun dios convierte a un hombre que sufre
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En esta procesion se repartian monedas entre la multitud, para la que no
hay placer como coger una al vuelo después de haber empujado al de al lado, y
alli, aun siendo pisoteados, se sienten felices®. El lanzamiento de monedas a la
multitud, ademas de granjearse el favor de la poblacion y de constituir un presagio
de buena fortuna, pudo haber tenido una funcion propagandistica®’.

Por tltimo, se produce el intercambio de regalos entre las autoridades: Los
adiestradores de caballos para las carreras se presentan ante los magistrados y
regalan objetos de oro a sus ayudantes. La curia estd presente, ve lo que sucede
y participa, pues esos regalos para los ayudantes proceden de sus manos. Y
ademds, los magistrados se agasajan entre si regalando y recibiendo oro®.
Incluso los alumnos aprovechaban la jornada para pagar los honorarios a los
profesores®. El ejército también recibia una paga extra, pero Libanio omite este

en una piedra, ni en un drbol, ni en un pdjaro (003eig £t dalpdvov molel mevéoLVTQ
aveponov ob AiBov, ob 8évdpov, obk Opviv).

56. Prog. 12.5.7.: 1@ 8¢ Emovtail Bepdmovieg draomeipovieg €ig TOv Oy Aov
apydprov. kal 10 déEachal pepdpevov mapwoavia Tov mérag 11810Tév 1€ Kai
xaipovotv Evtavfa KaTamaToVHEVOL.

57. Alfsldi testifica que las monedas de la sparsio consulaire, al menos en Roma, tenian
grabada en el reverso la figura de Isis, Serapis o Anubis. Por el contrario, Mazzarino
opinaba que estas monedas eran, antes que propaganda politica, una forma de respeto y de
recuerdo del glorioso pasado cultural de Roma, Vid. M. MESLIN, ibidem, pp.59-66. Una
escena parecida se encuentra en Ovidio, Epistulae ex Ponto, 1V, 4, 27-29.

58. Prog. 12.5.8.: 01 100g {nmovg Emi talg apildiaig TpéPovieg ywpoLoL Tapd.
To0g dpyoviag d186vieg 10ig 1@V bpydviwv banpétalg xpvoovg. 7 BovAn 8
napovoa todTa Opg Te kai dpg. kai ydp £k TAV kkeivov xepdv TOlg
brnpétalg doikveital Tavta. xai pnv kai 6 dpywv 1é1e 10V dpyovia Epiince
YXPLGOV TOV pév 800g, Tov 8¢ Aafmv.

59. Prog.12.5.9.: v 81 kxai ot coopiav gici pavldvovieg t18évieg tnvikadTa
pév pedov tovde tiig koptiig Eveka. Segin el Cod. Theod. 11, 8, 19 del 7 de Agosto
de 389, la fiesta de las Calendas de Enero era festiva, por lo que no habia clase ni actividad
en los juzgados (Vid. or. IX, 11-12). Vid. Ovidio, Fasti, I, vv. 73-74: lite vacent aures,
insanaque protinus absint iurgia: differ opus, livida turba, tuum. Sin embargo, en Misson,
J., Le paganisme de Libanios, pdg. 142-143, Lovaina, 1914, se citan pasajes de Libanio
que contradicen los preceptos del Codex Theodosianus. Tertuliano, en De Idolatria, X, 1
denuncia que ese dia los alumnos debian pagar a los profesores: Quarendum autem est
etiam de ludi magistris et de caeteris professoribus litterarum, imo non dubitandum affines
illos esse multimodae idolatrae. Primum, quibus necesse est deos nationum praedicare,
nomina, genealogias, fabulas, ornamenta honorifica quaeque eorum enuntiare, tum
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detalle, quizés porque el ejército no le causaba gran simpatia®.

Elsegundo diade fiesta constituia la excepcion al comportamientoy orden
social del resto del afio: la costumbre es permanecer en casa, y los esclavos juegan
alos dados junto a los sefiores de la casa, y que el esclavo vaguee en ese momento
no constituye nada extrafio®. Ademas de esta transitoria equiparacion social,
algunos esclavos eranmanumitidos por los nuevos consules®.No llega a haberuna
inversion total de los papeles en la escala social, pero si es cierto que en este
segundo dia de las Calendas es recurrente la idea de la igualacion social: los
borrachos quedan exonerados de toda culpa, los pedagogos y los profesores
menguan su caracter estricto®, los pobres comen hasta la saciedad. La generosidad
y la armonia social son los factores comunes: Estos hechos cubren el dia festivo
Y todos tienen por igual, como cuando la tierra brota. Asi pues, es igual de
placentero regalar y recibir regalos®. Y lo que es mas importante para Libanio,
hay ionyopia, libertad de palabra para expresar sin tapujos sus opciones
religiosas y para que todo el mundo tenga oportunidad de defenderse: La ocasion
propicia la libertad de palabra, y cesan los latigos y las palizas, y todo se llena
de paz, libertad y alegria®. Se incide, por lo tanto, en la igualdad entre clases
reinante en aquel dia.

solemnia festaque eorumdem observare, ut quibus vextigalia suasuppetant. También, Vid.
P. PETIT, Les étudiants de Libanius, Paris, 1957.

60. Vid. A.F. NORMAN, ibidem, p. 150.

61. Prog. 12.5.11:vépog 8¢ oixour péverv, kai mpog kOPolg €icl deomdTar te
avapié xai oikétal. kai pgdupfical 161 olkéTnv obLdEvV Sevov.

62. Para esta tradicién, Vid. Tito Livio II, 5: consules in sedem processere suam, missi-
que lictores ad sumendum supplicium. nudatos uirgis caedunt securique feriunt, cum inter
omne tempus pater uoltusque et os eius spectaculo esset, eminente animo patrio inter
publicae poenae ministerium. secundum poenam nocentium, ut in utramque partem
arcendissceleribus exemplum nobile esset, praemium indici pecunia ex aerario, libertas
et ciuitas data. ille primum dicitur uindicta liberatus; quidam uindictae quoque nomen
tractum ab illo putant; Uindicio ipsi nomenfuisse. post illum obseruatum ut qui ita liberati
essent in ciuitatem accepti uiderentur.

63. Or. IX, 11: adtar @OBovg véwv &yéAalg Avovot dittovg, v O piv Ex
dwdackdAiwv, tov 8¢ Endyel naldaywyog

64. Prog. 12.5.12.: Bpoel ydp dmact toilg tol00TO1g O Kalpdg kKail maviwv kv
¥EPOL mdvta xaddmep TG YN avieiong. obtw Tot fidioTov Opoiwg kai dobvat
xai AaBelv

65. Prog. 12.5.12.: A\’ ionyopiav O xaipdg notel kai pdotiyeg pév fipepodol
Kal mAnyat.
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El tercer dia estaba consagrado a los juegos y las carreras de carros en el
hipédromo: El tercer dia se enganchan los carros de carreras: la rivalidad por la
victoria es grande, hay una gran multitud en el hipodromo y barios junto aéste y
al lado de los bafios habia mesas y sobre ellas dados, y algunos, por la rivalidad
que habia en las partidas, consumian toda la noche ademds del dia, y no se
fatigaban por el insomnio®. El escaso apego que Libanio sentia por los juegos y
espectaculos en general provoca silencios respecto a los eventos festivos de este
tipo que se celebraban con motivo de la fiesta®.

El cuarto y ultimo dia de la fiesta devolvia la calma a los animos de los
antioquenos, aunque no podian apaciguarse completamente por la excitacion
acumulada durante los dias anteriores®.

Se trataba, pues, de una fiesta en la que todo la poblacion participaba, ya
fuesen paganos o cristianos®, ricos o pobres, campesinos o artesanos, y en la que
los regalos y los banquetes constituian el mayor atractivo. La gran popularidad de
la fiesta vendria motivada por el deseo de pasar unos dias libres en un sentido
amplio, pues los papeles sociales establecidos se disolvian, el pueblo comia, bebia,
disfrutaba, gastaba bromas y se hacia regalos. La opinién de Libanio en este
contexto se bifurcaba en dos caminos bien diferentes: la defensa de un paganismo
de caracter social, politico y religioso tropieza con la materialidad de la fiesta de
las Calendas, convertida en excusa para el exceso. El sofista criticaba a las
personas que optaban por considerar la fiesta como la ocasion idonea para
emborracharse: Cuando llega el dia de la fiesta, hay quien se ha pasado la noche
bebiendo (en efecto, beben de noche cuantos piensan que eso es lo mds importante
de la fiesta), demuestran con su borrachera que han bebido excesivamente por la
noche y deben descansar y dormir; por el contrario, los mds sensatos se

66. Prog.12.5.13: Tpitn & iotapuévov Levyvutal pév dppata auirintnpia,
moAAN &' bmép 1iig vikng Epig, moAVg &' Ouidog EV 1MmodpOp® kai Aovtpad
Exeivo xal Enl Tovtolg Tpdnetal xai Enil 1@V abtdv Tpanefdv xvBoixai TioLY
] mepl tavta Epig mpocavdiwoe T Huépg v vikta kal obk Eyéveto mévog
1] &ypunvia. Para la disposicion y descripcion del teatro y las termas, Vid. or. X1, 218-
221.

67. Vid. M. MESLIN, ibidem, pp. 66-70.

68. Prog. 12.5.14

69. Vid. M. MESLIN, ibidem, pp. 95-98, donde se describe el enfado e indignacién de
la iglesia cristiana al comprobar que sus propios fieles pasaban los primeros dias de afio
disfrutando de una fiesta pagana.
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preocupan de entregar los regalos™.

El sentimiento religioso de las fiestas paganas no era sino una excusa, un
autoengafio que contaba con el consentimiento de la tradicion secular, pues el
folclore y las costumbres propias de las fiestas atendian a los instintos y
necesidades primarias antes que a cualquier sensibilidad religiosa: En efecto, la
costumbre de la fiesta consiste en comer y beber abundantemente, y los que
cumplen de sobra con esto son los que han satisfecho lo que la fiesta quiere’’. O
como ocurria en Méroe durante el festival de Artemis: la costumbre era celebrar
una fiesta en honor de la diosa, donde lo mds importante era la sangre derramada
del combate de boxeo™. Libanio, en su epistola 1329, declara que la poblacién se
dejaba persuadir por la tradiciéon de intercambiar regalos hasta el punto de
convertirse en una costumbre. Evidentemente, esta es la concepcion de la fiesta
que Libanio pretende borrar de la mente de sus conciudadanos, pues tiene como
firme conviccidn la idea de una festividad ajena a la materialidad y respetuosa para
con la divinidad.

Se echa en falta un importante rasgo estilistico recurrente en Libanio: la
argumentacion basada en topicos de la mitologia pagana, con los que el sofista
sustentaba sus argumentos, hacia gala de su preparacion y vivificaba el legado
cultural que defendia.

Lo que Libanio estimaba realmente de la fiesta de las Calendas era el
caracter generoso, de hermanamiento y desaparicion de las clases sociales, y no
convertir la fiesta en refugio de borrachos o en pretexto para el gasto excesivoy
el ornato vacio de sentido; el sofista huye de cualquier sentimiento escatolégico
y propugna una suerte de mos maiorum que purifique los excesos de la festi-
vidad™. En sus dos composiciones acerca de las Calendas no se puede ver ningiin

70. Prog. 12.5.9.: huépag 8¢ @aveiong ot pév tolg kv tf) vukti mdtovg,
nivovol yap 81 tfig vuktog Omdoolg ye TobT elvar dokel 1fg koptiig 10
KEPGAaov, Tiv odv kv vukti moowv duetpov dniodol T pédy kai avdykmn
keloBat kaBevdovtac, ot & ad de&imTepol £V poviicly Exovot TV TAV dhpwv
TORTV.

71. Or. 1X, 7: €lval yap Ex 100 VOpoL @ayelv 1e mAéov kai mielv, kai Tovg
T00T0 dpdVTag
ikav@dg tovtovg elvar tovg & Povrort’ @v f) Eoptr) memonkoTac.

72. Or.V,43:Ev fj vépog v Mepdn tadty nolelobat 1f) 0@ v Eopthyv, fig
Kol 10 Kepdiaov alpa and moyuic.
73. En sentido similar se pronuncia el sofista en Or. XXIV, 31-36.
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rasgo del sentido primitivo de la fiesta, cuya significacion tenia valores agrarios™.

Sélo restaba, por lo tanto, despedirse en la peroratio de las Calendas hasta
el afio siguiente y volver a la cadtica y desesperante cotidianidad de una sociedad
finisecular, aunque con esperanza, pues los hombres se alegran al divisar a lo
lejos, otra vez, la fiesta™.

74. Vid M. MESLIN, ibidem, pp. 7-22.
75. Lib., Prog., 12.5.14: edyovtar tv abtiv adbig Eoptiv Emdelv. Vid Ovidio,
Fasti, 1, vv. 87-88.
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