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RESUMEN

La “Vida del protopope Avvakum, escrita por ¢l mismo” es un libro inico dentro de la literatura universal.
De contenido muy complejo, muestra algunos puntos en comin con “El ingenioso hidalgo Don Quijote de la
Mancha”, en especial, el quijotismo “a lo divino” de su autor y protagonista. Dada la practicamente imposible
influencia cervantina, dichos puntos en comun, no casuales, reflejan, por un lado, la afioranza de la Edad
Media y el rechazo a los cambios traidos por el Renacimiento, y, por otro, la violencia que imperaba en las
relaciones humanas de aquellos duros tiempos.
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ABSTRACT

The “Life of archpriest Avvakum, written by himself “ is an extraordinary book in world literature. Its
content is very complex and shows some similarities with “The Ingenious Hidalgo Don Quixote”, in particular
the “divine quixotism” of the author and protagonist. Given the impossibility of influence from Cervantes,
these points in common, not by sheer chance, reflect, on the one hand, the longing for the Middle Ages and
the rejection of the changes wrought by the Renaissance, and on the other, the violence that prevailed in
human relations of those hard times.
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PE3IOME

“XKurie nporonona ABBakyMa, UMb CaMHUMb HAllMCAaHHOE” — YHMKaJlbHas KHUra B MHUPOBOW JIUTEpaType.
B aToll CIOXKHOI 1O COmEpIKAaHUIO, KHHIe OOHAPYKUBAETCS CXOACTBO C POMAHOM «XHTPOYMHBIH npaisro Jlox
Kuxor Jlamanuckuit»y Murens ne CepBanreca. Peub uzuer o heHOMEHE «OOKECTBEHHOTO JOHKHXOTCTBA» aBTOPA
u Teposi. JlaHHbIC THIIOJOTMYECKHME Mapajuield He SBJISAIOTCS CIy4ailHbIMH, a OTPa)<aroT, C OJHON CTOPOHBI,
KITIOUeBble KOHIENTH! CpelHEeBeKOBbsl I OTKA3 OT M3MEHEHUH, BBI3BAHHEIX JII0X0H BozpoxkaeHus, a ¢ apyroi, —
HACHIIHE, KOTOPOE Mpeoliagano B YEIOBEUYCCKHX OTHOLICHUSX B 9TO CIO0XKHOE BPEMS.

Knouesvie cnosa: Ilporonon ABBakym, xutue, Ceppantec, Jlon Kuxor, Bo3poxnenue, packoi.
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INTRODUCCION

n el aflo 2015 se ha celebrado el cuarto centenario de la publicacion de la segunda

parte del Quijote. Como humilde contribucion a estos fastos, trataremos aqui de

una obra que se escribio algunos afios después en el otro extremo de Europa y
que, de manera completamente independiente y sin la mas minima influencia, presenta
algun que otro sorprendente punto en comun con la inmortal obra de Cervantes.

El Diccionario de la Real Academia Espaiiola define “quijote” como “hombre que
antepone sus ideales a su conveniencia y obra desinteresada y comprometidamente en
defensa de causas que considera justas, sin conseguirlo”.

En el presente estudio nos vamos a ocupar de una figura quijotesca donde las
haya, con la diferencia de que se trata de una figura de carne y hueso, el arcipreste
Avvakum (Habacuc) Petrovic (1620-1682), cuyo quijotismo le llevé al mas terrible de
los finales, no sin antes habernos dejado una obra, su “autohagiografia” (:kumie), que,
sin haber podido recibir el mas minimo influjo, tiene muchos puntos en comun con la
obra cervantina, lo que puede explicarse por ser producto de lo que los alemanes llaman
“Zeitgeist” y reflejo de unas sociedades integradas por hombres que tenian “muchisima
fe, pero muy poca caridad”.

Otra caracteristica que relaciona ambas obras es lo que podriamos llamar la “afloranza
de lo medieval” y el “rechazo del espiritu renacentista”, irénica ficcion literaria en el
caso de Cervantes, pero de autenticidad absoluta en lo que se refiere al clérigo ruso.

RUSIA Y EL RENACIMIENTO

Es opinion comun que el Renacimiento no llegd a Rusia. Tal opinién ha de ser
matizada, pues las convulsiones politico-religiosas que sufrié Rusia en la segunda mitad
del siglo XVII, y en las que el arcipreste Avvakiim se vio envuelto, fueron precisamente
la consecuencia del choque con las influencias renacentistas llegadas desde Polonia.

Pero antes de seguir adelante es necesaria una reflexion acerca del Renacimiento.
La gran tragedia del mundo contemporaneo, cuyas consecuencias padece la humanidad
en mayor o menor grado en su dia a dia, es que tengamos que habar del “Renacimiento”
y no de los “Renacimientos”, pues “Renacimientos” deberia haber habido tres: ademas
del Renacimiento de la Europa Occidental, que irradié desde Italia a partir de finales
del siglo XIII, que llegd a su punto culminante entre los siglos XV y XVI y cuya crisis
acabaria llevando a la Ilustracion, estaria el abortado “Renacimiento de los Paledlogo”,
que igualmente desde finales del siglo XIII surgié en el Imperio Bizantino y al que
puso fin la invasion otomana, el cual tendria que haberse extendido por toda la Europa
ortodoxa y, por ultimo, se podria hablar también de un fallido “renacimiento islamico”,
que no habria sido sino continuacion y culminacion del esplendor cultural ya iniciado
por los abasies en Bagdad y muy en especial por el califa Abii GaSfar SAbd Allah b.
Haritin al-Ma?miin (786-833), a quien se debe la fundacion de la “Casa de la Sabiduria”
(60Ack Rél), verdadera universidad, que contaba incluso con un hospital psiquitrico. La
Casa de la Sabiduria se habia convertido ademdas en una escuela de traductores para
verter al arabe las obras cientificas y filoséficas de los griegos. Entre los traductores que
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ejercieron su labor alli, cabe citar a Masa b. Halid, a Yahya b. Hartin, a Istifan b. Basil,
quien tradujo al arabe la obra de Pedanio Dioscorides Anazarbeo Ilepi VAng ioTpikiig,
y, sobre todo, al mas famoso de ellos, Abii Zayd Hunayn b. Ishaq al-¢Ibadi, traductor
y exégeta de Hipocrates, Galeno, Platon, Aristoteles y otros sabios de la Antigiiedad.
Gracias a la Casa de la Sabiduria y a otras instituciones similares creadas en el mundo
islamico de entonces, desde Cordoba hasta El Cairo, muchas de la obras cientificas y
filosoficas de la Antigliedad Clasica, perdidas en su version griega original, han llegado
a nosotros gracias a sus traducciones al arabe.

Este “renacimiento bagdadi”, que habia puesto a la ciencia y a la tecnologia arabo-
islamicas a la cabeza del mundo medieval, acabaria tragicamente en 1258, cuando los
mongoles al mando de Xiilégii Xan (1217-1265), nieto de Cingiz Xan (1162-1227),
conquistaron y arrasaron Bagdad, catastrofe de la que el mundo isldmico aun no se ha
recuperado. Otro episodio de esta expansion mongola hacia occidente habia ocurrido
unos cuantos anos antes, cuando a la 6rdenes de Bati-Xan (1205-1255), otro nieto de
Cingiz-Xén, habia marchado contra Rusia una horda de medio millon de hombres, entre
los cuales habia gran numero de tribus turcas islamizadas, cuya lengua y religion aca-
baron por adoptar el resto de los mongoles. Primero arrasaron el reino de los bulgaros
del Volga y luego, uno tras otro cayeron los principados de Rjazan, Suzdal y Vladimir,
donde muri6 el principe Jurij I con todos sus hijos. Los tartaros llegaron finalmente
hasta Torzok en la frontera del principado de Novgorod, pero ya no pasaron de alli.
Después de devastar el territorio ruso por espacio de mas de tres aflos, y después de
destruir Kiev tomada por asalto el 6 de diciembre de 1240, los tartaros invadieron
Polonia, saqueando Cracovia y Breslavia, y el 9 de abril del afio 1241 vencieron en
Leignitz/Legnica, a una coaliciéon de polacos y alemanes, al mando del Duque Enrique
II de Breslavia, quien cay6 en la batalla. Luego asolaron Hungria, obligando al rey
Béla IV a huir a Dalmacia. Finalmente, tras la muerte de su tio Ogédey-Xan (1186-
1241), sucesor de Cingiz-Xan, Bati-Xan se retird a la cuenca del Volga donde fundé el
Imperio de la Horda de Oro cuya capital era Saraj, una ciudad situada a unos 50 km.
de la actual Volgogrado.

Lejos de pretender conquistar y asimilar Rusia, los tartaros se limitaron a someterla
a lo que podria definirse como un “colonialismo parasitario”, exprimiendo al pueblo con
gravosos impuestos. Para este fin, los tartaros respetaron la antigua estructura politica,
pero obligando a cada principe local, eficazmente vigilado y controlado por los funciona-
rios tartaros (basqaqlar/6ackakm), a rendir pleitesia al kan, para obtener de ¢l la patente
sellada (yarlig/spmeix) que le confirmaba en su cargo, y convertirse asi en mero agente
recaudador de la horda. Significativa es la actitud de Aleksandr Jaroslavovi¢ Névskij
(1220-1263), principe de Novgorod, quien no dudard en someterse y pagar tributo a
los tartaros con tal de tener las manos libres para frenar las apetencias de expansion
territorial de los suecos y los caballeros teutdnicos. Sabia decision, entre otras razones,
porque, aunque rapaces, los tartaros eran, como buenos musulmanes, tolerantes en
materia religiosa, en tanto que los caballeros teutdnicos y porta-espadas no lo eran, y
perseguian con safia a los ortodoxos.

Los unicos que salieron relativamente bien librados de la invasion tartara fueron
los monasterios, pues los tartaros, musulmanes, como ya se ha dicho, y tolerantes en
materia de religion con las “gentes del libro”, les dieron un trato fiscal de favor, lo que
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les permitié controlar vastos territorios y acumular grandes riquezas, logrando alcanzar
por esto una decisiva influencia en los asuntos publicos.

Con todo, la Iglesia Ortodoxa rusa tampoco salié de todo indemne, pues quedd
aislada de las corrientes culturales de Bizancio, lo que influyé6 muy negativamente en
la formacion del clero. Dicho aislamiento cultural durante la Edad Media tuvo unas
consecuencias muy negativas y, de una u otra forma, ha marcado la historia de Rusia
hasta la actualidad.

Pasado un siglo, el poder de los tartaro-mongoles empez6 a decaer, lo que facilitd
que los lituanos pudieran arrebatarles extensos territorios. En 1362 el gran duque Algirdas
(1296-1377) tomd Kiev y posteriormente pudo extender el poder lituano hasta el Mar
Negro. Esos territorios que pertenecieron a la Ru$ de Kiev y luego estuvieron durante
siglos bajo la soberania de Lituania primero y de la “Rzeczpospolita” Polaco-Lituana
después, son precisamente sobre los que se crearon las nacionalidades bielorrusa y
ucraniana.

Por su parte, en 1380 el principe moscovita Dmitrj Ivanovi¢ Donskéj (1350-1389)
derrotd a los tartaros en la batalla de Kulikovo, alcanzando un triunfo més moral que
efectivo, pero que, en cualquier caso, marco el principio del fin del yugo tartaro y a la
vez confirm6 el imparable ascenso de Moscti como cabeza de Rusia. Justamente cien
aflos después, en 1480, acabd dicho “yugo tartaro”, cuando las ciudades rusas se negaron
a pagar mas tributos y los tartaros ya no tuvieron capacidad militar para someterlas.

En esta época empezaron a aflorar los conflictos entre el poder civil y el poder
eclesiastico que bajo el domino tartaro no habian podido manifestarse y el principal de
los cuales fue la controversia entre los llamados “posesores” (cTspxarenu) o “josefinos”
(ocudmsane), y los “no posesores” (HectsmkaTtenn). [Para mas informacion véase Alvarado
1997 y 2014].

Figura representativa de esos tiempos fue San Genadio (£1410-1505), arzobispo
de Noévgorod y Pskov, quien dedicd grandes esfuerzos para elevar el bajisimo nivel
cultural del clero de su didcesis, creando centros de ensefianza para popes y diaconos.
También que ordend que se llevara a cabo una traduccidon integral de la Biblia al
eslavon ruso, que fue completada en 1499. En su lucha contra los herejes conocidos
como “judaizantes” (>kmmoBcTBytomme), San Genadio intentd introducir la Inquisicion
en Rusia, segin el modelo espafiol.

Dramatica fue la peripecia vital de Maximo el Griego, MuyonA Tpipding en el
siglo. Nacido en el Epiro, este monje athonita ya habia viajado por Italia y se habia
imbuido del espiritu del renacimiento italiano cuando, en 1515, el zar Basilio III envid
una mision al Monte Athos con el fin de reclutar un monje erudito que llevara a cabo la
revision de los textos sagrados, en los que se habian introducido desviaciones y errores
debidos al largo aislamiento cultural producido por el yugo tartaro. Dicho encargo
recayd sobre Méaximo, quien llegé a Moscu en 1518, llevando con él, entre otras muchas
cosas, la noticia, desconocida hasta entonces en Rusia, del descubrimiento de América.
Aunque no pertenecia a la casta nobiliaria ni tenia ningtn interés material en Rusia, su
procedencia del monte Athos y su sensibilidad cristiana ante la explotacion de la que
eran objeto los siervos de las tierras monadsticas, le llevo a simpatizar con el partido de
los “no posesores”. Asi pues, Maximo el Griego se vio en una delicadisima situacion:
lingiiista, tedlogo y fildésofo, era el representante del Renacimiento y el Humanismo en
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una Rusia atrasada y medieval, lo que s6lo por esta razén le convertia en un gigante
intelectual, que suscitaba recelos y envidias, pero, por otro lado, no contaba con
valedores en la corte, y, para colmo de males, habia elegido el partido equivocado, lo
que le llevaba a ser considerado como enemigo por Basilio III. Los resultados no se
hicieron esperar: sus correcciones a la version eslava de las Sagradas Escrituras fueron
rechazadas y fue acusado de hereje y falsario, pasando en prisiones mondsticas treinta
y uno de los treinta y ocho aflos que estuvo en Rusia, donde muri6 el 21 de enero de
1556. La reclusiéon no impidié a Maximo el Griego dejar una copiosa obra, pero, con
todo, las consecuencias para la cultura rusa fueron tragicas. Con ¢l se desperdicio al
hombre que podria haber sido el introductor de las corrientes renacentistas en Rusia,
donde, como reaccion, cundid la actitud de hostilidad y rechazo hacia toda novedad
venida de fuera, la cual perduraria hasta las radicales reformas de Pedro el Grande, y
aun mucho después.

Por el contrario, ya desde finales del siglo XV, pero sobre todo durante la primera
mitad el siglo XVI, en especial gracias al patronazgo de la reina Bona de Sforza y
Aragon (1494-1557), sobrina de Fernando el Catolico y esposa de Segismundo I “el
viejo” (1467-1548), el Renacimiento fue entrando con todo su esplendor en Polonia,
dando lugar al nacimiento de la literatura en lengua polaca, dado que hasta entonces la
mayor parte las obras literarias se habian escrito en latin. Entre las figuras principales de
la literatura renacentista cabe citar a Jan Kochanowski (1530-1584), a quien se considera
el primer gran poeta en lengua polaca, a Andrzej Frycz-Modzrewski (1503-1572), autor
de tratados filosoficos y politicos en latin que tuvieron gran eco en la Europa de esta
época, y al prosista e historiador Lukasz Goérnicki (1527-1603),quien en su obra El/
cortesano polaco (Dworzanin polski) tradujo y adapto al ambiente polaco I/ Cortegiano
de Baldassare Castiglione (1478-1529). También la arquitectura y la musica se adaptaron
a los gustos renacentistas que venian principalmente de Italia.

Un gran polaco que viviéo de 1473 a 1543, Nicolds Copérnico con su obra De
revolutionibus orbium coelestium revoluciond las bases de la astronomia de su época.
Copérnico fue un hombre tipico del Renacimiento. Brillante astronomo y matematico,
se ocupo6 también con éxito del derecho candnico, la economia y la medicina.

La republica de las dos naciones (que es como se llamaba entonces a la uniéon de
Polonia y Lituania) era un estado multinacional y multiconfesional. Polacos, lituanos,
rutenos, judios, tartaros y otras nacionalidades convivian en armonia. El catolicismo, la
religion ortodoxa, el protestantismo coexistian alli, este ultimo en especial, difundido
principalmente entre la poblacion de origen aleman. Incluso personas perseguidas en su
patria por sus convicciones encontraban asilo en Polonia. El Acuerdo de Varsovia de
1573 proclam¢ la igualdad entre las religiones, con lo que Polonia se convirtio en el
primer pais de Europa que garantizo6 la libertad religiosa total de sus subditos. Por tan
razon, la Polonia de aquella época era denominada “paradisus haereticorum”.

Sin embargo, Polonia a la larga no pudo verse libre los efectos de la Contrarreforma
después del Concilio de Trento (1545-63), en el que participaron importantes tedlogos
polacos como el cardenal Stanistaw Hozjusz (1504-1579), cuyo nombre latinizado es
Stanislaus Hosius, quien ademas introdujo la Compaiiia de Jestis en Polonia en el afo
1564, la cual fundo diversos colegios por el pais, como el Potock, en Smolensk, en
Cernihiv y en Vilna. Los colegios de los jesuitas daban tan buena ensefianza y gozaban
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de tanto prestigio que incluso los ortodoxos y los reformados llevaban alli a sus hijos,
lo que en no poca medida contribuy6 a la recatolizacion del pais.

Fruto de la Contrarreforma fueron leyes restrictivas para el culto de protestantes
y calvinistas, a pasar de lo cual los centros de ensefianza protestantes no llegaron a
perder su importancia, como las Academias de Gdansk y de Leszno, en la ultima de
las cuales ensefi6 el humanista moravo, Juan Amoés Comenio (1592-1670).

Otra importante consecuencia de la Contrarreforma en Polonia y de la eficaz labor
misional de los jesuitas fue el sinodo de Bres¢/bpact de 1596, por el cual una parte de los
ortodoxos de aquellos territorios reconocio la autoridad del Papa de Roma, estableciéndose
la Iglesia Greco-Catolica, cuyo centro espiritual fue la Academia de Kiev, fundada
segiin el modelo jesuitico. Los greco-catdlicos, mal llamados “uniatas”, puesto que se
unieron a Roma, han sido una fuente de conflictos hasta nuestros dias. Como reaccion
los ortodoxos reformaron su sistema de ensefianza introduciendo los estudios griegos y
latinos y en 1632 Petré Symedénovy¢ Mohyla (1596-1646), arzobispo metropolitano de
Kiev, de Galicia y de toda la Rus, fundo6 el Collegium Kiyovense Mohileanum, del que
fue rector hasta su fallecimiento.Este “colegio”, en realidad una auténtica universidad,
aclimat6 para la Ortodoxia los mas avanzados modelos educativos del Renacimiento.

Personalidad no menos importantes en este proceso de la renovacion de la Ortodoxia
eslava fue Melétij Smotry¢kyj (1577-1633), cuya Gramatica Eslava (T'pammaTiku
cAARENCKHA npdruanoe Gy¥nmarma), publicada en 1619, sentd las bases de la normalizacion
del eslavon ruso, que se convertiria en el eslavo eclesiastico por excelencia.

A raiz de la insurreccion del ataman cosaco Bohddn Mychéjlovy¢ Chmelnyckyj
(1595-1657) y las sucesivasy victoriosas guerras de Rusia contra la “Rzeczpospolita”
Polaco-Lituana, amplios territorios pasaron a jurisdiccion del zar, entre ellos Kiev que
fue ocupada por Chmelnyckyj el 25 de diciembre de 1648. Diose, por tanto, la situacion
de que el clero procedente de las regiones recién anexionadas tenia una formaciéon y un
nivel cultural incomparablemente superior al del clero de la Rusia moscovita y seguia
una tradicion litrgica mucho mas fiel a las fuentes griegas originales. De esto se percatd
el culto y ambicioso Nicon, en el siglo Nikita Minin (1605-1681), el cual en 1652
habia sido elevado a la dignidad de patriarca de Moscu. El patriarca Nicén emprendio
un vasto programa de reformas en la esfera liturgica y disciplinaria para para facilitar
la integracion en Rusia de Ucrania, cuya iglesia habia permanecido fiel a las antiguas
practicas griegas, y, efectivamente, algiin tiempo después, en 1686, la archididcesis de
Kiev abandond la jurisdiccion del Patriarcado de Constantinopla y pas6 a depender del
Patriarcado de Moscu. Sin embargo, en el plano politico, dicha integracion, al igual que
en el caso de Bielorrusia, si en un principio parecid posible y deseable, con el tiempo
se ha demostrado fallida.

La magna obra de revisar y corregir los textos sagrados y las practicas litirgicas,
que se habian alterado y corrompido tras siglos de aislamiento y incuria por parte de un
clero ignorante y supersticioso, labor para la que habia sido enviado Maximo el Griego
a Moscu y que no pudo llevar a cabo, la sacarian adelante ahora aquellos que, de uno
u otro modo, habian abierto un resquicio para dejar entrar en la Ortodoxia vientos
renacentistas venidos de Occidente.

El programa de reformas de Nicon, que aspiraba a la reconstruccion de la unidad
de la Iglesia Ortodoxa, desencaden6 una furiosa reaccion de los tradicionalistas o
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“viejos creyentes” (ctapoBepsl), que se aferraban a las antiguas practicas medievales
y que tenian asegurada la amplia adhesion del clero blanco y de las masas populares.
El movimiento no tarddé en asumir connotaciones abiertamente cismaticas, y por eso
a sus partidarios se les llamoé “raskolniki”, es decir, “cismdticos”, cuyo adalid fue el
arcipreste Avvakiim Petrovic (1620-1682).

EL ARCIPRESTE/PROTOPOPE HABACUC/AVVAKUM'

Hijo de un parroco de aldea llamado Pétr, es decir, Pedro, Avvakim Petrovic¢
(o Petrov, segun otras fuentes), nacié el 25 de noviembre de 1620 en la localidad de
Grigorovo, sita en la provincia de Niznyj Névgorod. Su madre,
llamada Marija, era también muy piadosa y, cuando quedo
viuda, se hizo monja tomando el nombre de Marfa, es decir,
Marta.

A los veintiun afos Av-
y dos aflos después sacerdote,
blanco”, que podia casarse y a
aspirar era al de protopope o
“clero negro”, célibe, de entre
mandritas, obispos y demas

Opuesto con decision a la reforma niconiana, pronto se vio
a la cabeza del movimiento de los “viejos creyentes”, sufriendo
por ello durante afios toda clase de persecuciones, para
finalmente morir quemado vivo, acusado de “injurias al zar”, el 14 de abril de 1681 en
la aldea de Pustozérsk, cerca del Océano Artico, a donde habia sido confinado.

Autor de unas ochenta obras literarias, las mas conocida de todas es su “Auto-
hagiografia” o*Vida del protopope Avvakum, escrita por ¢l mismo” (ZKurie ngoronona
ARRAKYMA, HMs  cAMHM'B  HAMHCANNOE), sobre la que nos centraremos en este estudio.

cloeA AT e

vakim fue ordenado didcono
perteneciendo al llamado “clero
la mas alto puesto al que podia
arcipreste, en contraposicion al
cuyas filas salian los archi-
jerarquias eclesidsticas.

La*Vida del protopope Avvakim, escrita por ¢l mismo” (ZKurie nporonona fAggakyma,
HM  CAMHMS  HAMHCANHOE).

Si hay en la literatura universal una obra auténticamente insolita, ésta es sin duda,
la “Vida del protopope Avvakim, escrita por él mismo” (ZKurie ngoronona fARgaKkyMa,
HM  CAMHMS  HAMHCANHOE).

Pero, antes que nada, fijémonos en primer lugar en la primera y fundamental
palabra del titulo: kumie.

Si acudimos al Lexicon palaeoslovenico-graeco-latinum de Franz Ritter von Miklosich
(1813-1891), publicado en Viena entre 1862 y 1865, nos encontramos que la primera

1. Avvakiim es la transliteracion del nombre ruso ABBakywm, el cual, a través del eslavo eclesidstico I'ERaKkY M,
procede del griego ABBakovy, variante de Appakovp, forma con la que se adapta el antropoénimo hebreo

PIPan., que en Vulgata es vertido como Habacuc.
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acepcion para xumuie es (o1, vita. Dicha primera acepcion la encontramos igualmente
para otras dos palabras de la misma raiz: xusus y xugoms. En el idioma ruso, por en
contrario, encontramos ya un desplazamiento y una especificacion semantica, de modo
que >xu3Hb significa “vida, existencia”, »xuBor ha pasado curiosamente a significar
“vientre, barriga”, en tanto que sxutHe se reserva para la “relacion o historia de las
acciones notables ejecutadas por una persona durante su vida”, es decir, “biografia”,
pero referida especialmente a los santos, es decir, “hagiografia”. Aunque en ruso esta
documentado el vocablo cBaronucanue, calco del latin hagiographia derivada del griego
ayoypagog, éste es un cultismo de uso muy restringido, siendo xwutue el término mas
empleado en el sentido de “hagiografia”, y asi aparece con profusion, por citar un
ejemplo significativo, en el Libro de las Vidas de los Santos (Rwira Kdmin Ginixs)
de San Demetrio de Rostov (1651-1709).

Esta anfibologia la encontramos, por tanto, en el titulo de la obra, que nos sefala
que es una “autobiografia”, pero también, en tanto en cuanto fue escrita para justificar la
propia santidad, una “autohagiografia”,quiza la Gnica en toda la historia de la literatura
universal.

Esta “autohagiografia”, escrita hacia 1673-75, nos ha llegado en tres versiones, con
sensibles diferencias textuales entre ellas, conservadas en una docena de manuscritos.

Se trata de una obra enormemente compleja, pues no s6lo es una obra sui géneris,
que en muchos aspectos se aparta deliberadamente de los convencionalismos de la tradicion
hagiografica eslavo-bizantina, sino que también en el aspecto lingiiistico se distancia de
dicha tradicion, empleando una lengua muy particular que mezcla el eslavo eclesidstico
con el ruso coloquial, siendo una cuestion de debate si esto responde a un propdsito
intencionado o bien es reflejo de la deficiente formacién que caracterizaba al “clero
blanco”. Su contenido es extraordinariamente variado, pues los elementos autobiograficos
se entremezclan con abundantes citas de las sagradas escrituras, reflexiones teologicas,
cuestiones polémicas, cartas y misivas, invectivas contra los enemigos, algunas en un
lenguaje muy crudo,etc.

El prefacio de esta obra, segiin la edicion de Nikoldj Savvi¢ Tichoravov (San
Petersburgo,1862), sobre la que nos basamos, comienza asi:

Assaxymv npomonoev  , HOHYJICOeH® ObICMb diCumie C60e HANUCAMU UHOKOMD
Enucghaniemsv (nonesice omeyv emy 0yXosHulil UHOKD), 0a He 3a08eHil0 npedaro 6ydemb
0rei0 60dicie, U ce2o0 paou NOHYHCOeHd DbLICMb OMYeMb OYXO8HbIMY, Ha ciagy Xpucmy
boey nawemy. Amuns.

El protopope Avvakum fue obligado a escribir su biografia por el monje Epifanio (porque
el monje es su padre espiritual), para que no sea dada al olvido la obra divina, y por
eso fue obligado por su padre espiritual, para gloria de Cristo Dios nuestro. Amén.

Alegando una motivacion semejante, y como sefiala Pierre Pascal (1938, p. 39),
Santa Teresa de Jesus escribe en el Prologo del Libro de su Vida:

Sea bendito por siempre, que tanto me espero, a quien con todo mi corazon suplico
me dé gracia para que con toda claridad y verdad yo haga esta relacion que mis
confesores me mandan (y aun el Sefior sé yo lo quiere muchos dias ha, sino que yo
no me he atrevido) y que sea para gloria y alabanza suya y para quede aqui adelante,
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conociéndome ellos mejor, ayuden a mi flaqueza para que pueda servir algo de lo que
debo al Serior, a quien siempre alaben todas las cosas, amén.

Seria un tema apasionante el estudio comparativo entre las autobiografias de estas
dos personalidades, pero lo dejaremos para mejor ocasion, y ahora nos centraremos en
la comparacion con otra obra de la literatura espafiola ain mas importante: la novela
de Miguel de Cervantes “El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha”.

Aun salvando la abismal distancia que, como dice el propio titulo de este trabajo,
va de “la ficcion hilarante a la realidad tragica”, interesantes son los puntos en comun
que se pueden encontrar ente protagonista de carne y hueso de la “autohagiografia” y
el personaje creado por el Manco de Lepanto.

Es de todos conocido que a Alonso Quijano “del poco dormir y del mucho leer, se
le seco el cerebro, de manera que vino a perder el juicio.” Por el contrario, no puede
considerarse al arcipreste Avvkum como un auténtico ropomuBsii o “loco en Cristo”,
aunque comparta alguna de sus caracteristicas. Sin embargo hay la “autohagiografia”
hay varias referencias al fenomeno del ropoactBo® y varios de estos “locos en Cristo”
se contaron entre las filas de sus seguidores, como se ve, por citar un ejemplo, en el
siguiente pasaje:

Hogrscunu na Mesenu® 6b 0oMmy mMoemb 08YXb Uel06IoKDb, OfoMmell MOUXb OYXOGHbIX, —
npesicoe peuenrazo Oeooopa FOpoousazo oa JIyky Jlaspenmuvesuua, paboés Xpucmogsuixs.

Ahorcaron en Mezén, en mi casa a dos personas, hijos espirituales mios, al antes
citado Feodor Jurddivij y a Luka Lavréntevic, siervos de Cristo.

En esta obra se encuentran diversos episodios que responden a un esquema com-
pletamente quijotesco, aunque obviamente relatados de forma escueta y sin el artificio
literario de Cervantes, en los que el protagonista se enfrenta a una situacion ante la que
reacciona haciendo prevalecer sus ideales religiosos, del mismo modo que Don Quijote
con sus fantasias caballerescas, a consecuencia de lo cual sale mal parado. Este es uno
de los ejemplos mas caracteristicos:

U 3a cie mens Bacunini [lemposuuv Lllepememveswv, navigyuu Boneoio ¢ Kazanv na
60€600CM60, 63465 HA CYOHO, U OPaHs MHOZ20, 6€lIblb OAA20CA06UMb CbIHA C60€60 .
Mamees 6padodpuya. Asv oce ne 6nazocnosuns, no omv Ilucanis e2o u nopuyanw,
61051 OIYOOHOCHDBIIL 00paszs. bosapunv gice, 20pazdo oceposcy, Geirsib MeHs OpoCums
6b Bonzy u, mnoco moms, npomoakanu.

2. La “locura en Cristo” (topoactBo) fue una forma de ascetismo propia de la cultura religiosa rusa. El
“loco en Cristo” (ropoauBblii) renuncia a los bienes del mundo y a la consideracion social, se mortifica,
se humilla y se somete al desprecio de los hombres, si bien, por otro lado, su carencia de cualquier
respeto humano y de intereses materiales le permite denunciar sin tapujos los abusos de los poderosos
y la hipocresia de las gentes

3. Mesens, ciudad del norte de Rusia, situada a orillas del rio homoénimo, que a unos 30 km desemboca en
el Mar Blanco.
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Y por esto Vasiléj Petrévic Seremétev, que navegaba por el Volga hacia Kazar a tomar
posesion del voivodato, habiéndome recogido en su navio y reprendiéndome mucho,
me ordeno bendecir a su hijo Matvéj, un barbiafeitado. No le bendije, sino que le
vituperé segun las Escrituras’, viendo su aspecto indecente. El boyardo, enojiandose
mucho, mando arrojarme al Volga y, tras recibir muchos malos tratos, me empujaron
(al agua).

Aunque justo es reconocer que el arcipreste tampoco era un ejemplo de tolerancia,
y, llegada la ocasion, también sabia tener la mano muy larga:

Ipiudowa 6w ceno moe nascosvie MeosrLOu ¢ OYOHaMU U ¢ OOMPAMU, U 5, SPIOULHUKD,
no Xpucmro penys, uzeHaiv uxb, U xapu u OyOHbl UOMAL HA NOAS €OUHD Y MHOSUXD
U meosroell 08YXb BEIUKUXL OMHIL, — O00OHO20 Yuubb, U NAKU O0XCULD, A OPyed2o
OmMnycmunb 6v noie.

Vinieron a mi pueblo osos bailarines con tamboriles y domras’: y yo, pecador, lleno
de celo segun Cristo, los expulsé, destrocé las mascaras y los tamboriles en el campo,
uno contra muchos, y les quité los dos grandes osos - a uno le zurré y luego revivio
y al otro lo solté en el campo.

En no pocas ocasiones Don Quijote se muestra muy poco comedido en sus palabras.
Asi, por ejemplo, llama “sandio” al ventero, “majadero” y “grandisimo bellaco” al cabrero,
“villano ruin” e “hideputa bellaco” al pobre Sancho, etc., etc. Pero esto no es nada en
comparacion con agresividad conceptual a la que podria llegar el arcipreste Avvakum,
como se aprecia en este pasaje:

Ha eudicy, siko yeprosHoe HUumModice yCnro6aemsv, HO naive mMonga Ovleaemv, — NAaKu
3a60pUANL, HANUCATD YAPIO MHOZOHLKO MAKU, YMoOb OHb cmapoe brazouecniie 63biCKANb
u mamu nauily o6wyio, CéAMYyI0 Yepkosb, Omv epecell 000POHUNL U HA NPecmons Obl
nampiapuwieckiii nAcmulps npagoCcia8HA20 YYUHULL 6MeCmo GOIKA U OMCMYNHUKA
Huxona, 31005 u epemuxa.

Como veo, que lo eclesidstico no medra nada, sino que mas bien existia la confusion,
— de nuevo empecé a maquinar, escribi al zar largo y tendido, para que restableciera
la antigua religiosidad y a nuestra comun madre, la santa iglesia, defendiera de
las herejias y elevara al trono patriarcal a un pastor ortodoxo en lugar del lobo y
renegado Nicon, malhechor y hereje.

El Nicon, a quien Avvakim llamaba “lobo”, “renegado”, “malhechor” y “hereje”
no era ningin pobre labriego, o pastor, o posadero, sino que era el mismisimo patriarca
de Moscu, quien por aquel entonces, antes de ser depuesto, era el hombre mas poderoso
de Rusia después del zar.

Las consecuencias, obviamente, no se hicieron esperar: Avvakum fue desterrado,
primero a Mezen y luego a Pustozérsk, donde, después de haber pasado toda clase de
penalidades, acabd sus dias en la hoguera.

4. Cf. Levitico XIX, 27.
5. La domra es instrumento de cuerdas pulsadas, parecido a la balalaica, pero con la caja de forma redondeada.
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Todos los malos tratos a los que la fantasia cervantina somete a Don Quijote por
parte de los yangiieses, los pastores o los galeotes, fiel reflejo de la brutalidad de la
época, que incluso los veia como algo cdémico, quedan chiquitos si se confrontan con
los que en verdad sufrié en sus carnes nuestro arcipreste. Ya anteriormente, el 15 de
septiembre de 1656, por haberle afeado la conducta por carta al voivoda de Eniséjsk,
Afanasij Filippovi¢ Paskév (11664) le habia sucedido lo siguiente:

IIpusenu oowjeHuKs, 351U MeHs naiadu, npugenu npedv He2o. OHb Cb WNA20I0 CIMOUMb
u opoorcums. Hauanv mur 2o6opums: "llonv au mur uru pocnonv?"” U 1 omérwans:
"43v ecmb Agéakymv npomonons, umo mebdr Oreno 00 meHA?" Onv dice, pbIKHYE8b AKO
OUKill 36epb, U YOApuib MeHs N0 WjeKr, maxjce no Opyeou, u naxKu 6b 20108, U COUlD
MEHs Cb HOZb; YX6AMs C60€60 YeKANb, MPUCObL NO CUNID NeNCauesd | yoapuly, u,
paszbonoKuiy, no moil e CRUHIb ceMboecams 06a yoapa kHymoms. [laraus 6vem, a s
eosopio: "['ocnoou Icyce Xpucme, Cuine booxciil, nomozati murs!" [la modce 6e3npecmanno
eoeopro. Tax copvko emy, umo He 2osopio: "llowaou!" Ko ecaxomy yoapy: "[ocnoou
Icyce Xpucme, Coine booxcitl, nomoeaii murs!" Jla o cepedune-moii 6CKpuuans s Kb Hemy:
"[lonno bumv-moso! " Taxv onv searonv nepecmamo. M s npomorsuns emy: "3a umo
mul MeHa Ovewv? Bedaewv nu?" U on naxu enronv dums no 6okamv. Cnycmunu. A
3a0poxcary 0a u ynaiv. M onv eenrsiv MeHs 6b KA3EHHbIN OOWEHUKD OMMAWUumby.
Ckosanu pyku u Hozu u Kunyiu Ha Oems. Ocenvb Ovina: 00#Ob HA MEHA ulelb 6CH0
HOWb; MO0 KANENbIO JIeHCATb.

Acercaron la gabarra, me cogieron los verdugos y me llevaron delante de él. El
(Paskov) esta de pie con su espada y se estremece. Empezo a hablarme: “;Tu eres
pope o clerizonte?” Y yo respondi: “Yo soy el protopope Avvakium; ;qué quieres
de mi?” El rugiendo como una fiera salvaje, me golpeé en una mejilla, luego en
la otra y de nuevo en la cabeza, y me derribé; tomando su maza®, me golped tres
veces en la espalda, estando yo caido, y a torso desnudo sobre esa espalda setenta
y dos golpes con el knut’. El verdugo golpea y yo dijo: “iSeiior Jesucristo, Hijo de
Dios, ayudame!”. Y asi lo digo sin cesar. Asi es amargo para él que no digo: “jTen
piedad!”. A cada golpe: “;Serior Jesucristo, Hijo de Dios, ayudame!”. Y en medio de
eso, grité: “Ya estd bien de golpes”. Asi él ordend parar. Yo le dije: “;Por qué me
golpeas? ;Lo sabes?” El de nuevo ordené pegarme por los costados. Me soltaron.
Me puse a temblar y cai. El ordend llevarme a la gabarra del fisco. Me encadenaron
los pies y las manos y me abandonaron sobre una bancada. Era otorio: la lluvia cayo
sobre mi toda la noche; yacia bajo las goteras.

Hay que fijarse en el detalle de que Avvakim no responde a Paskév en ruso,
sino en eslavo eclesiastico: "43w» ecms...”. En muchos casos, el eslavo eclesiastico,
salvando obviamente las naturales y casi abismales distancias, viene a ser lo que la
fabla, es decir, el remedo del castellano medieval, en algunos de los discursos de Don

6. La maza era la divisa de mando de los voivodas, que podia ademads servir como arma de guerra. La
palabra rusa vexan procede del turco osmanli .l>/cakan, deverbativo de 3.3l>/cakmak “golpear, picar,
clavar”.

7. El knut era una especie de latigo multiple, fabricado con nervios de buey, con trozos de metal anudados
en las puntas. La palabrarusa k#ym es de origen germanico y estd relacionada etimoldgicamente con el
inglés knot “nudo”.
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Quijote. Naturalmente, tal artificio estilistico fue considerado como una provocacion,
lo que desencadend la més que airada reaccion del voivoda. Por lo demds, recibir
setenta y dos golpes de knut equivalia mas o menos a una sentencia de muerte y so6lo
un hombre de extraordinaria fortaleza fisica como Avvakum, capaz de tumbar un oso
a mamporros, pudo sobrevivir a tan barbaro castigo y a otras muchisimas penalidades
que relata en su libro.

Aparte de mas o menos detalles formales, tanto la novela espafiola como la hagiografia
rusa responden, como arriba se ha dicho, a un espiritu comun, el de la afioranza de la
Edad Media. El problema es que en Espafia dicha afioranza discurrié por cauces mas
bien inocuos como, por ejemplo, el de la pasion por los libros de caballerias, tenidos
por un entretenimiento inocente, que no suscitaba el recelo de la autoridad eclesiastica
y cuya mas sefialada censura fue precisamente la genial burla cervantina, en tanto que
en Rusia se desbocd por el peligrosisimo camino de la confrontacion religiosa. Hay
que tener en cuenta que en épocas pre-cientificas la religiéon era lo tnico que podia
dar una vision coherente del mundo y del destino humano, asi como el mas importante
regulador de las relaciones humanas a todos los niveles, desde las estrictamente intimas
y personales hasta las de la alta politica. Era inevitable, por tanto, que la gente acabara
matandose por estas cuestiones. Nos estremece la crueldad con que fueron perseguidos
los “raskolniki”, pero eso era una consecuencia inevitable de los condicionamientos
sociales de aquellos durisimos tiempos.

Queda, por ultimo, la pregunta fundamental: ;Pudo influir la novela cervantina en
Avvakum? Es muy poco probable, por no decir imposible. La primera version parcial del
Quijote, Mcmopusa o cnagnom na-wanxckom Poiyape /lon Kuwome, traducida del francés
no se sabe por quién, aparecio el Rusia en 1769, es decir, casi un siglo después de que
el arcipreste escribiera su autohagiografia. Algunas de las mas antiguas traducciones del
Quijote al francés, al inglés o al alemdn quizé pudieron circular por Rusia entre la gente
culta a mediados de siglo XVII, pero, en cualquier caso, éste era un tipo de literatura
que muy poco podia interesar a una persona volcada en los asuntos religiosos, ademas
de que dificilmente podria haber estado a su alcance. Sin embargo, todas las semejanzas
que hemos ido sefialando, no son en absoluto fruto de la casualidad, sino reflejo de
una época y de unas sociedades terriblemente violentas, cuyas escala de valores era
sensiblemente diferente a la actual.

Como conclusion, puede afirmarse que, efectivamente, hubo Renacimiento en
Rusia, que no se reflej6 como en otras partes de Europa en las artes plasticas o en la
literatura profana?, sino que se plasmo en la reforma niconiana, la cual puede considerarse
como una secuela lejana del enfrentamiento entre catdlicos y protestantes que se dio en
otras partes de Europa, consecuencia, a su vez, del Humanismo y el Renacimiento. El

8. Sin embargo, el Renacimiento si que tuvo influencia en la musica rusa, pues a partir del siglo XVI la
polifonia occidental entré en Rusia por Ucrania, a través de Polonia, donde ejercian su labor muchos
musicos italianos, asi como polacos que se habian formado en Italia. Merced a esta influencia, compositores
ucranianos al servicio de la Capilla Imperial, principalmente Nikolaj Pavlovi¢ Diléckij (£1630-+1680)
y Vasilij Polikarpovi¢ Titov (1650-1715) desarrollaron un género liturgico coral tipicamente ruso, el
concierto polifonico (napmecnusiti konyepm). Diléckij, ademas, escribid un importantisimo tratado tedrico
Idea de una gramatica musical (Ioea I'amamuxiu Mycuxitickoti), publicado en Mosct en 1679.
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Quijote y la Autohagiografia del arcipreste Avvakum, son, por tanto, obras plenamente
renacentistas: una como cumbre absoluta de ese movimiento cultural en su vertiente
literaria y la otra, muy a pesar suyo.
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