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RESUMEN

Este articulo tiene el proposito de evidenciar el importante papel jugado por formas de comu-
nicacion y critica politica que precedieron a los movimientos independentistas americanos. Desde el
siglo XVI hasta el siglo XIX es constante la reiteracion de un suefio al parecer bastante arraigado
en el imaginario politico popular, aquel relacionado con el cuestionamiento a la legitimidad de la
posesion por parte de Espafia de las tierras americanas. Asi mismo, con el desafecto consecuente
expresado por profetas y pasquinistas de variados estamentos y procedencias. En el texto se regis-
tran diversos momentos y formas en los que el suefio de expulsion de los espaifioles o de extincion
del orden espafol se hizo presente y se reafirmo, utilizando para ello y como fuentes principales,
profecias y pasquines que circularon por Hispanoamérica durante ese periodo.
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ABSTRACT

This article aims to highlight the important role played by forms of communication and
political criticism that preceded the American independence movements. Since the 16™ until the
19" century there is a constant recurrence of a dream apparently quite ingrained in the popular
political imagination: a dream related to questioning the legitimacy of the possession by Spain
of the American land and associated with the consequent disaffection expressed by prophets and
lampoonists from various strata and backgrounds. In the text I show several moments and forms in
which the dream of expulsion of the Spaniards or of extinction of the Spanish order was present
and reaffirmed itself. As main sources, I used prophecies and lampoons that circulated all over Latin
America during that period.
Keywords: political imaginary, prophecies, lampoons, Spanish legitimacy, conspiracies.

DISCURSOS SOBRE LA LEGITIMIDAD ESPANOLA DE LA POSESION DE
LAS TIERRAS AMERICANAS

En los afios que precedieron a la ruptura politica definitiva de los reinos
americanos con Espafia se suscité un algido debate vinculado a la defensa del
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derecho natural y a la idea de la ‘retroversion’ de la soberania'. Esta asercion
ha cambiado radicalmente la interpretacion clasica y oficial de lo que se conocia
como proceso independentista y ha llamado la atencion no solo sobre los procesos
culturales alimentados durante el siglo XVIII sino sobre la concepcidn que los
habitantes de los territorios de ultramar tenian de su relacién con la monarquia,
con el rey y con la gente de la peninsula.

Estas discusiones han permitido centrar la atencion sobre temas de na-
turaleza politica de gran trascendencia, tales como el sentido de la autonomia
politica de los reinos y la propia condicion de la América Hispanica como un
conjunto de reinos. Reinos que fungian en esencia como apéndices de Castilla
pero que pretendieron en el decurso historico, ser reinos como los peninsulares,
‘reinos en si mismos’?2.

No obstante la trascendental importancia de este tema, el argumento sobre
la legitimidad politica de la monarquia castellana sobre América se ha estudiado
poco en su relacion con la teoria de la reversion de la soberania y la constitucion
de los reinos. Seria una empresa titanica realizar este trabajo en solitario pero
una opcidn puede ser rescatar aquellos momentos y espacios de critica en donde
el argumento de la legitimidad se articula con el del gobierno de los reinos y la
participacion de los habitantes americanos en el proceso. Este ejercicio contribuiria
de alguna manera a entender la popularidad que en su momento (1808-1810)
tuvo el tema de la reversion y reclamo de la soberania de los pueblos ante la
ausencia del monarca legitimo.

El debate politico primigenio en el Nuevo Mundo fue en esencia el de la
legitimidad del reino castellano sobre los territorios recién descubiertos. Los
defensores de la legitimidad tenian a su favor un argumento irrebatible en la
época, el de la superioridad del poder divino representado por el Papa y las bulas
alejandrinas como el Gltimo gran acto de soberania universal encarnado por el
papado’. En el siglo XVI hubo detractores como el fraile sevillano jerénimo,
Cipriano de Valera que cuestionaron abiertamente esta justificacion *. En su obra
considerada libelo, Tratado del Papa y de la misa, opinaba que “todo cuanto

1. El concepto ‘retroversion’ se ha popularizado entre los historiadores en los ultimos afios pero
el término en castellano no expresa exactamente su significado. Es un término médico que significa
desviacion hacia atras de un organo del cuerpo. Nos parece mas apropiado el uso del concepto
‘reversion’ que de hecho significa revertir algo a un estado anterior.

2. GONGORA, Mario, Estudios sobre la historia colonial de Hispanoamérica, Santiago de
Chile, Editorial Universitaria, 1998, pag. 93.

3. DE LA HERA, Alberto, “El regio patronato indiano y la planificacion de la labor evangeli-
zadora por Fernando el Catdlico”, en Congreso de Historia del Descubrimiento. Actas, Tomo 1V,
Madrid, Real Academia de la Historia, 1992, pag. 502.

4. La Biblia Reina-Valera, obra maestra del siglo de oro espafiol, tuvo el mismo destino inelu-
dible de sus autores: el exilio, la ilegalidad y la clandestinidad. Desde el siglo XVI hasta 1948 fue
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mal tienen los espafioles les viene de una falsa persuasion que han concebido
de la autoridad del Papa. Creen el Papa ser sucesor de San Pedro, ser vicario
de Cristo, ser Dios en la tierra”>.

Juan de Soldrzano fue el jurista que logrd sistematizar con mas éxito la
doctrina oficial, sin descuidar él mismo, a los detractores de Espafia. Los “ti-
tulos de la posesion de las Indias de la Corona espafiola”, los enumeraba asi:
“la barbarie de los indios; la muerte de inocentes; la predicacién y propagacion
de la fe catolica; la oposicion a la predicacion de la fe catdlica; el comercio
y transito libre y la hospitalidad”¢. Pero el mas justo, a su entender, era el de
donacién y concesion de las Indias a los Reyes Catolicos, tema al que dedica
varios capitulos. No obstante su postura, el propio Solorzano reclamé el dere-
cho al autogobierno, “sobre la base de uno de los principios esenciales de la
monarquia catolica, segun el cual los reinos tenian que ser gobernados como si
el rey fuera solamente el rey de cada uno de ellos””’.

Los ‘justos titulos’ basados en la importancia de la difusion del cristianis-
mo y por ende del comienzo del proceso de evangelizacion se tambalearon tan
pronto comenzaron las primeras denuncias de maltratamiento al indigena, sujeto
privilegiado del proceso evangelizador. En estas primeras criticas se habrian
basado los territorios no privilegiados en el acto de donacion para dar comien-
z0 a sus ataques contra Espafia. No obstante, las primeras criticas intentando
salvar la conciencia real vinieron de la propia madre patria, de franciscanos y
dominicos, con Vitoria, Domingo de Soto, Francisco Suarez, Montesinos, Las
Casas y Alonso de la Veracruz como abanderados. Este ultimo por ejemplo, de-
fendiendo el derecho iusnaturalista de autodeterminacion de los pueblos criticaba
fuertemente el dominio espafiol en defensa de los derechos de los indios: “La
potestad y dominio verdaderos no se fundan en la fe”*. Las teorias republicanas
del origen popular de la soberania las retomo de Vitoria y de Domingo de Soto
quienes a su vez se nutrieron de la escolastica alto medieval con Manegold de

parte del indice de libros prohibidos. RIVERA PAGAN, Luis, “La Biblia Reina-Valera y la cultura
espafiola”, en La Biblia del siglo de oro, Madrid, Sociedad Biblica de Espaiia, 2009.

5. VALERA, Cipriano de, Los dos tratados, del Papa y de la Misa, Madrid, s.n.,1851, Seccién
“al cristiano lector”, s.p.

6. BERNABEU ALBERT, Salvador, “Juan de Solérzano y Pereira: De Indiarum Iure (Liber I11:
De retentione Indiarum, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 20017, en Nuevo
Mundo Mundos Nuevos, Resefas y ensayos historiograficos, 2005, URL: http://nuevomundo.revues.
org/251. Consultado el 24-05-2011.

7. ANNINO, Antonio, “1808: el ocaso del patriotismo criollo en México”, en Programa Bue-
nos Aires de Historia Politica del siglo XX, http://historiapolitica.com/datos/biblioteca/anninol.pdf.
Consultado el 1-06-2011, pag. 5.

8. HEREDIA CORREA, Roberto, “Augurios de una nueva nacién”, en Carolina Ponce Her-
nandez (coord.), Innovacion y tradicion en Alonso de la Veracruz, México D.F., UNAM, 2007,
pag. 50.

Chronica Nova, 38, 2012, 19-57



22 NATALIA SILVA PRADA

Lautenbach, John de Salisbury, Tomas de Aquino, Alberto Magno y Guillermo
de Moerbecke como exponentes principales”®.

En Guaman Poma de Ayala aunque existen elementos de legitimacion del
poder castellano, aparece simultineamente, una postura de reclamo en defensa
del autogobierno. Por una parte denigraba a los gobernantes incaicos y legitimaba
al monarca castellano '°, por la otra, reclamaba la restitucion del derecho de los
seflores naturales al sefiorio de su propia tierra''. Asi mismo, fue de los primeros
escritores que consideré que no era Espafia la elegida para la evangelizacion
americana como se decia en una profecia medieval, sino los propios nativos
previamente evangelizados por el apostol San Bartolomé. Guaman se presentaba
como un “apéstol de Cristo” que “recorre el mundo y vigila el cumplimiento
de las leyes” 2. En su libro, Poma desencantando decia que como consecuen-
cia de la conquista habia habido un “pachacuti” o inversion del mundo, por lo
cual “no habia Dios ni rey, asi indios y espafioles ocuparon un lugar inverso
al que les correspondia”!®. En sus escritos hay similitudes conceptuales con
otros abanderados de la denuncia de la ilegitimidad de Espafia: Bartolomé de
las Casas y fray Francisco de la Cruz, de quien hablaremos mas adelante. El
objetivo de la obra de Guaman no era la realizacion de las profecias biblicas
como en los franciscanos espirituales, sino una reforma de gobierno en la que
los indios fueran autéonomos y los espaifioles estuvieran no solo separados sino
que estuvieran totalmente fuera del reino de las Indias: proponia una republica
de indios gobernada por ellos mismos, yendo un paso adelante del programa
utdpico de Las Casas ',

En la época de la invasion napoleodnica el discurso de la legitimidad de
Espafia sobre los territorios americanos fue retomado incisivamente a raiz de
las particulares circunstancias que permitid la vacatio regis. En Chuquisaca
circulé a comienzos de 1809 un ‘Dialogo’ ficticio entre Atahualpa y Fernando
VII en el que el primero termina convenciendo al segundo de la ilegitimidad de

9. Estos temas pueden revisarse en obras como las de SALOM FRANCO, Nicolas, “La soberania
popular en Francisco Suarez”, en Academia Colombiana de Jurisprudencia, http://www.acj.org.co/
index.php?mod=primera_actividad. Consultado el 24-05-2011 y PONCE HERNANDEZ, Carolina,
op. cit.

10. BRIDIKHINA, Eugenia, Theatrum Mundi: entramados del poder en Charcas colonial, Lima,
Instituto Francés de Estudios Andinos, 2007, pag. 210.

11. PEREZ CANTO, Maria Pilar, El buen gobierno, de don Felipe Guamdn Poma de Ayala,
Quito, Abya-Yala, 1996, pag. 152.

12. QUISPE-AGNOLI, Rocio, La fe andina en la escritura: resistencia e identidad en la obra
de Guamadn Poma de Ayala, Lima, Universidad Nacional de San Marcos, 2006, pag. 30.

13. BRAVO, Maria Concepcion, “Milenarismo y resistencia cultural en la historia de los pueblos
andinos”, en Adeline RUCQUOI et al. En Post del tercer milenio: Apocaliptica, mesianismo, mile-
narismo e Historia, Salamanca, Universidad de Salamanca, 2000, pags. 172-173.

14. QUISPE-AGNOLI, Rocio, op. cit., pag. 87.
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la posesion y dominio de las tierras, parangonando la usurpacion napolednica a
la que sufrieron los sefiores naturales con la donacion de 1493, Atahualpa le
decia a Fernando: “El miserable Atahualpa, el infeliz soberano del impero del
Peru, Fernando, a tu lado esta. Pues que de injusta e inicua la conquista habéis
notado de Espafa por Bonaparte, ni te sientas ni te admires, que de usurpada
y furtiva igualmente yo gradué la dominacion que ha tenido en América el
espafiol” '°. Pero aunque le dice que a su lado esta, el diadlogo finaliza con una
proclama en la que Atahualpa incita a los habitantes del Pert a dar principio a
la “obra de vivir independientes”, afiadiendo, “no os detenga Fernando porque
0 no tiene o no tendra en breve mas vida que su nombre ni mas existencia que
la que publican el fraude y la mentira” .

IMAGINARIO POLITICO Y REALIDADES UTOPICAS

Muy pocas veces se han hecho estudios comparados entre los debates ted-
ricos y la recepcion (o paralelismo) de esos discursos entre el “pueblo” que los
escritores defendian o subyugaban. Igualmente pensamos que entre ese “pueblo”
pudieron surgir propuestas originales o adaptaciones de esos discursos teoricos
entre otras situaciones, gracias a la prédica religiosa. En el texto destacaremos
las ambigiliedades discursivas que surgen de la recepcion o modificacion de los
planteamientos tedricos de la legitimidad, o también en ocasiones, de las relec-
turas que se hacian de los pensadores disidentes o de las propias lecturas de la
realidad. En el proceso resulta dificil defender la idea de formas de resistencia
permanente o totalmente radical y “nativista”, pero es util lograr aprehender
aquellos momentos en los que emergieron diversas formas de criticismo radical
antiespafiol con las contradicciones que eran propias del periodo. Pretendemos
entonces, iluminar aquellos espacios de critica que se enfrentaron a la publicistica
oficial y a las formas complejas de convivencia.

Ana Maria Lorandi ha sefialado certeramente que la mayoria de estudios
sobre el siglo XVII se han centrado en las estrategias adaptativas de los indios
pero que se ha soslayado una realidad que subyacia en el imaginario colectivo
de ese siglo. El hecho de que tanto entre indigenas y aun entre espafoles —y
podemos afiadir, otros extranjeros— se continuaron alimentando suefios de se-
paratismo o de libertad, diriamos, no solo a lo largo del siglo XVII sino desde

15. El Dialogo que en la época circul6 de forma andénima es de autoria del tucumano revolucio-
nario Bernardo José de Monteagudo (1789-1825).

16. TORRICO PANOZO, Vitaliano, El pasquin en la independencia del alto Perii, México,
Plaza y Valdés, 1997, pag. 116.

17. Ibidem, pags. 126-127.
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la misma época de la conquista hasta la disolucion del vinculo con Espafa en
el siglo XIX,

Carmen Bernand ha estudiado el fendmeno del profetismo incaico colo-
nial fundamentado en el famoso mito del inkarri o del eterno retorno del inca.
La autora opina que este mito, contrariamente a lo que ha sido defendido por
décadas en el ambiente universitario, fue alimentado y recreado por criollos
y religiosos y no fue exclusivamente un producto nativista ni de resistencia.
Bernand estudia los milenarismos andinos desde su proceso de construccion,
es decir, desde su utilizacion por parte de la Iglesia, los letrados o las naciones
extranjeras, preguntandose por qué el despotismo incaico constituydé una via
alternativa a la monarquia espafiola'. Desde los primeros cronistas, los incas
fueron considerados como los sefiores naturales de los reinos del Pert y desde
mediados del siglo XVI se les comenz6 a llamar “emperadores”, comparandolos
con Carlos V. La fundacion del milenarismo incaico se origina en la ejecucion
de Atahualpa, considerado incluso por el Cronista Cieza de Leon y el propio
Carlos V, un crimen. El regreso prometido de Atahualpa no era parte de una re-
surreccion sino de una transformacion en serpiente, en Amaru. Este mito empezo
a reforzarse con la ejecucion de Tupac Amaru I, el inca rebelde de Vilcabamba,
cuya cabeza se dice empezd a embellecerse y termind siendo adorada. En la
ejecucion de los dos incas ya surgen nociones espafiolas y andinas de interpre-
tacién que se van a insertar en un contexto general apocaliptico en donde los
incas ejecutados eran los signos precursores de un desastre final y anunciado.
Atahualpa habria dicho que en el futuro sus stbditos arrojarian del imperio a
todos “sus enemigos barbudos” 2.

Una vez ejecutado Tupac Amaru, la legitimidad incaica se la reapropiaron
los jesuitas al promover el matrimonio de la dltima princesa heredera, dofia
Beatriz Coya con Martin Garcia de Loyola, sobrino nieto de Ignacio de Loyola,
lo cual dio origen a la rivalidad de la Compaiiia de Jests con otras érdenes en
el proceso de “apropiacion de la imagen del inca”?!. Este capitan fue acusado
a fines del siglo XVI de querer proclamarse rey de Chile, basandose en su ma-
trimonio con la princesa inca.

En los primeros sermones, la muerte y resurreccion de Jesucristo llego a ser
explicada por los curas citando al inca Manco Capac y recordando a los fieles
que al final de los tiempos todos resucitarian, hasta los pueblos gentiles de los

18. LORANDI, Ana Maria, De quimeras, rebeliones y utopias. La gesta del inca Pedro Bohorques,
Lima, Pontificia Universidad Catdlica del Pert, 1997, pag. 165.

19. BERNAND, Carmen, “Milenarismos incas: construcciones coloniales y republicanas”, en
Adeline RUCQUOI, op. cit., pag. 201.

20. CHANG-RODRIGUEZ, Raquel, “El renacimiento de Atahualpa”, en Iris M. ZAVALA (coord.).
Discursos sobre la invencién de América, Amsterdam-Atlanta, GA, Rodopi, 1992, pag. 91.

21. BERNAND, Carmen, op. cit., pag. 207.
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collas??. El mito del inkarri se configur6 en el siglo XVI para transformarse y
sobrevivir a los siglos XVII y XVIII. Sobre el tema, Luis Millones expresaba que
“idealizando el pasado incaico se [podia, o mejor, creia] suprimir sin dificultad
a todos los europeos y a quienes [habian] aceptado su cultura”?. El mito del
inkarri es analogo a otros mitos de la América espafiola en donde se esperaba
el regreso de héroes culturales como Moctezuma o Kukulkan, acontecimiento
inaudito que podia ayudar a superar la “muerte de los dioses” y el trauma de
la conquista?®. En el temprano 1547 y durante el alzamiento de los indios za-
potecas de Titiquipa en Nueva Espaila, se hablo del nacimiento de tres sefiores,
uno en México, otro en la Mixteca y el tercero en Teguantepeque que habrian
de “sefiorear la tierra” y la tendrian como la “tenian antes que los cristianos
viniesen” y que si los espafioles venian a matarlos no iban a pelear con ellos
pues “ha de haber ocho dias de temblor de tierra y grande oscuridad y alli se
han de morir todos los espafioles”?.

Otros estudiosos han centrado su atencion particular en las respuestas indias
a la situacion de dominacion y explotacion. Diferencian las respuestas indias de
las criollas y ven que el impulso criollo se funda mas en el nacionalismo mientras
que el impulso indio se origina en un suefio milenario dirigido a la recreacién
de un glorioso pasado?. Movilizados por ideas milenarias y apocalipticas tan
poderosas que ellos proponian la desaparicion de la existencia del orden a ser
reemplazado por un reino exclusivamente indio. Segun Enrique Florescano y
a pesar de la cristianizacién de sus costumbres y dioses, ellos deseaban seguir
siendo indios?’.

Los suefios de expulsion de los espafioles podemos relacionarlos también
con un tema que permea la historia moderna europea, el del rey Mesias o rey
mesianico escatologico como figura fundamental para la realizacion de la repa-
racion 8, Rocio Quispe-Agnoli dice que ese tema se elabora en dos direcciones:
una linea estrictamente profética apocaliptica en la que hay un agente que se
enfrenta al mal, encarnado en el Anticristo, y traera la paz y el orden. Una se-
gunda linea, la del promotor de ensefianzas politicas y morales que debera aplicar

22. Ibidem, pag. 208.

23. MILLONES, Luis, “Mesianismo en América Hispana: El taki oncoy”, Memoria Americana,
n° 15, 2007, pag. 23.

24. WACHTEL, Nathan, The Vision of the Vanquished: the Spanish Conquest of Peru through
Indian Eyes, 1530-1570, New York, Barnes and Noble, 1977.

25. LIENHART, Martin, Testimonios, cartas y manifiestos indigenas desde la conquista hasta
comienzos del siglo XX, Caracas, Ayacucho, 1992, pag. 55.

26. VANDERWOOD, Paul J., “The Millennium and Mexican Independence: Some Interpreta-
tions”, en Christon I. ARCHER (ed.), The Birth of Modern Mexico, 1780-1824, Landham, Maryland:
Rowman and Littlefield Publishing, 2003, pag. 168.

27. Ibidem, pag. 169.

28. QUISPE-AGNOLI, Rocio, op. cit., pag. 76.
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para salvar a su reino. En este articulo podremos apreciar las dos direcciones
descritas. Fray Francisco de la Cruz y William Lamport son un ejemplo de la
primera direcciéon y Guaman Poma de Ayala, de la segunda. El cronista de hecho
se declaro, consejero del Rey.

Ya en el Libro de las Profecias de Cristobal Coldn se recogieron vaticinios
de origen joaquinista como el del emperador Mesias que resistiria al anticristo
y recuperaria las tierras cristianas, tradicion que se remonta al siglo XIII. Las
expectativas proféticas colombinas se encontraron después con las ideas mile-
naristas franciscanas en el escenario del Nuevo Mundo %. Desde la época de la
conquista vemos aparecer reyes alternativos. Gonzalo Pizarro fue el primero
en alzarse con la tierra y proclamarse rey del Pert, pensando en casarse con
una princesa inca. Lope de Aguirre se ‘desnaturd’ de su sefior natural, Felipe
I, intentando hacerse duefio del Peri con sus marafiones y Don Martin Cortés
en la Nueva Espaiia estuvo implicado en una conjuracion en donde se hablé de
eliminar de todos los archivos “el nombre del rey de Castilla” y levantar por
rey y coronar al marqués *.

Recordemos que uno de los mitos que mas dominé en el siglo XVI fue
la creencia de que el Nuevo Mundo era el teatro geografico donde las ideas
utdpicas del viejo podian aplicarse y perfeccionarse’!. Pero esas ideas podian
invertirse —desde la Optica de diversos sectores sociales— o reinventarse des-
de una perspectiva indigena, como apreciaremos en los ejemplos que vamos a
proporcionar en los siguientes apartados.

El rey esperado fungia como un “héroe cultural” y formaba parte de los
mitos historicos de varios lugares del mundo. Las sociedades colonizadas, a
través de expectativas mesidnicas parecen ser especialmente receptivas a “reyes
desconocidos™ 3.

EL SUENO DE EXPULSION/EXTINCION Y EL PROFETISMO/MILENARISMO

En este apartado rastrearemos una variedad de expresiones de tipo profético
o en su defecto, con tintes milenaristas, dirigidas a la eliminacion de los espa-
fioles del sistema de organizacion politico y social o basadas en propuestas mas
radicales que partian desde la sustitucion del rey espafiol por otro rey, natural o
europeo, hasta la idea de la eliminacion fisica de los espafioles.

29. QUISPE-AGNOLI, op. cit., pag. 81.

30. GONZALEZ OBREGON, Luis, Semblanza de Martin Cortés, México, D.F., Fondo de Cultura
Econdmica, 2005, pags. 57-63.

31. QUISPE-AGNOLI, op. cit., pag. 84.

32. VANDERWOOD, Paul, op. cit.,, en ARCHER, Christoph 1., op. cit., pag. 180. El autor
retoma un estudio de George Sheperson.
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En las expresiones de tipo profético encontraremos tanto aquellas vinculadas
a la concepcidn ciclica del tiempo de las culturas prehispanicas como a las de
origen cristiano. Sin embargo es dificil establecer una separacion de la concep-
cion especifica de la profecia entre los naturales puesto que si bien recuperan
las concepciones prehispanicas ciclicas del tiempo, reinterpretan elementos del
catolicismo que les sirven para reafirmarse social y politicamente en la nueva
logica de dominacidn. Y esto, desde épocas muy tempranas, como vimos en el
ejemplo de los indios de Titiquipa.

El estudio de las profecias nos permite acercarnos a una importante ex-
presién cultural que ayuda a develar la comprension propia de la historia. En
las sociedades nativas americanas los antrop6logos entienden la profecia como
una pieza central del sistema explicativo de la realidad y de sus transformacio-
nes*. Para los historiadores del Medioevo y del mundo Moderno, la profecia
es una practica que atafie a la busqueda de legitimacion social y politica,
siendo un fendémeno que se expresa tanto en los sectores de élite como en los
populares, en ocasiones contaminandose mutuamente o permaneciendo incluso
cada una al margen de las otras . Pero la cultura profética no se explica Uni-
camente por la busqueda de legitimacion o mucho menos por el simple deseo
de conocer el porvenir, sino por su vinculacion con expectativas politicas o
religiosas largo tiempo abrigadas y desencadenadas por alguna circunstancia,
o vinculadas a los problemas politicos, las guerras, las devastaciones y las ca-
restias. El profetismo en variadas ocasiones puede a su vez relacionarse con la
concepcion milenarista de la historia en tanto utopia. Jean Delumeau advertia
que el milenarismo no podia vincularse estrictamente con una religion ni con
una iglesia especificas y asi mismo podia involucrar movimientos ya fueran

33. BARABAS, Alicia, Utopias indias. Movimientos sociorreligiosos en México, México, D.F.,
CONACULTA, 2002, pags. 24-27.

34. NICCOLI, Ottavia Niccoli, Profeti e popolo nell'ltalia del Rinascimento, Roma, Laterza,
1987; THORNTON, Tim, Prophecy, Politics and the People in Early Modern England, Woodbridge
(Suffolk), Boydell Press, 2006; CAFFIERO, Marina, “Millenarismo, profezia e politica in Europa
(XVII-inizio XIX secolo)”, en http://www.0s102000.uio. Consultado el 15-02-2011; MILHOU, Alain,
“Esquisse d’un panorama de la prophétie en Espagne (1482-1614). Thématique, conjoncture et
fonction”, en Augustin REDONDO, La prophétie comme arme de guerre des pouvoirs (XV¢-XVII¢
siecles), Paris, Presses de la Sorbonne Nouvelle, 2000, pags. 11-29; CORTEGUERA, Luis, “The
Making of a Visionary Woman: The Life of Beatriz Ana Ruiz, 1666-1735”, en Marta VICENTE y
Luis R. CORTEGUERA (eds.), Women, Texts and Authority in the Early Modern Spanish World,
Burlington, Ashgate, 2003, pags. 164-182; CASTANO, Javier, “Profetismo politico pseudo-isidoriano
y polémica religiosa entre los judios de Castilla y Fez”, en M. GARCIA-ARENAL (ed.), Los
Jjudios en Tierras del Islam. Vol. II Los judios del Magreb en la Edad Moderna, Madrid, Casa de
Velazquez, 2003; RUBIAL GARCIA, Antonio, Profetisas y solitarios. Espacios y mensajes de una
religion dirigida por ermitaiios y beatas laicos en las ciudades de Nueva Esparia, México, D.F.,
UNAM-FCE, 2006.
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pacificos ya violentos*. Cuando hablamos de profecias de tipo milenarista
pensamos en aquellos momentos en los que de alguna manera se prevé algun
“fin de mundo”, el cual podia ir desde un cataclismo hasta una inversiéon de
los valores sociales. Las tendencias milenaristas tuvieron estrechas relaciones
con “los hechos, las concepciones y los sentimientos que, a través del tiempo,
fueron configurando la vida politica” 3. Asi, la fuerza del milenarismo se la da
su “naturaleza poliédrica”?.

Las primeras expresiones de rechazo a los valores occidentales ocurrieron
como es bastante razonable, entre los naturales de los diversos territorios con-
quistados por Espafia y en general en las regiones mas alejadas de los centros
politicos. Fueron movimientos que pueden considerarse todavia dentro de la
logica del proceso de conquista pero con la peculiaridad de que sus profetas
habian sido previamente cristianizados. En la guerra del Mixton (1539-1540) el
dios Tecoroli a través de sus profetas Tenamaxtle o Diego el zacateco y Fran-
cisco Aguilar, cacique de Nochistlan anunciaron viajar a los lugares en donde
hubiera cristianos para matarlos a todos *. La rebeliéon maya de 1546 fue liderada
por chamanes y su principal conductor, el chilam (profeta) Anbal se proclamo
“Hijo de Dios”, exhortando a su pueblo a emprender una guerra santa. Entre los
mensajes del movimiento se decia que “Dios les habia revelado que todos los
espafioles habrian de morir hasta no quedar ninguno sobre la tierra, al tiempo
que se prometia la destruccion de los pueblos fundados por los espafoles y la
de sus encomiendas” .

En el Perd, Juan Chocne, profeta del taqui oncoy —el cual cobro auge en
1565 y contemporaneo a la rebelion de Titu Cusi— profetizo el fin del periodo
espafiol y el regreso del poder de las guacas o dioses locales que excluia a los del
pantedn inca . Segun el visitador y extirpador de idolatrias Cristobal de Molina,
los seguidores del tagui ongoy o “danza enferma”*!, pensaban que, “ahora daba
la vuelta el mundo; y que Dios y los espafioles quedaban vencidos de esta vez,
y todos los espafioles muertos, y las ciudades dellos anegadas; y que la mar
habia de crecer, y los habia de ahogar, porque de ellos no hubiese memoria” 2.

35. DELUMEAU, Jean, Mille ans de bonheur. Une histoire du paradis, Tomo 2, Paris, Fayard, 1995.

36. OLIVARI, Michele, “Milenarismo y politica a fines del quinientos: notas sobre algunos
complots y conjuras en la monarquia hispanica”, en ROUQUOI, Adeline, op. cit., pag. 138.

37. CANTON DELGADO, Manuela, “Sefiales del fin. Milenarismo religioso, accién politica y
contextos americanos”, en ibidem., op. cit., pag. 197.

38. BARABAS, Alicia, op, cit., pag. 142; MILLONES, Luis, op. cit., pag. 18.

39. Ibidem, pag. 105.

40. ZAVALA, Iris M., op. cit., pag. 87. Zavala cita a Millones y su libro E/ retorno de las huacas.

41. CELESTINO, Olinda, “Transformaciones religiosas en los andes peruanos”, Gazeta de An-
tropologia, n° 14, 1998, s.p. Http://www.ugr.es/~pwlac/G14_050linda_Celestino.html. Consultado
en red el 3-11-2011.

42. MILLONES, Luis, op. cit., pag. 19. Cita a Molina 1943: 79-80.
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También en 1565 pero en la peninsula de Yucatan, dos lideres mayas ata-
caron los valores catdlicos pregonando la necesidad de restaurar el culto de las
antiguas deidades. Pablo Be, chilam (profeta) del pueblo de Kini y Baltasar Ceh,
batab (jefe politico) de Tecoh recorrieron las aldeas de Valladolid y Tecomin por
cuatro afios. Pablo Be, lider religioso les decia a los naturales, “que la santa fe
catolica no era nada” y el que bautismo de los cristianos no era valido y “que
no era nada la predicacion ni la misa”*. Estos hechos acaecieron después de la
cruel represion de Mani en donde se descubri6 el “culto” a los viejos “idolos”
en una amplia region, lo cual venia ocurriendo desde hacia un par de décadas.
En un memorial que fray Diego de Landa escribi6 al rey se referia a la difusion
de ‘profecias’ en las que se pregonaba que “ya no podia durar la cristiandad ni
los espafioles ni los frailes en aquellas tierras” .

Entre las propuestas de tipo profético no nativas mas tempranas, encontramos
la de un fraile dominico nacido en Lopera y aposentado en Lima en 1561. Por
los afios de 1566 fungié como rector de la Universidad de San Marcos, desde
donde abogd por el envio de la orden jesuita y la implantacion del Tribunal de la
Inquisicion. Era reconocido como asesor teoldgico e incluso asistio a dos juntas
convocadas por el virrey Francisco de Toledo sobre el trabajo forzado de los
indigenas en el Potosi. Ademas de su excelente reputacion llego a pasar en algin
momento por santo. No obstante esta impecable historia en sus primeros afos
de vida en el Pert, sus ideas y pensamientos fueron la expresion mas extrema
en América del cumplimiento inminente de las profecias apocalipticas®. Su
conversion en “profeta de la liberacion” remonta a su relacion con dofia Maria
Pizarro, sobrina del conquistador, a quien se acercd inicialmente y junto con
otros religiosos, para liberarla de una posesion demoniaca. Maria Pizarro habia
engendrado un hijo al que hacian pasar por hijo del demonio y después de su
muerte los exorcizadores empezaron a creer que habia encarnado a un angel y
empezaron a adorarlo. El jesuita Luis Lopez fue el fundador del grupo “angelista”
y quien reconocid sus tratos carnales con la Pizarro. Hecho prisionero por los
inquisidores, encontraron entre sus papeles manuscritos algunos que trataban de
la entrada injusta de los espafioles en el Peru, “afirmando que no existian titulos
justos de guerra, ni de conquista, ni de tirania de incas, ni de bula de Papa, ni
de sucesion ni de otra legitimacion alguna” “c.

43. BARABAS, Alicia, op. cit, pag. 108.

44. Ibidem, pag. 107.

45. VIVANCO ROCA-REY, Lucero de, “Un profeta criollo: Francisco de la Cruz y la declaracion
del Apocalipsi”, Persona y sociedad, vol. 20, n° 2, 2006, pags. 25-40.

46. FERNANDEZ LUZON, Antonio. “Francisco de la Cruz. El profeta libertador del Pert”.
En FERNANDEZ LUZON, A. y MORENO, Doris, Protestantes, visionarios, profetas y misticos,
Barcelona, Random House Mondadori, 2005, pag. 159.
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Fray Francisco de la Cruz se involucrd con esta historia al principio solo
como testigo, pero después hablo de mas. Redacté un informe pormenorizado de
sus profecias, afirmando que seria rey del Perti y Sumo Pontifice de una Iglesia
menos normativa y mas comprensiva con las flaquezas de la carne. Tenia la idea
de crear un mundo nuevo en el Nuevo Mundo. Hablé de su hijo Gabrielico, el
cual estaba predestinado a transformarse en profeta, en otro Job que convertiria
a los naturales de la tierra. Juntos, llegarian a fundar un nuevo reino e Iglesia
en las Indias. Este hijo fue fruto de sus amores con dofia Leonor de Valenzuela,
dama noble y casada. Con estas terribles declaraciones entro a las carceles secre-
tas el 25 de enero de 1572. En la prision continuaria construyendo su compleja
“arquitectura profética”*’.

Francisco de la Cruz llego a predicar que “Roma esta perdida y de aqui en
adelante quiere Dios que asi como Roma ha sido cabeza de la Iglesia catdlica
hasta agora asi de aqui adelante lo sea Lima” “y que Dios quiere que el dicho
fray Francisco realmente y como suenan las palabras sea rey en este tierra y
que sea arzobispo de Lima y Papa” . “Roma y Espafia seran destruidas por el
turco”®. En 1584 se producirian grandes guerras y “vendra el juicio final”*°. No
hablé expresamente de la expulsion espafiola pero si de una total revolucidon en
la estructura monarquica presente que estaria dando por finalizada la legitimidad
de la corona espafiola y del papado sobre el virreinato del Pert e inaugurando
una especie de monarquia universal que conjugaba el poder temporal y el divino
en una sola cabeza. El pueblo a gobernar era descendiente de una de las tribus
perdidas de Israel®!, pueblo con el que emparentaria casandose con dos indias
coyas (reinas) del Cuzco. Habl6 en este contexto, de proclamarse “rey de Israel”
y gobernarlo como profeta, con poderes de un Papa y un Rey . Es probable que
de esa forma fray Francisco buscara darle legitimidad a su nueva monarquia,
en la que no habia una restitucion del gobierno a los indios pero en la que se
proponia una convivencia armoénica entre indios y espafioles bajo su gobierno.

En fray Francisco tenemos quizas el primer profeta antiespaiiol espaifiol.
No sera el unico. Ya en el siglo XVII veremos la apariciéon de “don Pedro Bo-

47. Ibidem, pag. 163.

48. HUERGA, Alvaro, Historia de los alumbrados (1570-1630). Los alumbrados de Hispanoamé-
rica (1570-1605), Tomo 111, Madrid, Fundacion universitaria espafola-Seminario Cisneros, 1986,
pag. 417.

49. FERNANDEZ LUZON, Antonio, op. cit., pag. 167.

50. Ibidem.

51. En Bartolomé de las Casas, Diego Duran y Motolinia se encuentran comparaciones entre los
naturales americanos y los hebreos. El dominico Gregorio Garcia a principios del siglo XVII planted
abiertamente la tesis de que los indios no eran oriundos del continente sino descendientes de las
diez tribus perdidas de Israel. Esta idea la recuperaron también Guaman Poma de Ayala y muchos
otros pensadores de la época.

52. FERNANDEZ LUZON, Antonio, op. cit., pag. 167.
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horques”, un andaluz que quiso convencer a los calchaquies de ser descendiente
de los incas.

Antes de sefalar los casos de otros espafioles o extranjeros antiespafioles
continuemos en una linea sincronica. A comienzos del siglo XVII los espafioles
debieron enfrentar rebeliones muy violentas como la de los Tepehuanes del norte
de la Nueva Espafa, la cual ha sido calificada como una verdadera “guerra”,
“motor principal de la produccion de la identidad” . Los jesuitas habitaban
entre esta poblacion desde 1596 y previamente habian establecido contacto con
mineros y hacendados espafioles y se tiene noticia de algunas asignaciones en
encomienda y de bautizos para 1597, aunque todavia los indios no habitaban
las misiones jesuiticas>*. En 1615 el indio chaman Quautlatas *, posiblemente
de Nuevo México, que se hacia llamar “obispo”, comenzo6 a predicar entre los
tepechuanes alrededor de Durango llevando un icono llamado “hijo de Dios” y
llevaba dos cartas que decia eran de “Dios padre”, en las cuales se exhortaba a
los indios a alzarse en contra de los espafioles que les habian quitado sus tierras
y esclavizado. Un discipulo, don Melchor de Santiago Papasquiaro apoyé el
proceso de agitacion predicando entre Acaxees, Xiximes, Tarahumaras, Conchos
y laguneros. Don Melchor predicé en la cuaresma de 1616 que el fin del mundo
era inminente y que habia que matar a todos los espafioles*®. A finales de 1616
murieron violentamente unos 300 espafioles. Lo interesante de esta revuelta cali-
ficada de nativista es que pudo haber sido “expresion privilegiada de un mestizaje
radical”, tal como lo ha propuesto el historiador Christophe Giudicelli y quien
encuentra que entre los jefes de guerra y los profetas de la rebelion dominaban
los mestizos culturales. Uno de ellos fue Francisco Izquierdo a quien el idolo
de la rebelion decia que “su Dios mandaba que se alzasen y matasen a todos los
espafioles y que habia de hacer otro mundo, quedando ellos en él solos” y que
“dentro de siete dias se hiciese lo que les mandaba” y “que habia de venir un
gran diluvio y que su dios era mas poderoso que el cristiano”?’. La circulacion
de estos fascinantes mensajes proféticos en donde se produciria un cataclismo,
fue detectada por Giudicelli en un radio geografico de gran alcance, desde la
Sierra del sur del actual estado de Chihuahua hasta las costas de Nayarit en la
region suroccidental de Acaponeta y de las regiones semidesérticas del Bolson

53. GIUDICELLI, Christophe, “El mestizaje en movimiento: guerra y creacion identitaria en la
guerra de los Tepehuanes (1616-1619)”, en Guillaume BOCCARA (ed.), Colonizacion, resistencia
v mestizaje en las Américas (siglos XVI-XX), Quito, Abya-Yala, 2002, pag. 119.

54. DEEDS, Susan, “First-Generation Rebellions in Seventeenth-Century Nueva Vizcaya”, en
Susan SCHROEDER, Native Resistance and the Pax Colonial in New Spain, Lincoln, University of
Nebraska Press, 1998, pag. 6.

55. Ibidem, pags. 8-9.

56. GIUDICELLI, Christophe, op. cit., pag. 115.

57. Ibidem, pags. 113-114.
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de Mapimi, al este, hasta los valles del Norte de Sinaloa en la vertiente occiden-
tal de la Sierra Madre. La expansion de estos mensajes revela la participacion
conjunta de un gran numero de profetas.

Entre los hombres extranjeros encontramos a un holandés considerado
espia y abiertamente antiespafiol, como buen renegado de los Paises Bajos
recién emancipados del dominio espafiol. Se trataba de un carpintero de rivera
o constructor de barcos conocido como Adrian Rodriguez. Su gran suefio fue
lograr la destruccion de Lima y del Imperio espafol.

A finales del siglo XVI las costas del Peru empezaron a poblarse de fla-
mencos u holandeses venidos en las primeras expediciones corsarias del Mar del
Sur y pasaron también pronto a ser objeto de investigacion de los inquisidores
limefios. Uno de los veintiséis que se rindieron en Valparaiso en 1600 fue Adrian
Rodriguez, que de carpintero de barco se habria transformado en espia, o los
inquisidores presumieron que lo era*. Adrian Rodriguez decia que los holandeses
tenian en Chile apoyos indios, hablaba muy mal de las estrategias de guerra de
los espafioles y su gran suefio fue convertirse en coronel para destruir ¢l mis-
mo a Lima. Sabia por “avisos” que lo prenderian por espia pero contaba en la
carcel que no huyo por el Nuevo Reino o por Buenos Aires porque tenia “plata
derramada”. Se lamentaba de no haberlo hecho ante la situacion que vivia en la
carcel y decia que de haberlo sabido —de hecho lo sabia— hubiera vendido a
sus negros y dejado lo demas a San Francisco.

Adrian Rodriguez viajaba en uno de los cinco navios —el Venado— que
se dirigian a las posesiones asiaticas de Portugal pasando por el estrecho de
Magallanes que se desviaron de su ruta original. El Venado terminé encallando
en Valparaiso después de una tormenta y alli los espafioles remitieron siete de
sus tripulantes al Callao, entre los cuales se encontraba Adrian, “natural de La-
yden en la isla de Holanda”*. En el puerto del Callao vivid cuatro afios durante
los cuales un religioso franciscano lo instruyo en la fe catélica. Por un acuerdo
politico fue enviado en 1604 con sus compaferos a Espafia. De Sanlticar paso
en una nao holandesa a Francia y de alli a Leiden en donde se casdé con Maria
Cristen, “hereje”. Después de cinco afios decidid regresar a las Indias buscando
una mejor vida. Trabajando como carpintero hizo un viaje a Santo Domingo
y otro a San Juan de Ulda en la Nueva Espafa. Paso después a Portobelo, al
Callao y a Guayaquil. En 1624 apareci6 entre los hombres holandeses que ata-
caron el Callao y fueron presos. El gobierno lo procesd entonces como espia.
De las carceles de Corte pasd a las de la Inquisicion por las testificaciones de
un francés con quien comparti6 celda, Antonio Brunet, natural de Avignon. Por

58. BRADLEY, Peter T., “El Pert y el mundo exterior. Extranjeros, enemigos y herejes (siglos
XVI-XVII)”, Revista de Indias, 2001, vol. 61, n® 223, pag. 661.

59. Archivo Histdrico Nacional de Madrid, en adelante AHNM, Inquisicion, 1647, exp. 7, fol.
2r. (bloque 2).
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las ideas que expresaba Rodriguez, las autoridades consideraban que era muy
“pernicioso en estas partes la asistencia de los extranjeros setentrionales tolerados
por via de composicion”.

Entre sus frases condenatorias y escandalosas pudimos recuperar las siguien-
tes: si “los holandeses hubiesen ganado a Lima habian de ahorcar al alcalde de
las carceles desta Inquisicion porque vendia los presos”, “mejor estuviéramos en
Flandes que alla no hay Inquisicion y se rien de que por la seta (secta) prendan
a los hombres”®'; que los espafioles lo prendieron fue por su plata y que los
espafioles eran como una mula “que a cabo de siete afios daban coz” ®%; que la
Inquisicion no es casa de Dios sino del diablo y que alli un cristiano se vuelve
luterano; que “franceses y holandeses son hermanos”®. En sus momentos de
angustia en las carceles inquisitoriales de Lima divagaba haciendo planes para
convertirse en corsario y sofiaba con ser salvado por los propios holandeses. Se
debatia entre el miedo a lo que le haria la Inquisicidn, sus recuerdos previos
sobre el temor que le inspiraba la Inquisicion de México y la realidad que podia
enfrentar. Decia que la Inquisicion también quemaba para escarmiento, “yo soy
holandés y los holandeses ahorcaron muchos espaifioles en el Callao y también
querran quemarme a mi” %,

En la celda hizo una escena en que presumid ser general y tener una carta
del principe Mauricio en la que le ordenaba echar a todos los espafioles al mar.
Un dia antes de acostarse habria dicho al informante de los inquisidores que “si
mi invian pobre a mi tierra sin plata tengo de ser corsario y peor que todos y si
puedo he de beber la sangre a los espafioles” ®.

Ademas de su suefio de convertirse en corsario y beberse la sangre de
los espafioles, revelaba continuamente sus intereses econdémicos y hacia planes
concretos como irse a Pisa por Honduras en donde compraria tinta y con la
ganancia adquiriria losa en Pisa para venderla en Holanda y ganar “ciento por
ciento” %. Desafortunadamente su proceso inquisitorial no es completo y no
sabemos con exactitud cual fue el fin de Adrian. Segun José Toribio Medina,
fue reconciliado con sambenito perpetuo en el auto de 21 de diciembre de 1626
y condenado a galeras por ocho afios®. Lo que si queda claro de su proceso

60. Se refiere al convenio sobre el paso de extranjeros a Indias. AHNM, Inquisicion, 1647, exp.
7, fol. 3v. (segundo bloque).

61. Ibidem, fol. 2v.

62. Ibidem, fol. 7r.

63. [Ibidem, fol. Ir.

64. Ibidem, fol. 9r.

65. Ibidem, fol. 8r.

66. Ibidem, fol. 10v.

67. MEDINA, José Toribio, Historia del Tribunal de la Inquisicion de Lima (1562-1820), Tomo
11, Santiago de Chile, Imprenta Gutenberg, 1887, pags. 29, 30, 32 e Historia del Tribunal del Santo
Oficio de la Inquisicion en Chile, Vol. 11, Santiago de Chile, Imprenta Ercilla, 1890, pag. 70.
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es su desprecio a los espafioles como soldados y el miedo que le transmitia la
institucion inquisitorial, de la cual rememoraba, se cuido siempre. Tenia planes
navales y de artilleria para la toma del Callao y de Lima y presumia que los
espafioles terminarian por pagarle a los holandeses tributo y repetia que “los
espafioles no saben de guerra ni han visto guerra” %, jactandose de la valentia
de los holandeses frente a la cobardia de los espafioles, cuya relacion de fuerza
era, segun Adrian, de 1 a 7.

Un hombre con actitudes proféticas, tampoco espaifiol pero que se decia leal
a la Corona y protegido por sus origenes catdlicos irlandeses pasara de espia a
proclamarse é1 mismo rey de las Américas y emperador de los mexicanos. Wi-
lliam Lamport fue uno de los mas temerarios extranjeros que pasaron por tierras
americanas. A la Nueva Espaiia llegd de manera casi anénima en 1640 porque al
parecer venia como espia enviado por el conde duque de Olivares para averiguar
si el gobierno del marqués de Cadereyta debia ser depuesto. Pertenecia a una
familia irlandesa catélica y fue acogido en el entorno de la corte de Felipe IV
en la década de los afios treinta del siglo XVII. Vivié dos afios como hombre
libre en la ciudad de México pero muy pronto cayé en las redes de la Inquisi-
cion en cuyas carceles estuvo por 17 largos afios hasta el dia de su quema en
la hoguera, el 19 de noviembre de 1659. De él existen ya numerosos estudios
recientes pero pocos han reparado analiticamente en el contenido politico de sus
proclamas y pasquines, mas alla del anacronismo de seguir considerandolo un
precursor de la independencia de México. Sus practicas adivinatorias fueron el
“chivo expiatorio” de su prisién pero por los acercamientos historicos recientes
podemos presumir que empezo6 a tornarse en un hombre peligroso debido a las
averiguaciones que hacia. Estuvo tratando de adivinar con un indio principal
de la jurisdiccion de Taxco del pueblo de San Martin Acamistlaguacan, quién
podria llegar a ser el proximo virrey. Ese principal habia llegado a la ciudad de
México para pedir justicia por los agravios que en las minas de Taxco estaban
recibiendo los tributarios por parte del alcalde Don Alonso de Cerecedo y de los
mineros espafioles. También consulté con un astrélogo, quien “halld en ella [la
figura de su nacimiento] demostraciones de que habia de ser virrey y después
ponerse la corona, de este reino”®. De la conversacion que sostuvieron el indio
de Taxco y Guillén sobre los agravios que estaban recibiendo empiezan a emer-
ger ciertos planes que Lamport parecia estar organizando. Le contesto al indio
principal “que ¢l le daria remedio para verse libre de aquellos trabajos” 7. Ante

68. AHNM, Inquisicion, 1647, exp. 7, fols. 2v. y 3r.

69. Hechos informados por el capitan Felipe Méndez Ortiz, quien vivia en la misma casa de Lam-
port en un aposento. Lo relata don Francisco Gémez de Sandoval, otro vecino. AHNM, Inquisicion,
1731, exp. 53, fol. 3v, i.174.

70. Ibidem, fol. 5r., i.177.
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la pregunta del indio sobre qué tipo de remedio, este lo envié a comprar peyote
para averiguar si en la flota venia nuevo virrey. Aunque el peyote no “hablo” y
solo le produjo dolor de cabeza al indio, Lamport si se atreviéo a comunicarle
un plan suyo de levantamiento, amonestandolo para que animase a los naturales
de su tierra a reunir 300 o mas indios flecheros que apoyaran a los 400 hombres
que ¢l iba a buscar para que a la brevedad y con armas de fuego “restaurasen
esta tierra y la libertasen de la tirania con que los trataban y los indios se verian
con su libertad y se restaurarian todas sus haciendas gozando de quietud, honras
y preeminencias”’!. De esta manera lo impulsaba enfaticamente a comunicarlo
a todos los naturales y a reunir 500 pesos para el “gasto de esta guerra”, lo
cual seria retribuido pues tendrian “Rey de su nacién nombrado por su orden y
que no pagarian tributo, fabrica ni otras pensiones de repartimientos y trabajos,
porque de todo esto les habria de librar” ™. El indio dijo a los inquisidores que
esto lo tomo por burla y que nunca se lo comunico a sus naturales. De cualquier
manera, lo que Lamport transmitié oralmente al indio de San Martin lo tenia
plasmado por escrito. Entre los papeles que le fueron confiscados en el momento
de su prision habia un “papel” en el que expresaba con mayor profundidad las
mismas ideas. Podemos constatar que lo escribié fuera de prision pues todavia
consideraba que el tribunal de la Inquisicion tenia una justa funcion, visién que
cambiara radical y dramaticamente con sus vivencias personales en la carcel.
Este importante documento reposa hoy en el Instituto Tecnolégico de Monterrey
de esta misma ciudad y ha sido recientemente digitalizado y titulado “Proclama
por la liberacion de la Nueva Espaifia de la sujecion a la Corona de Castilla y
sublevacién de sus naturales””, titulo que obvia la liberacién también, de toda
América. Consta de 16 folios entre cuyas ideas rescatamos aquellas mas radicales:

También hay otros fundamentos, casi tan precisos y aun mas, para obligar a todos
a deponer los reyes de Castilla de estos reinos, admitido ya que fuesen legitimos
poseedores de ellos, lo que nunca fueron ni podran ser, aun haciendo la misma
deligencia que agora nosotros, porque siempre en lo moral se reputara por violenta
(como los que mandan) cualquiera deligencia aparente que hicieran. Y es cierto
que si dejara en la eleccion libre de los naturales de estos reinos el escogerlos,
0 no, de nuevo por su Rey; caso que echaran mano de otro, procuraran de nuevo
sujetarlos por armas y quedando siempre en pie su injusticia. Lo que en nosotros
no tiene verosimil ni consistencia igual, por cuanto mediante el consentimiento
de los propios naturales, que son los que solamente en esta eleccion tienen voto
substancial como propietarios, y todos los demas son no mas que accidentales,

71. Ibidem, fol. 7r.i.181.
72. Ibidem, fol. 7r. i.181.
73. Biblioteca Cervantina, Coleccion Conway, fols. 40r-47v.
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y adyacentes, seremos elegidos con toda equidad y espontaneo consentimiento
general, dandonos la posesion y el dominio como en agradecimiento de restituirles
a su libertad y a su derecho antiguo™.

Mas adelante, empezd a justificar la asuncion del cargo real en su persona,
relatando sus origenes nobles e incluso contando los avatares de su nacimiento:
habria sido hijo ilegitimo de Felipe IlI, parte de su historia que algunos han
considerado totalmente fantasiosa y otros han tratado de contextualizar. Hijo real
0 no, en su arbol familiar habia antepasados valerosos y otros tantos servidores
de la causa irlandesa contra Inglaterra y la penetracion protestante, razon que
llevo a proteger a los hijos de muchos irlandeses en los colegios espafioles de
los que Guillén formo parte.

En la “proclama” que ¢l llamo “Santa conspiracion y libertad universal” >,
propuso abiertamente el desconocimiento de la autoridad y legitimidad de la
Corona castellana sobre los territorios conquistados en 1492, para transferir esa
legitimidad a un abstracto “nosotros”, y tal vez se referia a los espafioles en
tierras americanas, que después pudiera entregar el mando a un descendiente
de los naturales. La posesion por parte de Castilla la consideré “inicua” y la
conquista, “injusta”. Una posesion basada en la “usurpacion”, cuya sublevacion
y consecuente liberacion se basaba ademas en las injusticias, las extorsiones
y la opresion’. Se atribuyd la posibilidad de ser él mismo nombrado como
rey, tanto del reino como de todo el continente, asumiéndose como emperador.
Parangonaba la situacion de estos reinos a los recién rebelados de Portugal,
Cataluia, Navarra y Vizcaya, de cuya posesion legitima Lamport consideraba
que si gozaba el rey castellano 7.

Criticd las trabas al comercio y propuso alianzas con otros paises, para
después de obtener la libertad, mencionando a Francia, Inglaterra, Portugal, Ve-
necia y Holanda. Ademas de lamentar y denunciar las imposiciones forzosas de
trabajo a los indios, expuso la injusticia del estado de esclavitud de los negros.
Prometié reunir Cortes en donde tuvieran voz y voto los indigenas, los escla-
vos (a quienes llama los libertados) y los espafioles, asi como anular tributos,
pechos, alcabalas y nuevas imposiciones ’®. También pensé en la necesidad de
nombrar embajadores para los paises con los que estableceria comercio asi como
con Roma e Irlanda. Pero la propuesta en extremo temeraria era desmembrar y
apartar de la Corona de Castilla “todos estos reinos de la gran América y sus

74. Ibidem, fol. 41r.

75. Ibidem, fol. 46r.

76. Ibidem, fol. 40r.

77. Ibidem.

78. Biblioteca Cervantina, Coleccion Conway, fol. 45v.
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adyacentes, sin obedecer a otro principe que el que fuere elegido a su tiempo™ 7.
Advertia con mucha claridad que en su empresa no pretendia romper vinculos ni
con la Iglesia catodlica ni con el papado, cuya proteccion invocaba y consideraba
“Santa”, segun su concepcion cristiana de la justicia. Asi mismo consideraba
ampliar los privilegios a quien lo mereciera. Los dos ultimos elementos nos
hablan de una rebelion de Antiguo Régimen en la que en definitiva se trataba
de restituir el gobierno a sus legitimos pobladores y no de destruir la logica de
privilegios y cargos tipicos de la sociedad estamental. Sin embargo, esa restitu-
cion resultaba contradictoria con ese “nosotros” que se abrogaba el derecho de
elegir o sugerir al nuevo rey. En esencia, los Unicos espaifioles no admitidos en
este nuevo orden eran el propio Felipe IV —el supuesto medio hermano que lo
habia abandonado a su suerte— y quizas tacitamente, puesto que no es claro,
los espafioles peninsulares.

El hijo del escribano de cabildo a quien William Lamport imparti6é una vez
lecciones de gramatica contd que este le habria puesto al tanto de una profecia,
probablemente contada por un clérigo que vivia en Iztapalapa: “que dentro de
un afio se habia de haber revuelto el orbe, y se habian de ver cosas grandes” .
Con este clérigo Lamport queria averiguar también, “si habia ser virrey de este
reino o no” 8!

Un admirador suyo y compatriota, el fraile franciscano Diego de la Cruz
sera hecho prisionero unos afios mas tarde por expresar admiracion publica por
Lamport durante un capitulo provincial de la orden franciscana en Guatemala. En
este fraile cuyo verdadero nombre era Diego Nugent, hemos detectado también
la tendencia a expresar ideas de tipo profético con tintes politicos. Un testigo
declar6 haberlo oido hablar ‘con muy poco respeto y mucho atrevimiento con-
tra el rey Felipe IV nuestro seflor, murmurando de su gobierno y que no sabia
premiar sino a los lisonjeros y que no habia espafiol que no fuese traidor, que
solo los irlandeses eran los leales y catdlicos’®. El fraile natural de Honduras,
fray Gabriel de Amaya contd que dias antes de que se hablara de Guillén y en
la propia celda de fray Diego, se pusieron a conversar sobre la falta de sucesion
varonil en la casa real de Espafia. Alli, fray Diego sentencio una frase de tipo
profético: ‘que habia de entrar rey extranjero’, a lo cual Amaya le preguntd qué
(por qué decia esto? Y fray Diego contesto: ‘pues tan mal le fue a Espafa con

79. Ibidem,

80. AHNM, Inquisicion, 1731, exp. 53, fol. 11r, i.189.

81. AHNM, Inquisicion, 1731, exp. 53, fols. 9v-11r., 1i.185 a 189.

82. AHNM, Inquisicion, 1732, exp. 33. La reconstruccion detallada de este caso puede con-
sultarse en SILVA PRADA, Natalia, “Irish News in the New Spanish Kingdoms: the Circulation of
Political Information about William Lamport and Diego Nugent, 1642-1667", Irish Migration Studies
in Latin America, 7:1 (March 2009), pags. 5-20. Disponible en version electronica en http://www.
irlandeses.org/imsla0903.htm
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Carlos V?, respondiéndole Amaya, jPues deme otro Carlos V! Fray Diego opin6
entonces que si [los reyes] no podian tener hijo varén con su primera mujer,
deberian casarse nuevamente al cabo de dos o tres afios. Su interlocutor le res-
pondié irénicamente que si no funcionaba con la segunda ;entonces creia que
debian casarse con una tercera y una cuarta?, que ;jqué dirian los moros y los
turcos respecto a que un monarca catdlico pudiera tener tres o cuatro mujeres?
La conversacion acabd con la reprehension de Amaya, (pues no hay respuesta
de fray Diego), quien le habria dicho a fray Diego ‘Primero es la cristiandad
que en eso otro, Dios sabe lo que hace’®’. Este era un tema politico de inmenso
interés en la época. Mas alla del caracter blasfemo y herético de estas palabras
—debido a que cuestionaba la sacralidad y unicidad del sacramento del matrimo-
nio— estas opiniones nos enfrentan con una realidad discursiva de época. Felipe
IV, uno de los reyes espafioles que gobernoé por mas tiempo, fue también un rey
polémico, tanto en su politica internacional como en los asuntos dinasticos. En el
momento en el que se supone que de la Cruz expreso sus opiniones disidentes,
el monarca no habia tenido atin un hijo varén que le sucediera en el trono. Con
su primera mujer, Isabel de Borbdn, procreo seis hijas y un varén, el principe
Baltasar Carlos fallecido a temprana edad. Después de la muerte de Isabel se
caso en segundas nupcias con Mariana de Austria pero su unico sucesor varon
no naceria hasta 1661, cinco afios después de que fray Diego expresara su re-
probacion del hecho. Sera nada menos que Carlos II, ‘el hechizado’, el que dejo
sin heredero a la casa de Austria, dando cabida a los Borbones. Probablemente,
las palabras del fraile eran parte de una voz polémica que corria por la corte y
por las calles, a decir de los pasquines que criticaban su caracter libertino y los
numerosos hijos que tuvo por fuera del matrimonio. Pasquines como el fijado
en Roma en 1639 contenian entre sus décimas durisimas criticas y advertencias
a Felipe 1V, “[...] sabe Dios que mas no puede tu reino y fieles vasallos/mira
que es justo aliviallos/antes que otro rey lo herede [...]”%. En las palabras de
Nugent parecen haber ecos de ideas como las del pasquin de Roma o aquellas
presentes en Thomas Gage, el cual propuso en su libro —dedicado a Cromwell
y publicado en 1648—, The English-American his travail by Sea and Land or
a New Description of the West India un plan de liberacion de las posesiones
espafiolas por parte de Inglaterra.

En la Audiencia de Quito por los afios de 1666 se hablé de un inca sal-
vador, el mismo afio en el que se dio un alzamiento en Lima y en el que los
mulatos de la ciudad de México se proponian coronar un rey. Se trataba de don
Alonso de Arenas y Florencia Inga, designado como corregidor de la villa de

83. AHNM, Inquisiciéon, 1732, fols. 5-10.
84. CASTRO, Adolfo de, El conde-duque de Olivares y Felipe IV, Cadiz, Imprenta, libreria y
litografia de la revista médica, 1846, pag. 120.
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Ibarra. Aunque consideraba que no era tiempo aun de rebelarse, pididé que le
se tratara como a un rey y los caciques de su entorno le oyeron decir que “dia
vendra que no osen los espafioles a ver mis umbrales y que para pisarlos haya
que pedir licencia”®. En Ambato un indio oyd a unos caciques decir dos afios
antes mientras veian pasar a unos espaifioles: “veis estos, antes de dos afios han
de llevar en las cabezas, porque ha de venir el Inga y se ha de levantar con toda
la tierra” ¢, Uno habria preguntado qué en que forma vendria si estaba muerto y
le respondieron, “han de venir sus descendientes y estos han de consumir toda
la gente espafiola”. En la ciudad de México muchos mulatos expresaban en sus
conversaciones cosas como que los mulatos “han de tener rey y gobernarlos
[a los espaiioles] el afio de 66” o que “el aflo de seiscientos sesenta y seis 0s
hemos de gobernar”?®. Incluso se oy6 a las mulatas expresar algo analogo a lo
dicho por los caciques de Ambato, “;Cuando ha de llegar el dia que mandemos
a estas espafiolas?; estas espafiolas nos serviran como nosotras les servimos a
ellas y las traeremos con sayas [faldas] embrocadas” ®.

Alrededor de 1657 Pedro Bohorques desandaba las tierras andinas de los
calchaquies buscando un reconocimiento asombroso: ser coronado como ‘Inca
Hualpa’. Llevaba unos doce afios por tierras del Perti y Chile haciendo las veces
de pacificador y poblador, apoyado por las autoridades coloniales. Este andaluz
de origenes inciertos y con ansias de ser caballero, emprendio la busqueda del
Paytiti, un lugar en donde podia realizarse la leyenda de ‘El Dorado’ y en donde
vivirian grupos incas desprendidos de su tronco original. En el valle Calchaqui
habitaban grupos humanos que se habian opuesto ferozmente tanto a la coloni-
zacion incaica como a la espafiola. Bohorques fue introducido al territorio por
un cacique descendiente de los mitmagkuna, originarios del sur del Cuzco. En
esa tierra conflictiva, Bohorques entrd triunfalmente titulandose inca y nieto
(entendido como descendiente en general) del Gltimo inca nacido en Espaiia,
de aquellas dinastias apartadas después de la conquista. En sus primeras comu-
nicaciones con el gobernador se presentaba todavia fiel al Rey y contaba que
sus pobladores lo adoraban como inca y que le mostrarian sus lavaderos de oro
y minas sin ocultarle nada. Lleg6 a ser autorizado a utilizar el titulo de Inca
al tiempo que el de teniente de Gobernador y capitan general para que pudiera
introducirse en esas tierras siempre rebeldes a la jurisdiccion espafiola. En oc-

85. BERNAND, Carmen, op. cit., pag. 209.

86. Ibidem.

87. Archivo General de Indias, en adelante AGI, México, 40, n° 10. Este caso lo estudio deta-
lladamente en un articulo de proxima publicacion. SILVA PRADA, Natalia, “El afno de los seises”
(1666) y los rumores conspirativos de los mulatos en la ciudad de México: profecias, sermones y
pasquines, 1608-1665". Dimension Antropolégica.

88. AGI, México, 40, n° 10. La expresion “sayas embrocadas” hace alusion a la pérdida de la
elegancia en la falda, sinonimo del prestigio que implicaba el traje.
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tubre de 1657 y después de haber firmado las capitulaciones con el gobernador,
empezaron a circular noticias de su intencion de levantar el valle. Segun un
cacique, don Pedro habria dicho que “toda la tierra habia de quedar por suya y
los indios libres solamente sujetos a él y no a nuestro Rey y Sefior”%. Ante los
rumores de que los espafioles pondrian remedio a estos intentos de alzamien-
to, Bohorques prometié defender a los indios hasta morir porque, decia, “soy
vuestro Inga verdadero que compadecido y estimulado de amor vuestro y de
mi propia obligacion, he venido a liberaros de la esclavitud de los espafoles,
que os hacen reventar con tan desmedidos trabajos”®’. Esta aventura utépica de
corte lascasiano terminé muy mal, como casi todas las de su género. Bohorques
fue ejecutado el 3 de enero de 1657, ocho curacas de Lima fueron ahorcados y
muchos mas, enviados a galeras.

Un siglo mas tarde, el indio yucateco Jacinto Canek se proclamara también
rey, usando simbolos cristianos, invocando el regreso de Moctezuma y promo-
viendo esperanzas sobre el apoyo de los ingleses. Comentaremos este caso mas
adelante para contextualizarlo dentro de los movimientos milenaristas que abo-
gaban por el regreso al tiempo prehispanico, pero en donde también confluyeron
las utopias del apoyo inglés.

A los pies del volcan Popocatépetl descubriéo Serge Gruzinski a Antonio
Pérez, uno de aquellos que ha caracterizado como un hombre-dios y cuyos rasgos
y expresiones recuerdan mucho al “Cristo Viejo de Xichu”, caso que trataremos
mas adelante. Era un pastor de ovejas en un rancho cercano a Atlatlahucan el cual
tuvo algunos encuentros con religiosos que le habrian transmitido algunos saberes
sobre curanderismo. Hacia uso del pipiltzintzintle, alucindgeno que designaba
al joven dios del maiz tierno. Dijo tener apariciones milagrosas de la Virgen y
relaciones sobrenaturales con varias representaciones de Cristo. Su casa se con-
virtio en una especie de santuario debido a una imagen milagrosa de un Cristo
de su posesion que luego le obligaron a entregar a la iglesia de Chimalhuacan.
En ese lugar Antonio se dedico a bautizar, confesar y dar comunion. Alli empezd
a predicar a los indios que no debian creer ni en Dios ni en los Santos y que en
los maices estaba Dios, como en la hostia. Reprobaba el uso del alcohol pero
bendecia las relaciones sexuales por fuera del matrimonio. Después se dedicéd a
espantar tempestades, poniendo cruces en los cerros en las que introdujo, entre
otras cosas, un tamal de “tacopac”, romero y tabaco. Las oraciones se las habria
transmitido un fraile dieguino, probablemente imaginado por él, y los cantos un
tal don Mateo, cantor viejo de Zempoala. Después predijo su destino sucesivo
como arzobispo y Papa, atribuyéndose elementos de sacralidad al punto de llegar
a decir a sus seguidores que el “era Dios”. Junto con Pascual de Santamaria

89. LORANDI, Ana Maria, op. cit., pag. 276.
90. Ibidem, pag. 284.
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y una veintena de seguidores vieron la aparicion de una Virgen en una cueva,
transformada después en la “Virgen del Volcan”, una virgen con atributos pre-
hispanicos a la que se atribuyeron quizas, los rasgos de las diosas-madres de
antafio: con pechos monstruosos, un corazoén de paloma dentro de la cabeza y
una “mazorquita” dentro del vientre y una vinagrera con sangre menstrua de
doncella. También comenzaron a fomentar rituales para engendrar al “hijo de
Dios” y entre las elegidas figuraba la mujer de Pascual. Contemporaneamente
compararon a la Iglesia con el infierno, la cual “ya estaba perdida”?!. Pasaron
después a proclamar “que los justicias no son buenos”*?, que “no se debia pagar
tributo al rey, que no servia esto mas que para engordar a los espafioles y que
por esto se acababa el mundo. Vuestra Ilustrisima (el arzobispo) representaba
a Lucifer”®. La mayoria de seguidores de Antonio fueron campesinos pobres
de la regidn, aunque también se unid el cacique de Tepoztlan y algunos fiscales
y escribanos publicos del valle de Cuernavaca. Antonio pasd, de sus criticas
especificas, a configurar un nuevo mundo: “todo habia de ser de los naturales
[...] Ellos solos habian de quedar y los espafioles y gente de razén se habian
de quemar [...]. Todas las riquezas les habian de quedar a los naturales [...]. El
mundo era una torta que se habia de repartir entre todos”*. En ese nuevo mun-
do, Antonio y Pasqual compartirian el nuevo poder. Antonio seria arzobispo y
Pascual detentaria una corona: “habia de ser Pascual rey de México y habia de
recibir la Corona en el purgatorio”®. En este movimiento, advierte Gruzinski,
no emerge irénicamente, ninguna reivindicacion del pasado indio como la que
se proponen los criollos en ese periodo, mientras que si, una indianizacion de
la religion catolica. Y el movimiento también tuvo sus tintes milenaristas de
tipo europeo, profetizando que “dentro de dos afios y cinco meses se habia de
acabar el mundo [...] temblaria luego y herviria la tierra. Dentro de ocho dias se
habian de juntar en la cueva todos los pueblos convertidos a saludar a la Virgen
y entonces habia de temblar la tierra [..] y que en el mes de mayo de sesenta
y dos habia de haber una grande enfermedad [...]”°¢. Extinto el poder colonial,
“iban a poder desenterrar al Santo Cristo que habia mil afios que estaba enterra-
do”?”. A mediados de 1761, Antonio y sus 160 adeptos fueron desarticulados en
Yautepec, cuando comenzd la represion y la dispersion del movimiento que se
extendidé por el sur del Valle de México, el norte de las Amilpas y el oeste de

91. GRUZINSKI, Serge, El poder sin limites. Cuatro respuestas indigenas a la dominacion
espaiiola, México, INAH, 1988, pag. 177.

92. Ibidem, pag. 181.
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97. Ibidem.

Chronica Nova, 38, 2012, 19-57



42 NATALIA SILVA PRADA

Tepoztlan. Una peculiaridad de este siglo es que los extirpadores de idolatrias
ya eran indigenas, sacerdotes catolicos indigenas como los que desarticularon
este movimiento %,

En la Sierra Gorda de México y practicamente en el mismo momento, Felipe
Castro y Gerardo Lara han descubierto un movimiento muy similar al detectado
por Gruzinski dirigido contra los hacendados locales y en el que se reclamaba
el control del cabildo local. Entre grupos de otomies se empezaron a promover
revueltas antiespafiolas y expresiones de un cristianismo indianizado. Francisco
Andrés, conocido como el “Cristo Viejo de Xicht” decia misa, se fingia profeta
y santo, impartia la comunién con tortilla, sacralizaba el agua con su cuerpo,
purificaba a las mujeres y en general se le atribuian poderes sobrenaturales. Era
en sintesis, la encarnacion de Cristo y el Dios Viejo del Fuego. Felipe Gonzalez,
gobernador del pueblo de Xichu promovia una inversion de 360° en el orden so-
cial y decia que los espafioles no eran otra cosa que “perros, negros, mulatos” *°.
Ambos fueron acusados desde antes de la revuelta de hostilizar a los vecinos
hispanos mas prosperos y a los religiosos regulares y seculares.

Apenas comenzando el siglo XIX, la Nueva Galicia sera testigo de una
importante alteracion del orden provocada por las amenazas de levantamiento
lideradas por un indio de Durango que se hacia llamar “Mariano” y que decia
ser hijo de un gobernador de Tlaxcala ya difunto. El habria ido hasta Espafia
a reclamar personalmente al rey que le pagaran la renta de sus tierras. Hizo
convocatorias a varios pueblos de la regién y un llamado para que vinieran a
conocer a “su rey” el dia de Reyes !, De las seis cartas de convocatoria que se
distribuyeron y difundieron, se dijo que habia miles de indios tepehuanes, yaquis,
yumas, huicholes y coras que se encaminaron hacia Tepic para “coronar a su rey”
quien entre otros titulos que se le dieron fue conocido como “el rey de las Indias”.
En una segunda fase de la rebelion el indio Mariano comenzo a ser llamado el
de “la mascara de oro” y segun las pesquisas, no era hijo de ningin gobernador
del barrio de Tlaxcala en Colotlan. En el medio de la alteracion comenzaron a
surgir noticias sobre la llegada de catorce barcos ingleses, y de hecho se habian
avistado por esa época dos fragatas britanicas en las costas de Colima, periodo
en el cual Espafia estaba en guerra contra Inglaterra. Las alteraciones ocurridas
entre 1801 y fines de 1802 no tuvieron mayores repercusiones materiales y aun-
que al parecer el indio Mariano era ficticio, hubo un indio principal de apellido
Rubio interesado en gestar una importante rebelion ayudado por las crisis que

98. GRUZINSKI, Serge, op. cit., El caso es tratado en pags. 125 a 194.

99. LARA CISNEROS, Gerardo, “Aculturacion religiosa en Sierra Gorda: El Cristo Viejo de
Xicha”, Estudios de Historia Novohispana, n° 27, 2002, pag. 75.

100. CASTRO GUTIERREZ, Felipe, “La rebelion del indio Mariano (Nayarit, 1801)”, Estudios
de historia novohispana, n° 10, 1991, pag. 365.
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vivia la region. Para nuestro propdsito resulta de gran trascendencia la presencia
de elementos comunes con otros sucesos que hemos ido narrando. Un indio de
apellido Gavilanes habria dicho en una conversacion con otro natural “que un
rey antiguo de su nacion de cuando eran herejes que era santo que habia huido
por mar o por tierra que se aparecia a los indios y no a los espaifioles que el rey
indio estaba coronado que como no lo habian aprehendido cuando andaba con
la mascara de oro, porque le tenian miedo, porque era el mismo; que nuestro
rey (el de Espafia) habia ganado aquello a traicién” '°!. También se rumoraba que
los naturales debian ir a Tepic a la coronacidn, de espinas, del rey tlaxcalteco
y que existia una orden del rey de Espafia para que los “gachupines pasasen a
Espafia” 2, Mariano reclamaba el trono espafiol y la coronaciéon no con oro y
plata sino reproduciendo la agonia y sufrimiento de Jesucristo para poder liberar
a su gente'®. Un tema similar al de la justicia proclamada un siglo y medio
antes por William Lamport y una expresion mas de la recuperacion del mito
del retorno de Moctezuma pero subsumido ya en una fuerte tradicion catdlica.

Hemos realizado una revision de personajes particulares en los que
emergieron sueflos de liberaciéon de la monarquia espafiola o simplemente de
la eliminacion del panorama de los espafioles. Pero estos sueflos no eran solo
individuales pues a ellos adherian siempre seguidores y hubo otros mas que se
vivieron como parte de un imaginario colectivo. Uno de ellos y que al parecer
trasciende varios siglos, esta relacionado con una Inglaterra salvifica. La liberacion
por parte de Inglaterra de las tierras hispanoamericanas es una idea que recorre
la historia temporal y espacial de América Latina y que se va reconfigurando
desde el siglo XVI hasta el XVIII e incluso en Yucatan se encuentran indicios
de una prolongacion de la leyenda en el siglo XX, en donde ya no se trataba de
expulsar a los espaiioles sino a los nuevos enemigos de los indios, los yucate-
cos. En particular, las profecias de 1950 y 1978 hacen alusion a la intervencion
de los ingleses, mientras que la de 1994 se refiere solo a la ayuda genérica de
extranjeros ', En la profecia de 1978, Tulum cumple un papel determinante,
desde donde se proponia la construccion de un canal submarino para transportar
mercancias y divisas desde el este ',

Carmen Bernand ha realizado un interesante seguimiento de este fenéme-
no de transmision cultural, el cual entronca con el de los milenarismos incas e
incluso mesoamericanos. En esta seccion, recuperaremos muchos de los datos
aportados antes por antropologos e historiadores, para complementarlos con
nuevas informaciones.

101. [Ibidem, pag. 363.

102. Ibidem, pag. 366.

103. VANDERWOOD, Paul, op. cit., pag. 169.
104. BARABAS, Alicia, op. cit., pag. 27.

105. Ibidem, pag. 28.
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Los corsarios ingleses ya surcaban el Caribe por 1572, afio del mitico
desembarco de Francis Drake en el istmo de Panama y saqueo de una carga de
plata del Potosi. Cuatro afios mas tarde, John Oxeham alcanz6 el Pacifico. Un
afo después Drake logré desde el sur arribar por las costas de Chile hasta el
Callao, amenazando al virrey Francisco de Toledo. Aflos mas tarde, un dominico
espafiol relacion6 en forma de profecia estos hechos con el paso de un cometa
por las tierras meridionales de América, concluyendo que por el estrecho de
Magallanes entraria un castigo —“como sucedié”— enviado por la mano de
Dios ', Para 1582 un comerciante flamenco llegd a propagar el rumor de que
“lo primero que harian los ingleses seria exterminar a todos los curas, frailes e
inquisidores y liberar a todos los prisioneros encerrados en las celdas del Santo
Oficio” 7. Segun ese flamenco, Miguel del Pilar, los “luteranos eran mejores
que los cristianos del Peru” %8,

En Tacobamba a 10 leguas del Potosi se descubrio una junta liderada por
Juan Colque, indio rico y principal, en la que los indigenas estaban tratando sobre
la idea de “alzarse con el reino y entregarlo a los ingleses porque personas de su
parte les habian prometido libertad, y que no servirian a los cristianos ni pagarian
tasa y vivirian en la ley que quisiesen como en el tiempo del ynga”'®. En este
mismo momento, la tranquilidad publica se vio afectada por otros motines. A
fines del siglo XVI en Potosi y la Plata el mestizo Juan Diaz Ortiz expreso la
intencidn de abrir paso a los ingleses por el puerto de Buenos Aires y en Lima
arrestaron varios sospechos, entre ellos Richard Hawkins, quienes hablaban de
promesas como la llegada liberadora del “capitan Francisco” (Francis Drake). A
fines del XVI el rumor que vinculaba a incas con ingleses empezé a fortalecerse
y se oyo decir que los “ingleses habian sido los primeros conquistadores de estas
tierras y que ynga significaba ynglés” '°.

Estos rumores y profecias se plasmaron por escrito ya en los primeros afios
del siglo XVII. El cronista peruano Sarmiento de Gamboa, conocedor de los
incas, fue capturado por el corsario Thomas Cavendish y llevado a Londres. Alli
le habria informado a Walter Raleigh, favorito de Elizabeth I, sobre la existencia
de Manoa, mitica ciudad de oro en donde existiria el famoso “Dorado”. El ideal
de encontrar este lugar llevo a Raleigh a Trinidad en 1596 en donde captur6 al
gobernador espafol Antonio de Berrio, quien le daria mas informaciones. En
su libro, Raleigh mismo narra la captura de Berrio y las consultas a los nativos
que el liber6 del dominio espaifiol. Le habrian contado de un palacio que un hijo
de Huayna Capac construyo en la Guayana a donde se habrian llevado fabulo-

106. BERNAND, Carmen, op. cit., pag. 210.
107. Ibidem, pag. 211.
108. Ibidem, pag. 221.
109. Ibidem, pag. 211.
110. Ibidem, pag. 212.
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sos tesoros!!!. Raleigh también busco transmitir ideas mesianicas a los indios
hablandoles de una reina virgen que era enemiga de los castellanos y que los
liberaria de la servidumbre llamada Ezrabeta [Elizabeth] Cassipuna Aquerewana
que lo habia mandado a ¢l a liberarlos y defender la Guyana.

A partir de Raleigh, la leyenda fue creciendo. Es mencionada en los Diarios
de Lima de Juan Antonio Suardo (1629-1639) y Joseph de Mugaburu (1640-1694)
y en la crénica de un agustino criollo, fray Antonio de la Calancha, su Cronica
moralizada de 1638 y 1639 en donde se burlaba de la profecia de Raleigh:

Es para reir lo que dice Gualtero Raleg [In descriptione Indiarum], i alega testigos
Espatfioles, que se halld en el templo del Sol en el Cuzco, un prondstico, que decia
que los Reyes de Ingalaterra avian de restituir en su Reyno a estos Indios, sacan-
doles de servidumbre i bolviendolos a su Imperio; debié de sonarlo, o pronosticd
su deseo, debio de usar de la figura Anagrama, que partiendo silabas i trocando
razones, aze diferentes sentidos el vocablo; Ingalaterra dividida la palabra, dira
Inga, i luego dira la tierra, i de aqui debié de formar el pronostico, diciendo, la
tierra del Inga sera de Ingalaterra''®,

El rumor de la presencia inglesa y holandesa en las cercanias de Buenos
Aires y de las costas chilenas fue frecuente durante el siglo XVII y alentaba el
animo rebelde y la idea de entregarse ya fuera a corsarios holandeses o ingleses.
Por ejemplo, en una rebelion de mestizos en Chiloé hacia 1631 y en otra de
1675 de indigenas y en el mismo lugar '3,

La edicion de 1723 de los Comentarios Reales del inca Garcilaso de la Vega
se acompaiio de un prefacio que retomaba la historia de la profecia grabada en
una piedra del templo principal del Cuzco en la cual se anunciaba la recuperacion
por parte de los incas del trono con la ayuda de Inglaterra. Es probableque el
prologuista, Gonzalez Barcia hubiera tomado la idea de La Calancha !4,

La profecia también aparecid en un poema compuesto en memoria de Santa
Rosa de Lima en ocasion de su canonizacion en 1711 por Antonio de Oviedo,
conde de La Granja, en donde la Santa desbarataba una conjura tramada por
un sacerdote inca, Bilaoma, para destruir el Pert catolico y restaurar el imperio
de los incas con la ayuda de Elizabeth de Inglaterra, Sir Francis Drake y los

111. Ibidem, pag. 213 y LORIMER, Joyce (ed.), Sir Walter Raleigh’s Discoverie of Guiana, London,
Hakluyt Society, 2006, pag. XLII.

112. MAZZOTTI, José Antonio, “Garcilaso y los origenes del garcilasismo: el papel de los Co-
mentarios Reales en el desarrollo del imaginario nacional peruano”, Fronteras, Instituto colombiano
de Antropologia e Historia, n® 3, vol.3, 1998, pags. 19-20.

113. Ibidem, La informacion la toma el autor de los Diarios de Suardo y Mugaburu, pag. 20.

114. Ibidem, pag. 19.
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corsarios holandeses. A mediados del siglo XVIII se le atribuira a la santa una
profecia especifica sobre la desaparicion del dominio espaiiol al cabo de tres
siglos, gracias a la ayuda de los ingleses, no siendo esta, la primera vez que se
haga!''>. El poema de 1711 no es el origen de la profecia apdcrifa que involucra
a la santa en el siglo XVIII. Ya a finales del siglo XVII esta profecia politica
empezo a circular basada en una vida de la santa publicada en 1662 y dada a
conocer por William Bennet Stevenson segun la cual, ella habria anunciado que
después de dominar los reyes de Espana tanto tiempo como los incas, el cetro
caeria de las manos de aquellos. Aunque esta profecia se expurg6 de las sucesivas
ediciones de la vida de la santa, la profecia volvera a aparecer en las rebeliones
del siglo XVIII!. En Huarochiri el indio Antonio Cabo levanté los animos
de los insurrectos diciendo que Santa Rosa habia pronosticado que en 1750 el
imperio volveria a sus legitimos duefios. Afios mas tarde, el labrador José Gran
Quispe Tupac Inca se autoproclamé inca y creyé ser el vaticinado por Rosa. El
aflo de los tres siete (1777) seria una fecha clave en la que segun la profecia de
Santa Rosa “habia de haber ruina”!’. En otra provincia ese no seria el dia del fin
sino el del levantamiento en el que participarian mas de 80.000 indios de guerra
para quitar la vida a corregidores, alcaldes “y demas gente de cara blanca” '
pero manteniéndose en la religion catdlica. Aunque José Gran Quispe muri6 en
la carcel el 18 de diciembre de 1777, la profecia no muri6é con él. En 1783 un
pariente de Tupac Amaru Il y en Huarochiri fue acusado de sublevacion y de
alegar “que se habrian de cumplir las profecias de Santa Rosa [...] reducidas a
que la tierra volveria a sus antiguos poseedores respecto a que los espafioles la
habian ganado mal y en guerra injustamente hecha a los naturales™ ',

En 1742, Juan Santos Atahualpa quien habia sido educado por los jesuitas
y era quechua hablante, se proclamé “Apu Inca” y descendiente de Atahualpa.
Favorecia la ordenacion de sacerdotes indios y llamaba a sus seguidores a no
trabajar para los misioneros. El anunciaba que los ingleses podian atacar las
costas del Peru desde el mar para apoyar su rebelion '?°. Declar6 también que
la restauracion del reino podria hacerla porque su “padre el Inglés vendria por
mar a ayudarle”, proponiéndose recuperar “la Corona que le quitdé Pizarro y

115. BERNAND, Carmen, op. cit., pag. 214.
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120. CHANG-RODRIGUEZ, Raquel, op. cit. “Cultural resistance in the Andes and Its Depiction
in Atau Wallpaj P’uchukakuyninpa Wankan or Tragedy of Atahualpa’s Death”, en CEVALLOS-
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los demas espafioles, matando a su padre, que asi se llamaba el Inga, enviando
la cabeza a Espafia”'?!. Fray José de San Antonio aplicaba a Santos Atahualpa
una profecia escrita en un texto de fray José de Vela, por la que en 1742 “se
levantaria en el reino un monstruo abominable que llegara lleno de soberbia a
coronarse rey de todo el Peru” 2,

En noviembre de 1761 Jacinto Canek, discipulo de los franciscanos, en-
cabezd un movimiento rebelde, arengando a los indios en el cementerio inglés
del pueblo de Cisteil . Segtin Pedro Bracamonte, la sublevacion se basaba en
augurios mayas o profecias katinicas'** que también estuvieron presentes en
las rebeliones de 1638, 1668 y 1678. Sin embargo, aunque Pedro Bracamonte
prefiere no referirse a profecias de tipo occidental, estos augurios tenian una
buena carga de elementos de occidentalizacidn cristiana avanzada. En una con-
versacion que Jacinto sostuvo con el cacique y justicia del pueblo de Tiholop,
poco después de la misa dominical le dijo: “que habia ya llegado el tiempo de
acabar con todos los espafioles y que pasaba al pueblo de Cisteil a coronarse” '3,
El mes en el que se produjo el levantamiento fue identificado por el evangeli-
zador Diego de Landa como el de la celebracion de la fiesta de Kukulkdn. De
hecho Jacinto afirmaba, segun sus seguidores, que ¢l habia llegado de oriente en
un barco inglés el cual se regresd cuando €l bajo a tierra” '?° por las costas de
Belize '?’. Un cacique llamado Don Ambrosio habia dicho en su defensa que no
sabia de la existencia de un Rey de Espafia y que no habia mas Rey que Dios.
Estas frases y hechos nos alertan sobre la fuerza del proceso de cristianizacion
para el siglo XVIII y sobre las estrategias de desconocimiento del rey espafiol
o las confusiones que entre algunos nativos podia efectivamente representar la
imagen de un rey distante.

En el nombre escogido por Canek para su coronacion emergen igualmente
elementos de occidentalizaciéon muy fuertes: Joseph Jacinto Uc de los Santos
Canek Rey Moctezuma. En Cisteil, una villa de reciente creacion (ca.1755),
Canek informo a los lideres indios que ¢l era Montezuma, el rey que habia sido

121. BERNAND, Carmen, op. cit., pag. 213.
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profetizado que regresaria y curiosamente no hablé del héroe maya, Kukulkan.
Después de algunas dudas de los lideres religiosos mayas, fue coronado como
legitimo monarca y aceptado por una buena mayoria de los pobladores de la
region que creyeron realmente llegado el tiempo de la profecia. La reivindicacion
del emperador azteca entre los mayas puede explicarse como la asuncién de una
figura de autoridad y una especie de héroe cultural conservado por la historia
nativa 2%, Entre algunas de las ideas de este movimiento puede percibirse toda-
via —con ciertas reservas— la concepcidn ciclica de la historia, en donde los
espafioles serian una fase de ese ciclo. Alli no habia la idea absoluta de extin-
cion del espafiol (pese a algunas frases que podrian hacerlo suponer) cuanto de
la incorporacion a un nuevo momento. Canek habia declarado que las mujeres
espafiolas podrian casarse con los indigenas y entre las primeras de su lista co-
locaba a las viudas, asi mismo prometio conservar las bulas de la Santa Cruzada.
También ordend sacerdotes, administro sacramentos, recito el rosario y condujo
una novena en honor de la Virgen. Sobre su cabeza se puso de hecho, la corona
de la Virgen de la iglesia de Cisteil. ;Se trataba ahora, de una “asimilacion del
conquistador”'?’, mas que de su extincion definitiva? En algunos momentos de
la rebelion, Canek y sus seguidores procedieron con violencia matando a espa-
fioles que pasaban por sus villas pero simultineamente rescataban elementos del
orden espafiol que pondrian en duda un cataclismo total que arrasara con el ciclo
espafiol. El resultado de los enfrentamientos terminé en desventaja de los indios
de Cisteil, de los cuales murieron alrededor de 500 frente a 40 espafioles de los
que los combatieron. Este movimiento puede entenderse como un fenomeno de
revitalizacion de elementos culturales en el que se tuvo la esperanza de volver a
controlar la administracion politica y religiosa. Igualmente, expresa la fuerza con
que ya a esas alturas del siglo se habian asimilado ciertos valores occidentales.
Y como Santos Atahualpa, Santos Canek tenia esperanzas de un apoyo inglés
a su levantamiento, llegando incluso a entroncar el mito nativo del retorno con
un medio de transporte extranjero que podia simbolizar al enemigo de Espafia.

La mejor conocida de las propuestas de liberacion de los espafioles es sin
duda la de José Gabriel Condorcanqui quien reclamo ser descendiente de Sayri-
Tupac y el titulo de Marqués de Oropesa que se le habia otorgado a la bisnieta
de Sayri. Aunque esto le fue negado, ¢l asumi6 el nombre de Tupac Amaru. En
noviembre de 1780 decreto la libertad de los esclavos y se relaciond con Miguel
Montiel y Surco, un descendiente de la realeza inca, quien habia visitado Espaiia,
Francia e Inglaterra'*’. Este personaje habria sostenido que si los indios por si
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129. Ibidem, pags. 74y 75.
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mismos no podian expulsar a los espafioles del Perq, seria necesario llamar a los
ingleses para que los apoyaran. Una vez mas, las profecias de Walter Raleigh
seguian reactualizandose.

No evité tampoco el tema de la Inglaterra salvifica el famoso Baron de
Humboldt, quien en su obra Mi viaje por el camino del inca (1801-1802) describid
detalladamente el pasaje de Raleigh en el que “los incas serian repuestos con el
tiempo en el trono por mediacion de Inglaterra y librados de la servidumbre en
la que los tenian los conquistadores™ 13!,

Como hemos ido registrando, la admiracion por Inglaterra puede rastrearse
en diversos puntos de América y en diversas circunstancias. El cirujano francés
José Ricor, natural de Chambery y habitante de la Guyana fue procesado en 1757
por la Inquisicion de Cartagena debido a sus alabanzas a favor de Inglaterra 32,
La denuncia ocurrié en 1750, mucho antes de que las autoridades americanas
comenzaran la persecucion contra los franceses, cuando en 1792 se enteraron
por via reservada de la presencia en Nueva Espafia de tres franceses, uno de
ellos Mateo Coste, cirujano y contrabandista que con otros dos pretendia intro-
ducir “las doctrinas” de la Revolucion francesa y que venia del Guarico, donde
recientemente habia ocurrido el levantamiento esclavo !**. Ricor consideraba que
otras religiones ademas de la catolica romana eran buenas y que en ellas podia
alcanzarse la salvacion. Su frase de alabanza fue de este tono: “de qué sirven
frailes, clérigos y monjas? Desde que el rey de Inglaterra los saco de su reino
se ha hecho un reino poderoso” '3,

Otras alabanzas rodeadas de amenazas aparecen en algunos de los pasquines
de Arequipa sobre los cuales volveremos en el siguiente apartado. E1 12 de enero
de 1780 un pasquin invitaba a un levantamiento, alabando al rey de Inglaterra y
denigrando al de Espafia: “que el rey de Inglaterra/es amante de sus vasallos,/
al contrario el de Espafa/hablo del sefior Don Carlos” '*,

LOS SUENOS ESCRITOS: PASQUINES ANTIESPANOLES Y ANTIMONARQUICOS

Los pasquines y otros textos escritos ilegitimos, son excelentes fuentes
para estudiar el disenso y resultan un complemento importante a la emision de
profecias. Desde el temprano siglo XVI vemos aparecer criticas a la legitimi-
dad de posesion del territorio americano por parte de Espafa y la defensa de la

131. HUMBOLDT, Alexander von, Mi viaje por el camino del Inca (1801-1802). Antologia, David
Yudilevich Levy (ed. y prol.), 2006, pag. 151.
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autonomia por los pobladores americanos. Menos de una semana después de la
rebelion de las alcabalas en Tunja, Nueva Granada, en 1592, el virrey del Peru
convoco al cabildo de Lima para informarle de la decision real sobre la alcabala
y al dia siguiente en la esquina de la calle de Mantas aparecieron estos escritos
clandestinos:

Decimos y afirmamos que no concedemos ni consentimos ni queremos sujetarnos
a pagarla ni la pagaremos agora ni en ningun tiempo ésta ni otra ninguna, por
cuanto que la conquistacion destos nuestros reinos, el Rey nuestro seflor no gastd
nada ni dispendi6é nada ',

Ese pasquin hace eco a los comentarios de los regidores de Tunja, quienes
durante la rebelion habian expresado que “el monarca no tenia nada en aquella
tierra porque sus padres la habian ganado a su costa y derramado a su sangre,
y que si algun derecho tenia el monarca lo habia perdido con las imposiciones
puestas a su nombre” 137,

En 1737 apareci6 en Oruro un pasquin en prosa con una propuesta clara de
rebelién que se sustenta en la tirania que por codicia estaban sufriendo quienes
se consideraban como legitimos sefiores de la tierra, los espafioles americanos y
los “pobres indios y naturales”. Las quejas expresas fueron los tributos anuales y
la mita; los robos y la ausencia de justicia, tanto de las instancias metropolitanas
como de las audiencias; los nuevos arbitrios; la represion en Cochabamba por
los nuevos arbitrios; las burlas de los de Espafia a los criollos con motivo del
reciente donativo 1.

Después de expuestos los agravios se exponia un plan de levantamien-
to basado en las siguientes premisas: a) la presencia de un descendiente de
“nuestros incas del gran Cuzco” en “quinto grado de parentesco” el cual tiene
el “deseo” de “restaurar lo propio y volver a establecer esta monarquia”'*°. Se
buscaba el apoyo de criollos, caciques y naturales de apoyar esta “tan heroica
accion de restaurar lo propio y libertar la patria purgandola de la tirania de los
Guampos”'*; b) emplear a los criollos en las “conveniencias del reino” segin
su fidelidad y a los caciques “honrarlos como es de razén por los sefiores de la
tierra” y librar a los naturales de los tributos, mitas y repartimientos '*'; ¢) Esta

136. OCAMPO LOPEZ, Javier, La rebelion de las alcabalas. EI primer grito de rebeldia contra
el impuesto a las ventas -1592-, Bogota, Universidad Tecnoldgica y Pedagdgica de Colombia, 1995,
pag. 39.

137. Ibidem, pag. 55.

138. TORRICO, Vitaliano, op. cit., pags. 78-79.

139. Ibidem, p. 79.

140. Ibidem.

141. TORRICO, Vitaliano. op. cit., pag. 80.
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empresa se basaba en la oportunidad que se presentaba por la guerra del rey de
Espafia con Portugal ¢ Inglaterra y la ocupacion de los navios del reino en la
Armada de Porto Belo, estando Lima sin gente ni armas. En la exhortacion final
el autor —que parecia ser un cacique indio— se refirid a los seflores criollos
y sus “hermanos y queridos caciques” y “mis amados naturales”, diciéndoles:
“manos a la obra porque tienen de su parte la justicia y el favor de Dios Nuestro
Sefior” %2, advirtiéndoles que nunca se opondra a la “Santisima ley de nuestro
Sefor Jesucristo” 3. Vemos resurgir de nuevo, ideas muy analogas a las expre-
sadas un siglo antes por William Lamport.

Una vez hechas las advertencias de como se procederia tras la rebelion, el
autor present6 una especie de sintesis de toda la propuesta:

Siendo mi unica intencion restablecer el Gran Imperio y Monarquia de nuestros
reyes antiguos, reservando para la vista de cada uno de los nuestros otras muchas
razones que no se pueden fiar a la pluma, previniendo a nuestros hermanos que
seran todos bien tratados y pagados anticipadamente, que yo quedaré con la gloria
de haberlos librado a todos de tanta tirania; no se firma este papel por excusar
riesgos [...] Dios los guarde y les de el esfuerzo que deseo con todos aciertos .

En Mérida de Yucatan aparecid en 1774 un pasquin en lenguaje bastante
soez, supuestamente escrito por un indio. Se dejaba literalmente expresa la
condena a la transgresion del celibato por parte de los religiosos. En medio de
ese terrible pasquin hay una frase que nos ayuda a mostrar hasta qué punto se
habia difundido el rumor sobre el apoyo de los ingleses en una posible libera-
cion de Espaifia:

[...] Solo los padres tienen licencia de joder sin que se les hable palabra; si lo
hiciera el pobre indio luego al punto lo castigaria el Sefior Cura, pero a estos hijos
de puta hediéndoles las manos con los cofios de tanto estar jodiendo se van a
decir misa; asi quiera Dios, que entre acd el Inglés, puede ser, que no sean tan
lujuriosos sus padres [...] ',

En La Paz el 4 de marzo de 1780 aparecié un duro pasquin en el que por
primera vez se lanzo6 el grito de “muera el rey de Espaifia”, a pesar de que unas
lineas mas adelante se volvia a proclamar “viva el Rey y mueran estos ladrones”.
Parecia revocar la condena al rey sélo por ignorancia. Decia asi:

142. Ibidem.
143. Ibidem.
144. Ibidem.
145. Archivo General de la Nacion de México, AGNM, Inquisicion, vol.1187, exp. 2, fol. 59r.
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Viva la ley de Dios y la pureza de Maria, y Muera el Rey de Espaila, y se acabe
el Pert” pues ¢l es causa de tanta iniquidad. Si e/ monarca no sabe de las inso-
lencias de sus ministros, de los robos publicos, y como tienen hostilizados a los
pobres. [Viva el Rey y mueran todos estos ladrones publicos! Ya que no quieren
poner enmienda a lo que se les pide. Con esta van dos avisos, y no hay enmien-
da, pues lloraremos de tal lastima porque por dos o tres malignos ladrones que
estan aqui pagaran muchos, muchos inocentes y correra sangre por las calles y
la plaza cuanta agua llevan las calles de la Paz; el dia de éste: cuenta el que no
defienda a los criollos ',

En La Plata en 1780 en unas décimas esparcidas por la ciudad se daban
las razones exactas de los alzamientos: el crecimiento de las alcabalas, las im-
posiciones al tabaco, los pechos y otros numerosos impuestos que llama “todo
aqueste entusiasmo” “ha causado el alzamiento” '¥”. Uno de los propdsitos cen-
trales de las décimas parece sin embargo la reafirmacion de lealtad a la Corona,

Y asi veréis que la grey/Que suponen sublevada,/Esta, amante y humillada,/A
obedecer a su rey;/Repugna solo la ley/Que con crueldad y con safia/Introdujo
la marafia/De aquestos perros ladrones;/Pero nuestros corazones/Claman por el
rey de Espafia !4,

En otros versos se expresaba de manera similar: “Catari y Tapac Amaro/
son muy leales al rey:/solo repugnan la ley/arbitraria del avaro” y se finaliza con
un “Viva” al rey nuestro sefior '*°. Sin embargo, otros pasquines publicados en la
misma ciudad y afio nos alertan sobre la existencia de ‘partidos’ o facciones, ya
que en la ciudad y audiencia fue puesto otro pasquin en el que se llamaba a la
jura de “Nuestro Gabriel Inca” y a la defensa de los derechos de los indianos,
asi como a la censura del aniquilamiento que con despecho ha hecho “Carlos”
quien los ha desplumado con el robo '*°.

En 1780 los pasquines de Yauli contra las alcabalas ya ni mencionan al
‘rey nuestro sefior’ y hablan directamente de las 6rdenes de “el sefior empe-
rador Tupac Amaru” !, En varios poblados que vivieron rebeliones de tipo
comunero se encuentran coincidencias tematicas. Por ejemplo, en Lagunillas,
en la capitania general de Venezuela, se levantaron al grito de “viva el rey del

146. TORRICO, Vitaliano, op. cit., pags. 82-83.

147. Ibidem, pag. 90.

148. Ibidem.

149. TORRICO, Vitaliano, op. cit., pag. 103.

150. Ibidem, pag. 94.

151. PALMA, Ricardo, Tradiciones peruanas (ropa vieja), vol. 4, Barcelona, Montaner y Simén,
1896, pag. 88.
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Cuzco” %2, La difusion sobre los triunfos de Tupac Amaru debid tener varios
canales pero uno seguro lo comunic6 un rebelde arrepentido de la Nueva Gra-
nada, Salvador Plata, quien contd que esas noticias se las habia hecho llegar
un cura del Socorro '33. Habia rumores del éxito del movimiento tupacamarista
y se creia que llegaria hasta el norte de los Andes. En La Grita se publicaron
pasquines de esta naturaleza: “Los principales lugares de este reino, cansados
de sufrir las continuas presiones con que el mal gobierno de Espafia nos oprime,
con la esperanza de ir a peor seguin noticia, hemos resuelto sacudir tan pesado
yugo, y seguir otro partido para vivir con alivio” %4,

Todavia en 1785 en la villa de Cochabamba se hablaba de la justicia de
la pérdida del reino por las atrocidades de sus funcionarios. El pasquin cerraba
con este verso, “Casimiro el Inca viva,/a quien juramos por rey,/que es de razon
y de ley/que lo que es suyo perciba” '3,

La década de 1790 fue de total alerta para las autoridades americanas, como
seguramente ya venian experimentandolo desde la explosion de movimientos
rebeldes que se expandieron por las tierras andinas de la América del Sur en
la década anterior. Por todo el continente corrieron voces de conspiraciones en
contra de la Corona que han sido devaluadas por la mas reciente historiografia
novohispana y neogranadina'*®. Sin embargo, la presunciéon de que el miedo
forjaba levantamientos inexistentes, no ayuda a explicar la presencia latente de
inconformismo entre los pobladores. Con la impresionante cantidad de docu-
mentos que siguen saliendo a la luz resulta dificil atribuir las “conspiraciones”
a la exclusiva fantasia de las autoridades. Aunque logre probarse que no habia
planes concretos y firmes de los reinos de levantarse contra la Espafia peninsu-

152. VITALE, Luis, Historia social comparada de los pueblos de América Latina, Tomo II,
Punta Arenas, Plaza, 1998, pag. 26.

153. HUELLAS DIGITALES, “Movimientos comuneros en otras colonias de Espana en Amé-
rica”, Exposicién virtual Biblioteca Nacional, Colombia, http://www.bibliotecanacional.gov.
co/?idcategoria=39451. Consultado el 10-10-2011.

154. VITALE, Luis, op. cit., pag. 25.

155. TORRICO, Vitaliano, op. cit., pag. 106.

156. Gabriel Torres en Opinion publica y censura en la Nueva Espaiia muestra la exuberancia
de la documentacion relativa a una opinion publica contraria a las ideas monarquicas espafiolas.
Sin embargo y aunque el libro es una excelente investigacion, hace un esfuerzo desmedido por
relativizar el flujo de informacion “conspirativa”. El autor considera que es la censura la que le
concede una orientacion negativa a las frases y rumores divulgados por la Nueva Espafa pero no
resuelve el problema de la existencia misma de esa importante circulacion de ideas favorables a la
“libertad”. TORRES PUGA, Gabriel, Opinién publica y censura en Nueva Espania. Indicios de un
silencio imposible. 1767-1794, México, D.F., El Colegio de México, Centro de Estudios Historicos,
2010. Para la Nueva Granada Renan Silva insiniia también que las conspiraciones eran forjadas
por las autoridades mas que por los hechos mismos. SILVA OLARTE, Renan, Los ilustrados de
Nueva Granada 1760-1808: genealogia de una comunidad de interpretacion, Bogota, Banco de la
Republica, 2002.
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lar, existio una importante circulacion de ideas que ayudan a entender como se
iba configurando una opinién publica que era atenta a los cambios que estaban
produciendo las revoluciones francesa y americana y que habia individuos par-
ticularmente atentos a asumir que /a libertad podia ser favorable al progreso de
los reinos. En el transcurso de los afios 1794 y 1795 se descubrieron pasquines
por todas las ciudades americanas que abogaban por la libertad y que exaltaban
a Francia y a los franceses *’. Uno de los mas determinantes y determinados a
la accidn se colocd en la ciudad de La Paz. Fue el lugar en donde esta tipologia
de pasquines hizo su mas temprana aparicion, anticipandose a los de México,
Santafé de Bogota, Lima, Cuenca, Quito, La Habana, Cartagena o Buenos Aires:
“Mueran los poderosos criollos, y ladrones europeos, a barrilazos de pdlvora;
viva Francia y las Indias entre los plebeyos y naturales. Levantémonos” 1%,

El virrey José de Espeleta le escribio al Rey a propodsito de los ‘papeles
sediciosos’ de Santa Fé, que los pasquines anunciaban “un animo corrompido”
por lo cual era natural creer que las justas ideas de fidelidad, vasallaje y respeto
debidas al monarca y a sus representantes estaban debilitadas “en las gentes
faciles e incautas”. El asunto con los pasquines era justamente lo contrario, no
eran obra de incautos sino la mayor parte de las veces, estrategias de comuni-
cacion de personajes criollos con un buen nivel de educacién y muchas veces,
de letrados. La solucidon que se proponia para evitar estas manifestaciones de
disenso era encargar a los religiosos la promocion de las obligaciones que tenian
los habitantes del reino como cristianos y vasallos del “mejor rey de la tierra” '>’:
la subordinacion a las leyes, el respeto a las autoridades y la contribuciéon con
las cargas del Estado.

No obstante las autoridades, las manifestaciones de descontento siguieron
en aumento. Un ejemplo notable son la sucesion de rebeliones organizadas en
la capitania general de Venezuela y sus contactos en la Guayana y en el Cari-
be ', En Cartagena, Maracaibo y Buenos Aires en el afio de 1795 se registraron
conspiraciones inspiradas en las maximas de la revolucion francesa y en donde
se vio involucrado un buen nimero de poblaciéon de origen negro. En 1797
surgi6 en la capitania de Venezuela un proyecto mas radical, el republicano de
Manuel Gual y José Maria Espafia apoyado por las ideas de algunos rebeldes
peninsulares presos en la Guaira, los mas importantes de ellos, Juan Bautista

157. Estamos recuperando cada uno de los pasquines conocidos “publicados” en todo el conti-
nente en el blog “Los reinos de las Indias en el Nuevo Mundo” el cual puede consultarse en http://
historiacolonialsiglosxvialxviii.blogspot.com

158. VALDES, Julio C., Picadillo, La Paz, Taller Tipolitografico, 1898, pag. 91.

159. PEREZ SARMIENTO, José¢ Manuel, Proceso de Nariiio, Cadiz, Imprenta de M. Albarez,
1914, pag. 215.

160. Véanse por ejemplo los recientes trabajos de Johanna von Grafestein sobre los revolucio-
narios en el Caribe.
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Picornell y Manuel Cortés Campomanes. Gual exhortaba a seguir un camino
similar al de la Unidn americana y Francia y Picornell consideraba indispensable
el establecimiento de un gobierno independiente. Los conspiradores tradujeron
en la Guaira en 1793 una “declaracion de los derechos del hombre” a la que se
afiadié un “discurso a los americanos”. Redactaron 44 articulos para regular el
gobierno de la nueva republica, declarando en los articulos 33 y 34 la abolicion
del tributo indio y de la esclavitud y proclamando en el 32 la igualdad racial ',
Escribieron canciones sediciosas que hicieron circular por el caribe imprimiendo
miles de copias e incluso crearon una bandera republicana. La “Caramafiola
americana” y la “Cancion americana” contenian ecos de una carmagnola rebelde
del Piamonte italiano y de la carmagnole francesa de 1792. Entre las estrofas
de la Caramafiola americana (1) y de la Cancion americana (2) se encuentran
respectivamente estas provocativas frases: (1) “Aunque pobre y sin camisa,/ un
baile tengo que dar,/ y en lugar de la guitarra,/ cafiones resonaran,/ que bailen
los sin camisas/ y viva el son del cafion”; (2) La Patria es nuestra madre [...]/
a quien tiene el tirano/ esclava y oprimida [...] perezcan pues todos/ o sea libre
en el dia” 162,

En medio del ambiente descrito, el capitan general de Caracas informo
de unos papeles sediciosos que recibio el gobernador de la Guayana. En la
villa de Barceloneta durante 1804, al juez territorial le dejaron en su ventana
tres cuadernos impresos, los cuales contenian ideas sobre“sublevar la América,
especialmente este Continente” (América del Sur); “inflamar el animo de los
americanos a favor de la independencia, persuadir los perjuicios y opresion que
se supone ha causado la Inquisicién y descubrir el concepto de justicia y regu-
laridad en cuanto a las reservas de la Iglesia y Espana”!®. Mas documentacion
para abonar a futuros estudios.

CONSIDERACIONES FINALES

La relacion de casos que hemos presentado, aunque no es todavia exhaustiva,
resulta sorprendente no solo por la cantidad sino por el contenido temerario de
las propuestas. Hemos podido realizar un registro aproximativo de situaciones
ocurridas a lo largo y ancho del continente en donde estaba viva y presente, de
manera latente y constante, el cuestionamiento a la legitimidad del poder espaiiol
en las Indias, encubierto o no, en el rechazo explicito a “lo espafiol”. Esa legi-

161. LASSO, Marixa, Myths of Harmony. Race and Republicanism during the Age of Revolution,
Colombia 1795-1831, Pittsburgh, University of Pittsburgh, 2007, pags. 27-30.

162. BUGLIANI, Lia, “La Carmafiola Americana (1797) entre la Carmagnole francesa (1792) y
el canto de las sabanas de Barinas (1817-1818)” en MNicleo, n® 16, 1999, pags. 3-26.

163. AGI, Estado, 68, n° 20.

Chronica Nova, 38, 2012, 19-57



56 NATALIA SILVA PRADA

timidad que en principio fue planteada por tedlogos espafioles y recuperada en
textos criollos que se proyectan hasta la época de la ruptura, se la reapropiaron
con diversa intensidad no solo los nativos y descendientes de estos americanos,
sino inclusive peninsulares y extranjeros. La presencia de esos cuestionamientos
va desde el rechazo total inicial de los espafoles y su cultura, hasta la recomposi-
cion de un nuevo orden con fuertes rasgos de occidentalizacion. La gran cantidad
de utopias propuestas, todas fallidas, a través de profecias, pasquines, canciones
y rebeliones, nos habla de un suefio siempre presente y nunca abandonado: la
idea si no de retornar a un momento original, de recuperar al menos el control
del propio destino politico perdido, en el imaginario, a partir de la conquista.

No resulta novedoso en absoluto constatar que la mayoria de esas utopias
provenian de sectores en donde el componente indigena era superior. Lo que si
sorprende al contrario, es poder apreciar que la apropiacion del suefio de auto-
nomia no resurge solo entre los sectores indigenas sino que de vez en cuando
era enarbolado por espafioles peninsulares y extranjeros como Francisco de la
Cruz, William Lamport, Pedro Bohorques o Juan Bautista Picornell. Es interesante
poder apreciar que todos los movimientos puestos en su contexto, nos hablan
menos de mentes “locas” o excéntricas y mas de la existencia de un lenguaje
analogo que permea toda la América durante el gobierno hispanico: las denun-
cias a los abusos contra los indios, el desplazamiento socipolitico causado por
las jerarquias estamentales, las injusticias provocadas por la propia institucion
inquisitorial y la corrupcion generalizada de las autoridades civiles y eclesiasticas.
No obstante el aparente rechazo total, en las propuestas de renovacion existio
casi hasta el periodo de ruptura, un rescate de la religion catolica, a excepcion
de los primeros levantamientos indigenas del siglo XVI. Es notable constatar
también, la preocupacion por estos temas no solo entre criollos, sino entre in-
digenas, mestizos, peninsulares espafioles y extranjeros.

De igual manera, es interesante refrendar el malestar que entre extranje-
ros de diversa procedencia y condicidon produjo durante siglos la cuestionada
legitimidad obtenida por Espafia y en 'perjuicio” de sus futuras competidoras,
Inglaterra, Holanda, Francia o Portugal.

Se puede apreciar con interés que cada una de las diversas utopias pro-
puestas no se anclaba solo en intereses locales y que muchas veces entroncaban
con leyendas o tradiciones de caracter foraneo. Tres mitos parecieron tener una
relevante fuerza que los ayudd a conservarse en un periodo de larga duracion:
el regreso de héroes culturales, el apoyo exterior, en particular de Inglaterra,
Holanda y Francia y la entronizaciéon de nuevos reyes, también ellos, encarnacion
de ideales de tipo heroico. Todos estos elementos permiten constatar la necesidad
de cambio constante o de recomposicion del orden perdido, fuera en el pasado o
en un presente caotico. Igualmente, hay una constante en la reiteracion de la idea
de la ilegitimidad de la posesion por parte de Espafia de las tierras americanas
debido a su adquisicion en una guerra “no justa” o por lo menos, desestimada
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como tal en virtud del injusto trato recibido por los pobladores nativos y después
por los propios descendientes de los conquistadores.

Y por tltimo, la sucesion de casos presentados aporta material de relevante
naturaleza para profundizar sobre el peso que la transmision de ideas tenia en unas
sociedades aparentemente extaticas pero impresionantemente moviles, gracias a
una intensa circulacion de informacion, ya fuese oral o escrita y a pesar de los
estrictos controles y la censura. Vimos una comunidad de esperanzas expresadas
en el contenido de las profecias y una sucesion de practicas afines tales como
el nombramiento de reyes, la utilizacion de fechas claves como 1666 6 1777 o
la difusion de pasquines.
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