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RESUMEN

En este articulo nos acercamos al programa judeo-feminista expuesto por la tedloga
americana Judith Plaskow en su libro Standing Again at Sinai. Centrandonos en sus aporta-
ciones mas importantes sintetizamos el proyecto de una teologia judeo-feminista capaz de
renovar las categorias centrales de la religion judia (Dios, Torah e Israel). Este proyecto es
parte fundamental de un feminismo con implicaciones sociales y politicas.
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ABSTRACT

In this paper we study the Jewish feminist program expounded by the American theologian
Judith Plaskow in her book Standing Again at Sinai. Focusing on her most important contributions,
we summarize the project of a Jewish feminist theology capable of renewing the central
categories of the Jewish religion (God, Torah, and Israel). This project is a fundamental part
of a feminism with social and political implications.
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1.—Mujer judia y judaismo. 2.—EI movimiento feminista judio. 3.—EI feminismo judio
americano: Judith Plaskow. 3.1.—Una teologia judeo-feminista para un feminismo judio.
3.1.1.—Una Torah mayor. 3.1.2.—Un nuevo Israel. 3.1.3.—Una nueva forma de reimaginar
a Dios. 3.1.4.—EIl judaismo y la sexualidad. 4.—Conclusiones.

1.—Mujer judia y judaismo

Tradicionalmente el rol de la mujer dentro del judaismo ha estado muy
limitado. Un factor importante que ha contribuido a ello ha sido el lugar
ocupado por la mujer judia en la sociedad, una sociedad que estaba lejos de
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reconocer, aceptar y respetar la condicion de ser Otro' en términos no jerar-
quicos. El problema central que ha enfrentado al judaismo y a la mujer no se
debe reducir s6lo a aspectos concretos como la exclusidon de ésta del ambito
del estudio y del ritual sinagogal?, o a complicados problemas de tipo legal
como el divorcio, el levirato o los hoy todavia increiblemente existentes
referidos a la ‘agunah?®; éstos no son mas que algunos ejemplos que confir-
man la marginaciéon de la mujer en el judaismo. El debate basico probable-
mente se funda en una cuestiéon mas general que interroga sobre quién es la
mujer judia.

Ya en 1876, el escritor Yehudah Leib Gordon, ilustrado judio, en un
poema-denuncia titulado La punta de una yod, llamaba la atencién sobre
algunos aspectos del judaismo y la Ley judia relacionados con la inferioridad
de la mujer en el seno de la comunidad —impuesta por obsoletas leyes que
no podian ser utiles para la vida judia que entonces comenzaba a renovarse—
y su amargo destino, al mismo tiempo que se dirigia a la mujer interrogan-
dola: “;quién eres tu?”*

1. Sobre el término Otro y la condicion de ser Otro, la alteridad, puede verse la obra
de BEAUVOIR, Simone de: El segundo sexo. Buenos Aires, Editorial Siglo Veinte, 1987.

2. El estudio en el judaismo ha ocupado siempre un lugar muy importante. Hasta el
siglo XIX la educacion de los nifios estuvo reducida al ambito puramente judio, mientras que
las nifias ni siquiera eso, ya que se les prohibia incluso el estudio de la Torah (Mishnah Sota
111,4; Talmud Babli, Meguillah 23a) y desconocian la lengua hebrea.

En cuanto al ritual sinagogal, también éste ha prescindido de la mujer ya que por ejemplo en
un minyan (quérum) necesario para la celebracion de un acto publico, se requiere un minimo
de diez hombres y no se cuentas las mujeres como componentes.

3. Estos tres casos son una muestra de las dificultades de las mujeres que se rigen
estrictamente por la Ley judia.

En el judaismo es el hombre el que tiene que tomar la decision de casarse o divorciarse
y en éste Gltimo caso solo el hombre puede solicitar la disolucién del matrimonio.

El levirato es la ley biblica (Dt 25, 5-10) que obliga al cuiiado a contraer matrimonio con
la viuda de su hermano si éste hubiera fallecido sin haber tenido hijos. El levir, el cuiiado,
puede liberar a la mujer de la obligacion de contraer matrimonio con él mediante un acto
religioso denominado jalitzah. Sin embargo, mujeres cuyos cuiiados se niegan a concederles
la jalitzah o son menores de edad tienen que permanecer aifios, o incluso indefinidamente,
incapacitadas para poderse casar de nuevo religiosamente.

La mujer ‘agunah, atada, es aquella que por abandono o por desaparicién de su marido
permanece ligada a él. Estas mujeres s6lo tienen como opciones no volver a casarse y seguir
sus vidas solas, casarse civilmente o recurrir a rabinos liberales sabiendo que si tienen hijos
éstos pueden verse luego cuestionados religiosamente, sufriendo ellos las consecuencias de su
decision.

4. Véase RAMOS GONZALEZ, Alicia: “Un modelo de mujer judia en el poema de
Yehudah Leib Gordon La punta de una yod”. Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos.
Vol. 46 (1997), pp. 57-86.
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Con la Haskalah, la Ilustracion judia, se abrid una controversia entre
religion y vida en la que la mujer comenzd a ser uno de los puntos a debatir,
sobre todo en lo que se referia a las cuestiones relacionadas con su educa-
cion’. Hoy, después de mas de cien afios, la mujer ha conseguido encontrar
soluciones dentro de la Ley para poder leer la Torah en publico®, para
practicar el servicio religioso junto con los hombres y sentirse integrada en
¢l en igualdad, para realizar estudios de Biblia y Talmud, para celebrar su Bat
mitzvah, o para ser ordenada como rabino’. Y lo que es mas importante aun,

5. La Ilustracién judia trajo grandes cambios a la vida de los judios del Este de Europa,
cambios que afectaron también a la mujer. No s6lo se luché por la reforma del sistema
educativo judio para incluir a la mujer; también voces como la del tedrico iluminista Moshe
Leib Liliemblum se alzaron reivindicando el derecho de la mujer a la libertad econdmica.
Véase GREEN, Nancy L.: “La formacién de la mujer judia”. En DYBY, Georges y PERROT,
Michelle: Historia de las mujeres 1V. Barcelona, Santillana, 1993, pp. 235-251; RAMOS
GONZALEZ, Alicia: “La mujer judia y el comienzo de la experiencia del mundo moderno en
Isaac Bashevis Singer”. Malleus, 7 (1997), pp. 30-34.

6. Torah, término que hemos referido ya en algunas ocasiones, significa “instruccion”,
“ensefianza”, “ley”. La Torah corresponde a la Ley Mosaica, revelada en el Monte Sinai a
Moisés, y que esta incluida en el Pentateuco (Génesis, Exodo, Levitico, Numeros y Deuteronomio).
Es el libro mas sagrado del judaismo. La Torah es leida y comentada especialmente en la
liturgia del sabado y en ella estin condensadas las bases de la creencia monoteista, el origen
del pueblo hebreo y su Ley religiosa y moral.

7. Hoy en dia la mujer puede estudiar Torah y Talmud. La Yeshivah University de
Nueva York fundé la primera Escuela Universitaria Femenina de estudios talmudicos, a la que
mas tarde se uni6 la universidad de Bar-Ilan en Israel.

Bar mitzvah (hijo de los mandamientos) se refiere a la edad en la que un nifio alcanza
la madurez religiosa (trece afios), momento a partir del cual debe cumplir con los preceptos
y obligaciones del judaismo. También se refiere a la ceremonia familiar y religiosa en la cual
el nifio asume este estatus; en ella es llamado para leer la Torah y por primera vez cumple
con el precepto de ponerse las tefilim (filacterias). Para las nifias el Bat Mitzvah (hija de los
mandamientos) es una ceremonia que solo se realiza desde hace unos afios para equipararse
con los hijos varones y marca el comienzo de la participacion piblica de la mujer en la vida
religiosa.

Por otro lado, la oposicion a la ordenacion de las mujeres como rabinas se ha vencido
en el judaismo reformista y ha chocado con el conservador y el ortodoxo. En opinién de
muchos, el problema que se plantea para que la mujer pueda ocupar dicho estatus es mas bien
un problema no tanto de Ley judia como de actitud. Para profundizar en el tema puede verse
una serie de articulos que abordan el problema desde diferentes puntos de vista y que
aparecieron en el nimero 24/2 de la revista Maj’shavot en 1985 agrupados bajo el titulo
“Mujeres como rabinas” (pp. 5-67) y que contiene los siguientes articulos: GORDIS, R.: “La
ordenacion de la mujer. Historia de la cuestion”; ARONSON, D.: “Creacidn a semejanza de
Dios”; GREENBERG, B.: “;Podra ser rabina la mujer ortodoxa?”’; LAPIDUS LERNER, A.:
“La humanidad fue creada a imagen de Dios”’; PEARLMUTTER, F.A.: “El caso de la mujer
rabina”; RABINOWITZ, M.E.: “Respuestas halajicas de un abogado a la ordenacién de la
mujer”’; RACKMAN, E.: “Sugerencia de alternativas”; SEIDLER-FELLER, C.: “Mujeres
rabinas, temor masculino”.
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que ha trabajado para descubrirse y definirse dentro del judaismo al mismo
tiempo que sigue luchando para que éste la redescubra y redefina.

2.—FEl movimiento feminista judio

El movimiento feminista judio surge como un movimiento social y reli-
gioso diverso, como la identidad judia, y asi se ha ido desarrollando a lo largo
de los afios. No puede hablarse de un feminismo judio que nazca en una fecha
concreta, en un pais concreto, con unos objetivos concretos y entre un grupo
concreto de mujeres, sino mas bien de un movimiento aglutinador de corrien-
tes donde se mezcla el trabajo y la experiencia de afios con el comienzo de
nuevas tareas, donde aportan su energia las judias laicas, las liberales, las
ortodoxas y las neo-ortodoxas. Asi, dentro del movimiento feminista judio
muchas mujeres han luchado por alcanzar la igualdad de derechos y por ser
incluidas dentro de la tradicion judia mientras que otras han abandonado el
judaismo al no poder conciliarlo con su condicién de mujer, interpretando que
éste no puede ser redimido; son mujeres que se sentian ofendidas por el
rechazo de la comunidad a su participacidn intelectual o profesional y por el
sexismo en la sinagoga y en el hogar. Las mujeres judias en Israel han
comenzado recientemente su andadura feminista en la que no han faltado
protestas ante el Muro de las Lamentaciones, pero aun no han conseguido que
este movimiento integre de forma coherente y conciliadora todos los sectores
representados (fundamentalmente judias sefardies y ashkenazies®) y muy pocas
veces han abordado cuestiones de indole feminista relacionadas con la reli-
gion judia. El feminismo judio americano, también complejo y diversificado,
cuenta con una experiencia mas dilatada y con bastantes afios de trabajo.

Frente a esta variedad, el movimiento feminista judio representa un todo en
cuya base se encuentra la lucha por el cambio en la sociedad judia; una sociedad
en la que la mujer tenga plena participacidn, en la que se aliente su educacion
y se reconozcan sus logros. Ademas el feminismo judio en su conjunto ha
contado con dos factores importantes para su enriquecimiento y para seguir
adelante a pesar de su diversidad: el vigor y la creatividad de las mujeres.

3.—El feminismo judio americano: Judith Plaskow

El movimiento de la mujer en las comunidades judias de Estados Unidos
es también un movimiento en el que se desarrollan diferentes —y en algunos

8. Los judios sefardies son aquellos que descienden de los judios oriundos de Espaiia.
Los ashkenazies tienen ascendencia alemana y del Europa de Este.
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casos contrarias— tendencias. Dentro de €l la labor de un sector en el que
participan algunas tedlogas judias y su experiencia practica de treinta afios
trabajando en seminarios de puesta en comun y estudio, en grupos de trabajo
dependientes de sinagogas, en retiros, en pequeiias comunidades de espiritua-
lidad feminista y en havurot®, se ha encaminado a dar una vision del judais-
mo desde una dptica feminista. El esfuerzo de estas mujeres les estd permi-
tiendo dar una respuesta a la cuestion de como pueden ellas ser judias. Un
ejemplo particular es la Dra. Judith Plaskow, una de las mayores representan-
tes del judeo-feminismo americano. Ella ha realizado una incomparable con-
tribucion aportando la teoria y el estudio acerca de algunas de las cuestiones
mas importantes para el entendimiento entre la mujer y el judaismo.

La Doctora Plaskow, especializada en teologia feminista, sobre todo
judia, es catedratica de Estudios Religiosos en el Manhattan College de
Nueva York. Autora de Sex, Sin and Grace: Women's Experience and the
Theologies of Reinhold Niebuhr and Paul Tillich'® y de diferentes estudios
publicados en numerosos articulos de revistas y antologias!!, también ha
coeditado Women and Religion'?, Womanspirit Rising: A Feminist Reader in
Religion" y Weaving the Visions: New Patterns in Feminism'*. Cofundadora

9. Palabra hebrea que significa literalmente grupo, sociedad. Un movimiento surgi-
do desde hace algunos afios en los Estados Unidos para reunir a los judio en torno a una
sinagoga para celebrar las fiestas, estudiar, compartir intereses judios comunes, organizar
temas politicos diversos. Normalmente igualitario entre los sexos y en reparto de las funcio-
nes rabinicas.

10. PLASKOW, Judith: Sex, Sin, and Grace: Women'’s Experience and the Theologies
of Reinhold Niebuhr and Paul Tillich. Washington D.C., University Press of America, 1980.

11. Citamos aqui algunos de estos trabajos: “The Jewish Feminist: Conflict in Identities”.
En KOLTUN, E. (ed.): The Jewish Woman: New Perspectives. Nueva York, Schocken Books,
1976, pp. 3-10; “The Coming of Lilith: Toward a Feminist Theology”. En CHRIST, C.P. y
PLASKOW, J. (eds.): Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion. San Francisco,
Harper & Row, 1979, pp. 198-209; “Bringing a Daughter into the Covenant”. En CHRIST,
C.P. y PLASKOW, J. (eds.): Womanspirit Rising: A Feminist Reader in Religion. San
Francisco, Harper & Row, 1979, pp. 179-184; “The Right Question is Theological”. En
HESCHEL, S.: On Being a Jewish Feminist: A Reader. Nueva York, Schocken Books, 1983,
pp- 228-235; “The Unacknowledged Racism”. En ANDOLSEN, H. B., GUDORTY, Ch. y
PELLAVER, M. (eds.): Women’s Consciousness, Women’s Conscience: A Reader in Feminist
Ethics. San Francisco, Harper & Row, 1985, pp. 75-84.

12. PLASKOW, J. et al.: Women and Religion; Papers of the Working Group on Women
and Religion, 1972-1973. Missoula (Montana), Scholar’s Press.

13. CHRIST, C.P. y PLASKOW, J. (eds.): Womanspirit Rising: A Feminist Reader in
Religion. San Francisco, Harper & Row, 1979.

14. PLASKOW, J. y CHRIST, C.P. (eds.): Weaving the Vision: New Patterns in Feminist
Spirituality. San Francisco, Harper & Row, 1989.
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de The Journal of Feminist Studies in Religion, actualmente es miembro de
la Junta Directiva de la Academia Americana de Religion's.

Su ultimo gran trabajo publicado, Standing Again at Sinai'é, es un progra-
ma que incluye la exposicion de gran parte del trabajo feminista americano
realizado hasta el momento, al tiempo que proporciona importantes proyectos
a desarrollar y ambiciosos objetivos que alcanzar, una aportacion basica
-—con implicaciones y reivindicaciones semejantes a las de la hermenéutica
cristiano-feminista'’— para la critica de la teologia y la historia judias. El
libro de esta feminista judia —o judia feminista— ha representado un gran
escandalo y un fuerte rechazo en los circulos conservadores judios, pues
ademds de ser una dura critica al judaismo, también, y sobre todo, es un
intento de transformar éste por medio del trabajo feminista. Un proyecto
nuevo y de una gran repercusion porque implica un cambio cuantitativa y
cualitativamente importante de la religiéon y de la sociedad con el objetivo
final de que ambas no edifiquen disimilitudes en términos de superioridad e
inferioridad. Mas aun, el proyecto del judaismo feminista de Judith Plaskow
quiere sobrepasar los limites puramente feministas y judios y ser un compro-
miso del movimiento de la mujer judia con el judaismo, la sociedad y también
con la politica “como parte de una lucha mayor hacia un mundo mas justo”'®.

Pero solo vamos a centrarnos aqui en el proyecto reconciliador del femi-
nismo y el judaismo de Judith Plaskow expuesto en Standing Again at Sinai,
un proyecto que parte de la consideracion de que tanto los hombres como las
mujeres definen el judaismo y al mismo tiempo éste se alimenta tanto de la
experiencia de los unos como de las otras. Esto implica que el judaismo y la
historia judia es el judaismo y la historia judia de las mujeres también, atn

15. La American Academy of Religion como tal institucion fue fundada en 1964, aunque
provenia de la remodelacion de la National Association of Biblical Instructors, fundada por
el profesor I. J. Peritz de la Syracuse University. Su trabajo esta encaminado a interpretar las
tradiciones, preguntas y valores religiosos y en ella estan representadas la mayoria de las
confesiones.

16. PLASKOW, J.. Standing Again at Sinai. Judaism from a Feminist Perspective. San
Francisco, HarperCollins, 1990.

17. El problema de la igualdad de derechos de la mujer no es exclusivo de la religién
judia. También en la Iglesia Catolica en los ultimos afios se han logrado algunos avances con
respecto a la emancipacion de la mujer dentro de las comunidades y muchos de los debates
entre el feminismo y el judaismo se pueden extrapolar a otras religiones. Véase por ejemplo,
SALAS, M.: De la promocion de la mujer a la teologia feminista. Santander, Editorial Sal
Terrae, 1993; GARCIA ESTEBANEZ, E.: ¢Es cristiano ser mujer?. Madrid, Siglo XXI
Espaiia, 1992; GEBARA, Y.: Teologia a ritmo de mujer. Madrid, Ediciones San Pablo, 1995;
NAVARRO, M. (dir.): Diez mujeres escriben teologia. Estella (Navarra), Editorial Verbo
Divino, 1993.

18. PLASKOW, J.: Op. cit., p. 238.
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cuando éstas, debido a su ausencia en la tradicion judia, no hayan podido
definir el “caracter judaico”.

3.1.—Una teologia judeo-feminista para un feminismo judio

Esbozar una teologia judeo-feminista es desde el punto de vista de Judith
Plaskow el comienzo para un judaismo feminista, porque la teologia esta
enraizada en el judaismo; porque una critica de la teologia judia es una critica
a la herencia patriarcal del judaismo ya que la teologia y la historia judias
estan marcadas por esta herencia; porque la mayor parte de las fuentes con las
que cuentan las feministas para reconstruir su historia son fuentes teoldgicas
o fuentes impregnadas de teologia.

Aunque para Judith Plaskow hay aspectos del judaismo y del feminismo
que son irreconciliables, se resiste a renunciar a su identidad judia o a su
capacidad como mujer para transformar el judaismo. La renovacion o el
cambio que marca como objetivo es una “revolucion” en el seno del judaismo
comparable con la transicion del judaismo biblico al rabinico!® y que requiere
de la formacion de una teologia judeo-feminista que redefina las categorias
centrales o pilares basicos del judaismo: Dios, Torah?® e Israel*!, formadas
desde una perspectiva androcéntrica, para crear una nueva comunidad judia
de hombres y mujeres con una nueva imagen de Dios, una nueva Torah y un
nuevo Israel. Una nueva comunidad judia de hombres y mujeres con una
nueva historia y una nueva experiencia que incluya la historia y la experien-
cia de las mujeres.

Esta alternativa de Plaskow, esta teologia feminista, estd encaminada a
socavar las instituciones patriarcales dentro del judaismo ya que para ella si
la Torah es una Torah de todos (hombres y mujeres) “no sera posible basar
la subordinacidon de la mujer en llamamientos a la voluntad divina”; si Dios
se reimagina como fuente del espiritu ya no se imaginard con metaforas
masculinas “que justifiquen la dominacion social masculina”??,

Por otro lado la importancia de una teologia feminista para un feminismo
judio también radica en el hecho de que la teologia esta intimamente relacio-
nada con la practica y la vida judia. Hoy muchos judios son judios seculares,
o judios que forman su identidad con sdlo algunas partes de la tradicion y de

19. Véase NEUSNER, J.: “Varieties of Judaism in the Formative Age”. En GREEN, A.
(ed.): Jewish Spirituality. From the Bible Through the Middle Ages. Nueva York, Crossroad,
1987, pp. 171-197.

20. En su sentido mas amplio, como toda la ensefianza judia o toda la memoria judia.

21. Como toda la comunidad judia, diferente del Estado de Israel.

22. PLASKOW, J.: Op. cit., p. 22.
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las leyes judias, o judios asimilados que unicamente utilizan el judaismo para
afirmarse étnicamente. Una nueva teologia podria suponer un nuevo judaismo
donde todos los judios se identificasen plenamente con él.

3.1.1.—Una Torah mayor

Plaskow propone como punto de partida que el feminismo judio ponga
“en el estrado a la memoria judia, acusiandola de parcialidad y distorsion, de
definir a las mujeres judias fuera del pasado judio”?. La feminista judia,
segun ella, tiene que reclamar la Torah como parte de una Torah mas amplia,
una “Torah oculta”® que recoge también la experiencia de Dios de las
mujeres y parte de la historia de éstas —un requerimiento que no es compar-
tido por todas las feministas judias—, porque también las mujeres estuvieron
en el Sinai en el momento de la Alianza de Dios con su pueblo de hombres
y mujeres, y no s6lo de varones, como ha sido interpretado en la tradicion
judia®?®. Aqui y en otros muchos momentos de la memoria judia, estuvieron
presentes las mujeres y hubo una experiencia de mujeres. Pero ésta no ha
formado parte de la Torah tradicional sino de una Torah mas grande, de la
“Torah oculta”. Aceptar que la mujer no estuvo desde el primer momento,
desde el momento de la Alianza, dentro de la historia judia seria para ella
“permitir al texto masculino definir” a la mujer y “su conexién con el
judaismo™?.

Para Plaskow, recuperar esta “Torah oculta”, ensanchar los limites de la
Torah, requiere del recuerdo y la creacion. La historiografia feminista se ha
encaminado a reconstruir la historia de la mujer (recuerdo) y a estudiar
nuevas fuentes, fuentes descartadas o excluidas —que sirven de complemento

23. Ibid., p. 35.

24. El concepto de Torah oculta esta tomado del misticismo judio, donde la Torah
adquiere una dimensién mayor revelada a través de sus significados ocultos. Véase SHOLEM,
G.: On the Qabbalah and Its Symbolism. Nueva York, Schocken Books, 1965, pp. 37-65.

25. En Exodo 19 se relata la Alianza en el Sinai de Dios y Moisés, de Dios con su
pueblo. En el versiculo 15 Moisés habla a este pueblo asi: “Estad preparados para el tercer
dia, y absteneos de mujer”. Esto ha sido interpretado como exclusion de la mujer de la
comunidad de Israel en el momento de la Alianza. Judith Plaskow parte de este momento
como el primer momento en el que se comienza la exclusion de la mujer en la experiencia
central y basica del judaismo, ya que la Alianza representa el fundamento y la sustancia
permanente de la religion judia.

La Dra. Plaskow piensa que la Torah tradicional es la que ha cometido la injusticia de
excluirlas. Ellas estaban alli y por eso reclaman una Torah que recoja esa experiencia, una
Torah que no estd escrita, una Torah mas amplia y mads justa.

26. PLASKOW, J.: Op. cit., p. 27.
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y “desafio” a la realidad que surge de los textos normativos—, para ser
incluidas dentro de la Torah tradicional, buscando alcanzar y desvelar una
vision mas amplia y rica del judaismo que rompa los limites de la tradicion.
Pero ademas algunas feministas judias intentan ayudar a recuperar esa parte
de la “Torah oculta” con la creacion o invenciéon de un midrash? y una
liturgia feministas. Es aqui donde la creacion, el esfuerzo imaginativo de las
mujeres es mas importante. Al igual que los rabinos, ellas reescriben pasajes
de la Biblia incompletos o de dificil comprension. Hacer midrash es para
ellas un esfuerzo por recordar. Crear su propia liturgia o sus propios rituales
donde incluir su experiencia y espiritualidad es la libre expresion del ingenio
feminista judio?.

Ampliar la Torah para redefinir el judaismo implica también segin Plaskow
un nuevo tratamiento de la halajah®®. Su feminismo no sdélo quiere luchar
contra leyes concretas, sino aplicarle a toda la Ley en su conjunto la feminista
“hermenéutica de la sospecha™, que interpreta que la Ley no es una revela-
cion divina, que no fue dada por Dios a Moisés en el Sinai, sino que es una
creacion humana que margina a la mujer al tomarla como objeto y no como
agente y que la situa en la periferia del judaismo. Una Torah mas amplia
necesita una nueva halajah distinta en sus fundamentos —con la igualdad de
hombres y mujeres— y en su método, siendo una Ley humana susceptible de
ser transformada por los requerimientos de la vida diaria.

3.1.2.—Un nuevo Israel

Un punto de encuentro entre el judaismo y el feminismo judio es la
importancia que ambos dan a la comunidad como fuente de la que se nutre

27. El Midrash rabinico es un género literario que persigue la continua actualizacion del
texto y de la historia biblicos. El midrash trata de interpretar los textos bajo la conviccion de
que todo esta escrito en la Biblia ya que ésta encierra una gran cantidad de sentidos o
significados. Véase STRACK, H. L. y STEMBERGER, G.: Introduccion a la literatura
talmudica y midrasica. Valencia, Distribuidora Edilva, 1989, pp. 320-321; 324-327.

28. Como ya hemos referido antes, la creatividad feminista judia en este campo ha sido
grande y muy importante. Algunos trabajos al respecto que pueden consultarse son: ADELMAN,
P.: Miriam’s Well: Rituals for Jewish Women Around the Year. Nueva York, Biblio Press,
1994; FRANKIEL, T.: The Voice of Sarah: Feminine Spirituality and Traditional Judaism.
San Francisco, Harper, 1990; KLIRS, T.G. (ed.): The Merit of OurMothers: A Bilingual
Anthology of Jewish Women’s Prayers. Cincinnati, Hebrew Union College Press, 1992;
UMANSKY, E. y ASHTON, D. (eds.): Four Centuries of Jewish Women’s Spirituality: A
Sourcebook. Boston, Beacon Press, 1992; WEISS, A.. Women at Prayer: A Halakhic Analysis
of Women’s Prayer Groups. Nueva York, Ketav Publishing House, 1990.

29. Ley judia que abarca tanto la Torah oral como la escrita. Exégesis legal talmudica.

30. PLASKOW, J.: Op. cit., pp. 13, 7lss.
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y forma cada individuo, aunque el feminismo denuncia dentro de la comuni-
dad judia la exclusidon de la mujer de muchas de las practicas comunitarias y
en general el rechazo y el silencio de las contribuciones de las mujeres a la
comunidad. El feminismo de Judith Plaskow trabaja en dos campos con
respecto a la comunidad. En el primero, busca de la comunidad feminista que
reconozca la igualdad de las mujeres judias en su particularidad y su comple-
ja historia y experiencia para que asi puedan desaparecer los estereotipos
antisemitas en la literatura feminista®'. En el segundo, trabaja para que la
comunidad judia sea una comunidad igualitaria donde la mujer pueda deman-
dar su derecho a definir y evaluar su condicién de ser Otro y a renombrar
aquello que durante tanto tiempo se ha usado para oprimirlas’2. Esta es una
de las aportaciones mas relevantes y basicas del feminismo judio, la redefinicion
de Israel, de la comunidad judia, desde la igualdad.

Otra de las contribuciones importantes del feminismo judio es el cambio
del concepto de eleccion por el de diferencia para eliminar la jerarquizacion.
El pueblo judio no tiene que ser un “pueblo elegido” que establezca una
diferencia jerarquica de superioridad con respecto a los otros pueblos® ya que
el judaismo es una forma “rica” y distintiva de ser humano, “un patrén en el
que vivir”, lo que da “profundidad y significado a la vida*. La sustitucion
de la eleccion por la diferenciacion no sélo es un problema de la comunidad
judia hacia el exterior sino también en el interior de Israel como comunidad.
Que ésta reconozca sus diferentes partes —no sélo hombres y mujeres, sino
la diversidad que presenta la sociedad debido a la distinta procedencia y
ascendencia de sus miembros— es fundamental para la redefinicion de la
comunidad y de su relaciéon con los demas.

El Estado de Israel es para Judith Plaskow un ejemplo de lo que puede
ser el reconocimiento de la diferencia. La creacion de un estado judio para
muchas mujeres representd la oportunidad de vivir en una sociedad que las
integrara plenamente y que aceptara sus diferencias. Las mujeres pioneras
que llegaron a la Palestina pre-estatal participaron activamente en la forma-
cion del Estado y sus capacidades, tanto fisicas como intelectuales, fueron

31. Ibid., p. 91. Véase BULKIN, E.: “Hard Ground: Jewish Jdentity, Racism, and
Antisemitism”. En BULKIN, E., PRATT, M.B. y SMITH, B.: Yours in Struggle. Nueva York,
Long Haul Press, 1984.

32. Ibid., p. 90.

33. Para Plaskow la denominacién de Israel como pueblo elegido es una gracia de Dios
no un motivo para excluir basandose en la religiéon. Elegido .no significa que Israel sea
superior a otros pueblos sino diferente. El cambio de eleccion por el de diferencia para ella
es importante para eliminar desigualdades jerarquicas entre los pueblos, desigualdades que a
veces han provocado el recelo y el antisemitismo de los otros.

34. PLASKOW, J.: Op. cit., p. 103.
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reconocidas como fundamentales para la comunidad®. Sin embargo este pro-
yecto que podia haberse también extendido hacia el exterior de la comunidad
judia, con el reconocimiento de la diferencia con respecto a los éarabes, a lo
largo de estos cincuenta afios ha sufrido un retroceso importante; la prueba de
como hoy Israel concibe la diferencia esta en su comportamiento con el
pueblo palestino®®. Con respecto a la mujer, un caso “mitico” es el de la
inclusion de ésta en el ejército; sin embargo, como denuncia Plaskow, no es
una inclusién en términos de igualdad, ya que, por ejemplo, casi el 50% de
las mujeres realizan trabajos de oficina y las casadas o en estado de gestacion
estan exentas del Servicio Militar. En la sociedad civil la mujer ha sufrido las
consecuencias del poder de los grupos ortodoxos y de aquellos que ven la
procreacion como el trabajo mas importante de ésta para asegurar el futuro
del Israel® frente al crecimiento demografico palestino. Por contra, Plaskow
piensa que un Estado de Israel que honre “la diversidad podria transformarse
a si mismo de un estado fortaleza en un pais que disfrute la energia, los
recursos de una ciudadania extraordinariamente rica y multicultural”,

3.1.3.—Una nueva forma de reimaginar a Dios

También Dios como categoria central del judaismo es objeto de estudio
para el feminismo y su linea de trabajo ha girado en torno a regenerar las
imagenes tradicionales de Dios, de un Dios que la tradicion ha manifestado
como masculino. Esta regeneracion busca una forma nueva de imaginar a
Dios y de hablar de y a Dios.

Las feministas judias americanas han mezclado su experiencia de Dios y
su espiritualidad para imaginar a Este como un poder divino que no esta
“encima y sobre” sino alrededor de ellas. Para llamar a Dios las feministas,

35. Las mujeres que emigraron a Palestina no so6lo ayudaron a la construccion del pais
con el esfuerzo de su trabajo fisico, desempefiando un importante papel en el renacimiento
nacional judio, sino que también algunas mujeres comprometidas ideolégicamente y deseosas
de escribir sobre la vida de los pioneros en Israel comenzaron a publicar en las mas
importantes revistas literarias animadas por su amor a la tierra, lo cual hizo que la produccion
femenina, hasta entonces muy escasa y poco conocida tuviera un desarrollo importante. Véase
BERNSTEIN, Deborah S (ed.): Pioneers and Homemakers. Jewish Women in Pre-State
Israel. Albany, State university of New York Press, 1992.

36. A pesar de todo, en Israel, hoy, existen grupos de mujeres que trabajan por la paz
entre palestinos y judios. Tal es el caso de Las mujeres de negro, Gesher (Asociacion de
mujeres judias y arabes por la paz), o la Alianza de mujeres de Israel contra la ocupacion.

37. PLASKOW, J.: Op. cit., p. 111.

38. Ibid., p. 119.
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aunque también han inventado nuevas metaforas femeninas®, han preferido
buscar simbolos en la tradicion judia que pudiesen expresar su sentimiento y
experiencia. La Shejinah®® ha sido su inspiracion para hablar a Dios en
Canciones, Salmos o Bendiciones que muestran los esfuerzos feministas por
adaptar el lenguaje de Dios al alma femenina

Shejinah

llamandonos

desde el exilio

exiliada dentro de nosotros
llamandonos

a casa

a casa*!

aunque también la creatividad de las mujeres ha ido mas alla, experimentando
formas y maneras diferentes y nuevas de relacion entre Dios y la comunidad
en oraciones que acercan a ambos*’, como muestra ésta siguiente

Reconozcamos la fuente de la vida
para la tierra y para el sustento.
Conservemos la tierra

que puede sustentarnos

y busquemos sustento

para todo el que habite el mundo.

39. La reimaginacion de Dios desde una perspectiva feminista no es exclusiva del
feminismo judio. Véase por ejemplo, MOLTMANN, E. y MOLTMANN, J.: Hablar de Dios
como mujer y como hombre. Madrid, Promocion Popular Cristiana, 1994.

40. Presencia divina. La Shejinah en la Qabbalah (sabiduria mistica del judaismo) es
una representacion de la “Madre” que sufre con sus hijos en el exilio y que refleja el
sentimiento del amor como un sentimiento humano y una fuerza mistica al mismo tiempo. Por
estas connotaciones femeninas esta denominacién de Dios ha sido elegida por las feministas
judias para dirigirse en muchas ocasiones a El. Véase KARASICK, Adeena: “Shekhinah: The
Speculum That Signs, or ‘The Flamings/Word That Tum[s] Every Way’ (Genesis 3:24)”.
Nashim. A Journal of Jewish Women’s Studies and Gender Issues, 2 (1999), pp. 114-136.

41. Lynn Gottlieb, citado en PLASKOW, J.: Op. cit., p. 139.

42. Esta creacion por parte de las mujeres tiene antecedentes en la literatura escrita en
yiddish (lengua hablada por los judios ashkenazies). Las Tekhines, oraciones peticionarias
compuestas muchas de ellas en el siglo XVII por mujeres, eran oraciones individuales que
cada mujer dirigia a su Dios, un Dios que ellas imaginaban mas cercano y al que hablaban
de una forma intima y personal de las pequefias cosas de sus vidas. Sara Bas-Tovim es la mas
conocida de todas las autoras de las Tekhines, autoras olvidadas y descartadas, pero hay
algunos nombres mas. Véase ZINBERG, Y.: A History of Jewish Literature VII. Nueva York-
Cincinnati, KTAV Publishing House y Hebrew Union College Press, 1975, pp. 246-259;
WEISSLER, Chava: Voices of the Matriarchs Listening to the Prayers of Early Modern
Jewish Women. Boston, Beacon Press, 1998.
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Distingamos

las partes del todo

y bendigamos sus diferencias.

Como el Shabat y los seis dias de la Creacion
se conviertan nuestras vidas en el Todo

a través de la relacion®

Por ultimo, la reimaginacién feminista de Dios busca una nueva defini-
cion de la divinidad con la que toda la diversidad de la comunidad judia se
identifique. Asi, las feministas judias se suman al gran nimero de tedlogos y
filésofos que hoy intentan hablar de Dios de una forma actual y liberadora.

3.1.4—El judaismo y la sexualidad

El programa judeo-feminista de Plaskow incluye ademds una cuarta ca-
tegoria que, aunque no equiparable a las otras en cuanto a su importancia
dentro del judaismo, si debe tenerse en cuenta en cualquier planteamiento y
trabajo feminista, pues a través de ella se ha expresado y alentado la alteridad
de la mujer judia. Estamos haciendo referencia a la sexualidad, entendida
como “el complejo de actitudes y construcciones alrededor de la orientacion
y el deseo sexual, las relaciones sexuales y el matrimonio y como la defini-
cion social de sexo licito e ilicito™“. El judaismo se muestra ambivalente
frente a la sexualidad, ya que si bien la afirma, por otro lado siempre ha
mostrado una gran preocupacion por su regulacidén, o mejor dicho, control,
dirigido especialmente hacia la mujer. Es por ello que hoy la sexualidad judia
debiera reorientarse y adaptarse, aunque es cierto que no sélo en funcién de
una igualdad de hombres y mujeres, sino que también debiera cambiar su
tradicional “objetividad comunitario-institucional” por una concepcidén mas
individual y reformar la relacion entre la sexualidad humana y Dios®.

Desde los tiempos biblicos se asocid a la mujer con la sexualidad y con
el tiempo se fue gestando una hostilidad hacia la sexualidad femenina que
termind por cuajar en los periodos rabinico y medieval, hasta el punto de
hacerse comunes términos como bet hatorfah (lugar de decadencia) para
referirse en los escritos a la matriz*.

43. Marcia Falk, citado en PLASKOW, J.: Op. cit., p. 142.

44. Ibid., p. 171.

45. Véase BOROWITZ, E.B.: “Lo que la tradicién judia dice acerca de la sexualidad en
el matrimonio”. Maj’shavot. 26, 2 (1987), pp. 61-74.

46. PLASKOW, J.: Op. cit., pp. 177-178.
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La preocupacion por el control de la sexualidad femenina se tradujo en
la Biblia en severas leyes sobre virginidad, adulterio (definido como el sexo
con una mujer casada), levirato, divorcio, menstruacion y parto?’. En las
fuentes rabinicas este control se amplia en un intento de restringir la presen-
cia publica de la mujer a fin de proteger a los hombres de las tentaciones
femeninas; las mujeres se convierten en simbolos de deseo ilicito, pues
mientras que los impulsos sexuales de los hombres son “poderosas inclinacio-
nes”, todos los atributos fisicos de las mujeres son “trampas y tentaciones”.

Por ello el tema de la sexualidad ha dado origen a una gran cantidad de
trabajos feministas que buscan una nueva interpretacion de la vida sexual®.
Plaskow redefine la sexualidad como una fuente de energia y poder, un
vehiculo de comunicacidon y relacion con otros, como una parte del yo a
través de la cual “llegamos a otras personas y a Dios”®. De esta forma se une
a una linea feminista judia minoritaria que intenta conciliar lo sagrado y la
sexualidad en tanto que Dios es la fuente que alimenta la energia y el poder
de cada uno de nosotros.

4.—Conclusiones

La alternativa feminista de Judith Plaskow, no es la alternativa de todo
el feminismo judio, ni siquiera de todo el feminismo judio americano, pero es
importante porque implica un valiente trabajo desde el judaismo y desde la
teologia judia para incluir a la mujer dentro de su memoria y de su historia.
Ampliar la Torah, reformular el concepto de Israel, reimaginar a Dios para
que toda la diversidad judia se refleje en su definicién y reconceptuar la
sexualidad, son los argumentos principales de su ambicioso y complejo pro-
grama. La “hermenéutica de la sospecha” y el concepto de “diferencia” son
dos grandes aportaciones para el feminismo judio y el judaismo en general,
ya que implican libertad, aceptaciéon y conciliacidon. El objetivo final no es
solo la admision en igualdad de la mujer dentro del judaismo —para que no
tenga que elegir entre su judaismo y su feminismo—, sino un judaismo
reformado desde la perspectiva feminista que acepte y respete la diferencia y

47. En Lv 12 y 15, 19-30 se recogen las leyes biblicas de pureza sobre el parto y la
menstruacion. En la Mishnah todo el tratado nida esta dedicado fundamentalmente a cues-
tiones y disposiciones sobre el parto y la mujer menstruante (considerada impura durante siete
dias), aunque estos temas también aparecen dispersos en otros muchos tratados. Para Judith
Plaskow esto es una prueba del control sobre la sexualidad femenina.

48. En la actualidad la doctora Plaskow trabaja en una teologia de la sexualidad, que se
titulara Just Sex.

49. Ibid., p. 197.
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que contribuya a la creacion de un mundo mucho mejor. Porque el judaismo
feminista propuesto por Judith Plaskow aspira a lograr una mayor justicia

dentro de la comunidad judia que se refleje en el didlogo con los demas
pueblos y confesiones.
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