NOTICIAS DE REVISTAS

ALCORTA, JosE IGNAclo: La Moral existen-
“cialista 'y la- regulacién racional tomista,
en. «Sapientia» (Buenos - Aires), 1963.
(XVII/67). pp. 31-37.

Como- el mismo epigrafe ‘indica, el ar-
ticulo consta de dos partes; la primera
dedicada al estudio de la Moral en el exis-
tencialismo. la segunda en Santo Tomds.
A) Para Alcorta la moral existencialista de-
pende siempre de una situacibn que no
puede ser iluminada desde las normas ge-
nerales y objetivas, segin los mismos exis-
tencialistas, .que a la vez afirman que la
moral no desciende de lo general a lo par-
ticular, sino que brota en la situacién, lo
cual sea un fenémeno nuevo impensable e
imprevisible quer exige su moral por si
mismo. La inefabilidad de la moral de situar
cién, o Situationsetihk, deriva. de ordina-
rio de dos principios distintos: la liber-
tad, que es constitutivamente subjetiva; -y
parece entenderse que cada accidn es tan
subjetiva e individual que resulta inequi-
parable a las demds. La moral de la situa-
cién representa fundamentalmente el Ethos
del Existencialismo y corre su suerte y des-
tino; y es subjetiva pués deriva de la exis-
tencia que nunca puede objetivarse, pata

el mismo, y ha de interpretarse en. un.sehs
tido ontoldgico. Ademds, esta moral no se
apoya en el concepto subjetivo de existen--
cia, sino también en -el absoluto de una li--
bettad inobjetivable; reptesenta, pues, un:
tipo de eticidad que deriva hacia la inefa-.
ble y caprichosa arbitrariedad. Los caracte--
res de la misma estin sefialados en la alo-.
cucién del Santo Padre al Congreso Inter-
nacional ‘de la Federacién Mundial de Jus
ventudes Femeninas (18 de Abril de 1952),
calificdndola de existencialismo ético y ac~
tualismo ético. En realidad la moral de si-
tuacién no arranca sino del concepto sub-
jetivo que el Existencialismo propugna so-
bre la eleccién y libertad, la cual es el funs-
damento ontolégico para elegirse a si mis-
mo, y se manifiesta en el fondo de la exis-
tencia como su fundamento y posibilidad;
ser libre no es sino producir en bruto o-
irracionalmente un acdto por la voluntad;
y por ello el hombre no es responsable
ante nada objetivo, sino .ante si- mismo. B).
Sigue una -critica segin los principios de:
Santo Tomds, seflalando ‘cémo la Situations-
ethik pretende sostener que la ‘accién mo-
ral se verifica en una situacion distinta de-
la -accién circunstanciada, . y- por ello. im-
previsible = irregulable; la moral de situa~
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<ién no ha descubierto ningin estrato de
conducta humana, al que no puedan con-
traerse las normas de moralidad. Para el
santo Doctor, sélo la conciencia recta es
por su constitucién una conciencia moral,
que al ser regla préxima de la moralidad y
obligacién, trata de encuadrar los actos sin-
gulares y concretos; es un acto o dictamen
préctico en tltima instancia por el que juz-
gamos préximamente lo que hic et nunc se
debe realizar o evitar, intimando a la per-
sona acerca de la moralidad que responde
a la accién. Los situacionistas parecen des-
conocer que efectivamente el juicio pricti-
<o concreto, cuando es prudencial, versa
sobre acciones contingentes y determinadas
en la complejidad de sus circunstancias;
la conciencia que evalia en materia con-
tingente, es en cierto modo subjetiva, pues
es el sujeto el que juzga wvaliéndose de
principios generales soblre situaciones ob-
jetivas concretas. De aqui la vinculacién to-
mista entre conciencia moral y prudencia.
El articulo termina con wunas conclusiones
del - A. de todo lo dicho anteriormente.—
P. LOPEZ-OBRERO.

ANDRE-VINGENT, 1.: La notion moderne de
droit natural et le volontarisme. (De Vi-
toria et Suare? a Rousseau), «Archives de
Philosophie du droit» 1963 (8) 237-265.

La nocién del Derecho Natural deriva
«de un dato inmediato de la consciencia, el

sentido de lo justo que ha sido dado al
' hombre por su naturaleza, anterior a cual-
quiera de las leyes humanas.

Esta simple consciencia se desarrollé co
mo ciencia por el triple esfuerzo de la filo-
:soffa griega, el derecho romano y la sabi-
duria cristiana. Las bases de esta ciencia
han sido construidas por Grocio en el si-
glo XVII y desde luego por Vitoria y Sud-
rez en el XVI, reconocidos hoy como fun-
dadores del D. Internacional moderno. Los
dos tedlogos esfiafioles 'se intemeisaron por
el D. Natural como base de partida para la
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constitucién de un orden juridico universal,
es decir con vistas a edificar un derecho
positivo internacional. El nudo entre dere-
cho natural y positivo estriba en la natu-
raleza de la Ley. Cud]l sea esta naturaleza
constituye un problema al que los dos ted-
logos han dado distintas respuestas. Siendo
de Sudrez y no de Vitoria de donde Gro-
cio ha tomado los argumentos de tinte vo-
luntarista sobre la cuestién. Sudrez antes
que lhering, definié la Ley como una regla
apremiante. La «vis coactiva» no es sola-
mente la condicién de la Ley humana, sino
su esencia y no deriva de la razén sino de
la voluntad. Este giro de perspectiva sobre
la ley, inaugura una nueva época para el
D. Natural. En adelante no serd la razén
sino la voluntad lo que caracterizari la
Ley. En la doctrina tradicional se ha abier-
to una profunda grieta que se prolongard
a través de Grocius a sus sucesores. Antes
de Grocio,; .. derecho natural significaba lo
que es justo segin la ley natural, después
de él el sentido de la palabra derecho per-
derd su significado ‘cldsico para secularizar-
se por completo. El derecho no significard
miés lo justo en.sentido objetive el «to di-
kaién» de Aristételes, sino un conjunto de
normas y la ciencia que las ‘determina. El
voluntarismo de Grocio llegari a Rousseau
potenciado a través de Hobbes. La natu-
raleza no seri ya un orden conocido por
la razén, sino un instinto enraizado en la
voluntad. «El orden social estd fundado so-
bre convenciones. La idea del pacto social
se emncuentra ya en Grocio, pero Rousseau
le dard nueva fuerza creando el mito de la
«Volonté Générale» que estd fuera de to-
da ley y fuera incluso de las mismas cldu-
sulas del contrato social. Desde Sudrez y
Grodio el voluntarismo haj recorrido un Jar-
go camino: ha eliminado del concepto de
ley cualquier contenido racional, cualquier
norma objetiva. La ley es el acto de una
voluntad absoluta. La ruta estd libre para
el totalitarismo. En nombre de la libertad
se prepara la servidumbre universal; de
la nocién cldsica del Derecho natural no
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queda nada. Los derechos- del hombre in-
vocados en 1789, detechos puramente in-
dividuales, no estin.ya fundados en el or-
den natural; sino que viven dentro de
una razén desarraigada de lo real, o en
una realidad creada arbitrariamente por la
Volonté Générale: «la Ley».—M. F. E.

ARANGUREN, José Luls L.: Un concepto
- funcional del Uamado dereécho natural,
en «Anuario de Filosofia del Derecho».
(Madrid) 1962 (9) pp. 1-8.

El concepto del derecho natural suele sub-
sumirse en el mds amplio de ley natural;
ahora bien, el concepto de ley matural no
es juridico, sino inequivocamente, ético. ¢Es
acertada terminolégicamente su denomina-
cién? En la linea de la disyuncién teolé-
gica entre lo natural y lo sobrenatural pue-
de seguirse respondiendo afirmativamente.
En la linea de la oposicién, entre maturaleza
e historia no, salvo en e] abstracto sentido
escoldstico, segin el cual naturaleza equi-
vale a esencia en cuanto operativa u orde-
nada a la operacién. Mas ¢cudl ha sido su
funcién histdrico-social? ¢Para qué ha ser-

vido? ¢Cuél es el funcionamiento real que

encubre su rétulo? El Derecho Naturél ha

cumplido fundamentalmente  cinco funcio- -

nes: la funcién lgica, la inter gentes, la
metajuridica, la conservadora y la progre-
sista. Del estudio sociolégico del desempe-
fio de estas funciones, se deduce: que el
viejo nombre de dermecho matural puede no
gustar, porque, Nhi es estrictamente natu-
ral (dado con la maturaleza), ni es estric-
tamente derecho (positivo). Pero apunta a
una actitud demandante que lleva en su se-
no la pretensién juridica, manteniendo el
derecho abierto a la realidad histérica, cul-
tural, politica y social. La lucha por el de-
recho en que, en definitiva, consiste como
funcién el derecho natural, no es sélo lu-
cha por un derecho positivo nacional, sino
también por un derecho positivo internacio-
nal o universal, para que encarnen ambos,
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cada vez mds, valores éticos y -realicen la
aspiracién -humana, en los términos en que
contemporineamente se vaya presentando,
de la justicia sobre la tierra.—F. P. M.

BELLUSSI, = GERMANO: - Consideragioms sul
giusnaturalismo di Thomas Hobbes, en
«Rivista internazionale di Filosofia del Di-
rittor. (Milano) 1962 (39/6) pdgs. 719-
744.

El autor pone de relieve el interés que
se ha dado idltimamente por la filosoffa de

. Tomds Hobbes. A este interés ha respon-

dido Norberto Bobbio, apoyando la inter-
pretacién de que el fi!ésofo de Malmesbury
habfa dado vida a un sistema de riguroso
formalismo ético. La hibil contraposicién
entre el positivismo utilitatista de Hobbes y
el neo-positivismo de Kelsen permite a Bob-
bio precisar aspectos y momentos de aque-
lla concepcién formalista de la justicia que
seria peculiar del filésofo inglés.

Frente a la postura de Bobbio, Bellussi
szfiala que se ha de traer a colacién mds
bien si Hobbes ha sido, y em tal caso hasta
qué punto, un racionalista. Si por racio-
nalismo entendemos —dice el autor— la pos~
tura filoséfica que confia en las confronta-
ciones de la razén y la admite como facul-
tad que por si sola puede garantizar una
fecunda indagacién, Hobbes fue un racio-
nalista y un hijo de su siglo, preocupado
sobre todo de la adecuacién de. toda cien-
cia a la matemdtica. La razén es, sin du-
da, para Hobbes la propia del individuo
condicionado por leyes mecdnicas. No es
una razén de trascendencia, sino una razén
limitada al mundo de lo contingente y te-
lativo. '

La razén humana expresa una legislacién
universal que es fundamento de la legisla-
cién civil y que constituye el ordenamiento
cardinal de toda sociedad humana. Su fin es
la paz, qua viene a ser como un valor uni-
versal para toda la humanidad. El jusna-
turalismo de Hobbes no funda, como suce-
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de en la tradicién, el valor en Dios 0 en la
naturaleza humana concebida comeo realidad
inmutable. Sin embargo admite la realidad
de un valor juridico. La razén significa, en
la organizacién de una sociedad despética-
mente gobernada por un hombre o una
dsamblea, el instrumento capaz de asegurar
la paz y la seguridad. Por ello que Bobbio
afirme que las leyes naturales son para Hob-
bes meramente demostrativas y resultan
asi impotentes, por lo que no cabe sino
reducitlas a las leyes positivas. A ello opo-
ne Bellussi que es mds correcto hablar de
wna reduccién de la ley natural a la racio-
nalidad del hombre, a una racionalidad ca-
paz de distinguir lo til, que de una reduc-
‘aién a la ley positiva. La ley natural es una
realidad que da una justificacién inicial a
la legislacidon positiva, pero que en la equi-
voca exposicién hobbesiana parece contra-
ponerse después ‘en. el tiempo a la ley posi-
tiva, asegurando asi una tutela. Las leyes
de la razén son indeterminadas y el Estado
debe determinar lo que se debe entender
por homicidio, hurto, ¢tc., pero el indivi-
duo, ‘como portador de una facultad supe-
rior a la utilidad, ‘teine la -posibilidad de
un control sobre tales determinaciones a
través de 1a recta razén.

Respecto al problema de las lagunas de
los ‘ordenamientos juridicos, la solucién
claramente jusnaturalista de Hobbes con-
‘tradice la tesis de la presunta ineficacia de
las leyes naturales. Bobbio no ha renuncia-
do a la tesis de la desvalorizacién total de
la legislacién natural. Pero es que —se-
gin Bellussi— si bien Hobbes afirma la
‘necesidad 'de una interpretacién auténtica
por parte del Estado, ‘también es verdad
que sostiene que a falta de leyes precisas,
el magistrado debe recurrir a la razén na-
tural.

El autor destaca también la inspiracién
religiosa que matiza el pensamiento del fi-
1ésofo inglés, precisamente como una pre-
ocupacién constante por el problema de la
salvacién. En la filosofia  religiosa de Hob-
bes si se cumple la reduccién de.la ley di-
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vina a la ley positiva;, aunque por otra par-
te no haya una perfecta confusién. No ha-
ber conciliado el positivismo y el jusnatu-
ralismo es el aspidto propio de la filo-
sofia de Hobbes y es —dice el autor— su
limite preciso.

Por otra parte, la obra de Hobbes se
ofrece como un verdadero manual de con-
sejos para el principe, a quien adoctrina
en nombre del derecho, que no es la fuer-
za, «de la razén, de un orden valores, que
no es el de la historia, pues trata de ense-
fiarle como debe conducirse y debe condu-
cir a sus stibditos en orden a la salvacién
eterna. Pero entre los deberes de los prin-
cipes y los derechos de los sibditos no
hay en el sistema hobbesiano correspon-
dencia. El individuo no puede oponer sino
su fundamental derecho a la seguridad, es-

to es, a la conservacién fisica. El Estado

absoluto nace de un cdlculo raciona] de
conveniencia que viene efectuado por cada
individuo en vista de una ventaja suya
egoista. Individualismo y absolutismo no
son, en Hobbes, términos contradictorios;
sino aspectos de una misma dindmica so-
cial,

Finalmente el autor sefiala que la inclu-
sién de Hobbes en los origenes del positi-
vismo juridico estd justificada en los limi-
tes ‘en que estd justificada la insercién del
fildsofo inglés en la historia de la escuela
del Derecho natural. De aqui que su filoso-
fia es por necesidad eclética.—M.. M. L&-
PEZ (CALERA.

BOYER, CHARLES: Verdad y tolerancia, en
«Unitas». 1963 (2/5) pp. 3-17. '

Se trata de un estudio de la tolerancia
a través de su concepto, origen, posiciones
actuales, razones de la misma, etc. Comien~
za sefialando que se refiere a la tolerancia
de la sociedad y concretamente, de la Igle-
sia y del Estado. La Iglesia tiene la misién
de ensefiar la verdad religiosa, pero per-
mite libertad de discusién a los fieles so-
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bre puntos todavia no fijades; c¢hasta qué
punto, ¢l Estado, en estrecha relacién con
ella puede y debe permitir la propaganda
del error? Los origenes de la misma los
encuentra el autor en el siglo XVIII en lo
referente a su defensa clara y abierta ha-
ciendo mencién del «tratado sobre la tole-
rancia» de Voltaire, asi como la direccién
actual de Juan Menshing, y las palabras de
Juan XXIII en su primera enciclica: «el
cristianismo debe buscar la verdad» y la
misma «Humani generis» contiene los pun-
tos de vista fundamentales que nunca pue-
de rechazar. La idea fundamental es que
siendo la verdad el primer bien para el
hombre, debe ser amada, buscada, prote-
gida y proclamada; mientras el error, su
mayor mal, tiene que ser evitado y comba-
tido. Y esto no va contra la dignidad hu-
mana, sino que precisamente contribuye a
su engrandecimiento, siendo el Estado el
encargado por todo ello, por los continuos
contactos entre los dos poderes, el religioso
y el civil, y ademds porque éste no puede
ignorar nunca el fin sobrenatural como se-
fiala Pio XII y Leén XIII. La mayor razén
de la tolerancia sefiala que estd precisa-
mente en evitar un mal mayor, de acuer-
do con la doctrina pontificia, aunque si-
gue siendo una «permisién», lo que deja
intacto el principio de que el error debe
ser combatido, llegando a veces a ser has-
ta obligatoria. Luego no en la indiferencia
hacia las cuestiones religiosas, ni en la l-
bertad, ni en la igualdad de derecho de to-
das las religiones, ni en la dignidad hu-
mana, encontramos el por qué de la tole-
rancia, sino en el bien comiin, en su inte
rés, que es como decir un mal mayor que
se ha de evitar, o un bien mayor que se ha
de promover. A continucién expone una
larga serie de motivos para que sea consi-
Pero sobre todo
esto estd el deber de buscar y favorecer la
verdad son sus dltimas palabras.—M. C.
PapLLA LOPEZ-OBRERO.

derada asi la tolerancia.
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CATURELLI, ALBERTO: Metafisica del cora-
26n en Pascal, en «Sapientia». (Buenos
Aires) 1962 (XVII/66) pp. 247-251.

A través de los epigrafes: el corazén y
el .amor del ser, sentimientos del ser, los
principios y el corazén, la razén y el cora-
z6n, Dios sensible al corazén, expone Ca-
turelli lo siguiente: 1.° el corazén aparece
como  aquel «lugar» desde el cual parte el
amor- del ser, y como aquel acto originario
por el que uno se ama; como en Agustin
y. Buenaventura, el hombre que es, ama al
ser. Asi explica la frase pascaliana de «el
corazén ama el ser universal naturalmente,
y a si mismo naturalmente». El corazén»
viene a coinaidir con Coeur, ker, kardia,
pero en Pascal significa mds bien, Intima
interioridad donde emerge el ser-presente,
amado, intuido; 2.° Coragdén y sentumiento
son pues dos cosas distintas, pero aquella
frase del mismo ya citada, implica ya un
oniginario sentimiento del ser, porque este

_ se hace patente en la interioridad del hom-

bre. El ejercicio de la razén es posible por-
que ya previamente hay el sentimiento del
ser, de no admitir ésto, seria caer en el
puro formalismo de la razém, que nada
sabe del ser. 3.° Luego el «cotazén» tiene
una metafisica, en cuanto es el lugar en
que se patentiza el = ser presente-intuido-
amado, y abarcindolo todo, sentido; es
pues el corazén quien primero conoce los
principios, al ser primero en descubrir al
ser, 'y los siente, como siente a éste. 4.°
Pascal sefiala por ello la «impotencia» de
la razén, que no es radical, sino una sim-
ple limitacién; la ragén debe apoyarse en
el corazén, y sobre los conocimientos del
mismo y del instinto, fundar todo su dis-
curso. Y finalmente 5.° Dios para el cora-
26n se presenta intimamente e infinitamen-
ta ausente; pero en cuanto yo stento que
pude no ser, siento mi priopia remisién a
Dios, que por tanto es sensible al corazén
humano y no a la razén, que para demos-
trar su existencia, ha de reconocer previa-
mente el orden subpuesto del corazén, don-
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de aparece el ser en el amor del ser.—Ma-
RiA C. PADILLA, '

CILLERUELO, LOPE: San Agusiin gemio de
Europa, «Religién e eultura», 1962. (VII/
27k Pp. 392-406.

He aqui una clara exposicidn de la doc-
trina de Husserl expuesta en sus .Medita-
diones Cartesianas», Este autor da la razén
a Descartes al admitir que es necesario an-
te todo proceder a una retirada metddica,
dejando entre paréntesis la realidad del
mundo existencial. . El punto de partida no
puede ser otro que el «cogito», pero enun-
ciada de otra manera que aquel: «pienso,
luego soy; pero soy en cuanto pienso y no
de otra manera alguna», luego no puede
dudar de su existencia, pero si de la del
mundo. Y he aqui el error de Husserl, al
entender el «cogito» como un predicado,
no un «noema», un objeto que ha apare-
cido en el pensamiento y no se puede sa-
car-de él a]l mundo; pero. éste sélo ha sur-
gido por una- catividad del sujeto; con lo
que su error es mucho mds grande que el
de Descartes. Y para evitarlo recurre a la
naturaleza del «fendmeno» de Kant, Trata
de probar su yo trascendental, recurriendo,
pues, ya al objeto (noema), ya al sujeto
(consciencia), a través de los cuales llega
a una verdad: Los conceptos particulares
deben conformarse a la idea general, que
por tanto debe ser anterior a ellos. Si Hus-
serl no admite las ideas innatas, solo que-
da el formalismo kantiano como solucién,
y estamos ante su nuevo etror; queda toda
la solucién agustiniana de las «nociones»
que no son ideas innatas, ni formalismo
kantiane. Todo lo que modernamente vi-
nieron a decir los subjetivistas, estaba ya
en la obra del obispo de Hipona, aungue
estos no sélo no lo tuvieron en cuenta,
sino que quizds ni lo conocian. Por el con-
trario, los discipulos del filésofo de que se
trata, Heidegger y Sartre, aceptan las con-

secuencias agustinianas y coinciden con San
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Agustin en prinipio; el cual admitia, como
Kant mds tarde, un mundo objetivo y- 16-
gico, que el hombre. encuentra frente a él,
pero se discute en qué sentido las leyes
del mismo le pertenecen; frente a la teo-
ris de la «ntersubjetividad» de- Husserl,
que en S. Agustin es «interobjetividad».
Husserl, pues, buscaba un mundo absoluto
y eterno, y sdlo dio lugar al existencialis-
mo humanista y nihilista de sus discipulos
citados. De todo lo expuesto, el P. Lope
Cilleruelo, saca una conclusién: que el «co-
gito» por si mismo resulta totalmente in-
4til para asegurarnos ese mundo eterno,
absoluto e inmutable que buscaba Husserl;
s6lo podria hallarse en el andlisis del «va-
lor». Y termina con estas palabras: «el
idealismo ha fracasado por haberse subs-
traido a la inspiracién de su «genio», que es
S. Agustinn, — M.» C. PapILLA LOPEz-
OBRERO.

CORETH, EMERICH: Methaphysik und Wis-
senschaft, en «Stimmen der Zeit» 1962/

63 (Heft s5) pdgs. 357-365.

Desde la antigiiedad ha sido considerada
la Metafisica como la ceincia primera. Pero
modernamente se ha puesto en duda.como
imposible e infundada. Sin embargo, la Me-
taffsica no ha sido superada definitivamen-
te. Siempre reclama su derecho, su vali-
dez, su preeminencia ante las demds cien-
cias.

La respuesta al problema de las relacio-
nes entre Metafisica y Ciencia depende de
lo ge por ambas se entienda. Lo que sea
Metafisica se comprenderd al final. Por otra
parte, podemos comprender lo que es cien-
cia. Cuando hacemos ciencia, estudiando,
investigando, etc., sabemos mds o menos
petfectamente lo que es. Ahora bien ¢de
dénde lo sabemos? Quizd pudiera contes-
tarse  que lo sabemos de la experiencia
cientifica misma. Pero a ello teniamos que
seguir preguntando: ¢es la Ciencia misma
un objeto de la experiencia cientifica? ¢En-
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cuentra el cientifico en su propio campo
la Giencia misma’ como objeto de su cien-
<ia? ¢Encuentra el fisico en sus experimen-
tos e hipdtesis la Fisica como objeto de su
investigaeién fisica? ‘etc. Indudablemente
que no. La Fisica no es el objeto propio de
la investigacién fisica, ni la Matemdtica es
un objeto de la operacién matemdtica, mi
11 Biologia es un objeto de pruebas biols-
gicas, ‘etc. ¢De dénde sabemos, pues, lo
que eso debe ser la Ciencia?

A la Ciencia pertenece saber. Toda Cien-

cia quiere proporcionarnos un saber, un sa-

ber seguro. Asi pues, si queremos saber
qué es Ciencia, tenemos que saber prime-
ramente qué es saber. ¢De ‘dénde sabemos
lo que s saber? Desde luego no lo com-
prendemos como objeto de una investiga-
cién cientifica particular. Alguien puede ob-
Jatar que sabe cuando algo es objeto de
ciencia en cuanto lo comprueba en-sus @ex-
perimentos y lo verifiea con los métodos
de su ciencia. Pero para ello tiene que ha-
cer suposiciones, que no puede tratar por-
que superan su campo de conocimiento, Su
saber supone el ver, el ver supone el com-
prender, etc. Toda experiencia concreta su-
pone asi una experiencia interna. El cono-
<cimicnto de un objeto supone el sujeto del
-conocimiento. El hombre como sujeto de la
ciencia permanece presupuesto.

‘También podria objetarse que las cien-
«las también comprenden al hombre con sus
métodos, como asi sucede en la ‘Anatomia,
Psicologia, Fisiologia, Sociologia ~estadistica.
Ello es cierto, pero el hombre se considera
como objeto de fas ciencias naturales. Se
«comprende como objeto, pero no como suje-
to con su - conciencia humana, su expe-
riencia y conocimiento humanos, su vida in-
‘terior, etc. El conocimiento del ser huma-
no, de lo que nosotros somos en nosotrcs
mismos puede obtenerse cientificamente, pe-
ro ello no es la misién de una ciencia par-
ticular, sino la tarea de una ciencia funda-
mental, de una clencia que fundamenta a
todas. ¢Cudl es esta ciencia fusdamental?

Todo saber es un saber sobre algo, todo
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saber tiene un contenido. ¢Cudl es ese con-
tenido de esta ciencia fundamental? Las
ciencias particulares tienen un objeto limi-
tado, que no deben traspasar so peligro de
error o falsedad. Lo que cae fuera de este
objeto se supone. Asi las ciencias de la
naturaleza suponen qué es en esencia la
«naturaleza». Las cincias ~histéticas no se
preguantan qué es la «histofia», por qué
tiene el hombre historia, etc. La ciencia par-
ticular como ‘tal no puede comprenderse a
si misma, porque ella misma no es un ob-
jeto. Tampoco puede determinar el todo de
su dmbito ‘de estudio. La determinacién del
objeto se supone. ¢Cudl es ese todo, ese ho-
rizonte en que nos movemos dentro del co-
nodimiento cientifico? Cientifica y corriente-
mente se pregunta sobre qué es esto o aque-
llo'y se responde ‘que esto es asi. Pero pri-
mero hay que comprender el sentido de
«es». ¢No es necesario para el saber un sa-
ber ‘sobre lo que es? Un saber sobre el ser
es el fundamento y la condicién de la posi-
bilidad de saber. Sobre este saber ya no
cabe pregunarse cudl es su limite. 'Se puede
preguntar ya sobre cualquier cosa sin posi-
ble limite. El horizonte del saber es el ili-
mitado horizonte del ser. Este saber funda-
mental es la Metafisica, que es la ciencia
del ente en cuanto ente, pues el ente es el
ente seglin el ser. El ser es el fundamento
del ente. Cuando comprendemos el ser del
ente, comprendemos todo lo existente, todo
ente, porque ¢l ser es lo comin a todo
lo existente. Asi se entiende la Metafisica
como ciencia fundamental, que se antepo-
ne a toda ciencia particular.

Dadas estas nociones pueden ~explicarse
las felaciones ‘entre Metafisica y ~Ciencia.
Si1 por «ciencia» se significa una ciencia em-
pirica y particular, la Metafisica no es
ciencia. Tampoco es sostenible que la Me-
tafisica sea una continuacién y perfecciéon
de las ciencias particulares, como quiere la
«metafisica inductiva». De la ciencia par-
ticular no se puede jamds, seglin su méto-
do y objeto, llegar a una tealidad metafisi-
ca. Y asi se comprende también cémo la
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ciencia no es posible si la Metafisica no
puede darse.—N. M. L6PEz CALERA.

CORNELIS, JEROME: Ecumemismo y toleran-
cia, en «Unitas» 1963 (2/5) pp. 18-29.

El articulo comienza recogiendo las pa-
labras del R. P, Juan Daniélou, en su «Vier-
dad escandalosa» sobre el agnosticismo. El
hombre de hoy estdi mds amenazado por la
crisis perjudicial tanto’ para la verdad co-
mo para la inteligencia. El rechazo de la
verdad engendra los mitos, uno de los cua-
les, seglin Albérés, es el de la sinceridad,
subjetivismo contempordneo por el que ca-
da uno tiene derecho de crearse su pto-
pia verdad; lo que nos lleva a una con-
cepcién relativista de la tolerancia, cuya gé-
nesis ¢ historia se confunde con las del ag-
nosticismo. La tolerancia cristiana es tanto
mds crisMana en cuanto se aparta de todo
relativismo, para inspirarse tnicamente en
la obediencia a la voluntad del Sefior. Una
concepcién de la tolerancia que revistiese
una forma relativista, y que se confundiese
por tanto son el indiferentismo religioso,
so opondria a la doctrina cristiana: si Dios
ha hablado, dice la verdad y ha de ser
creido. Juan XXIII en su enciclica Ad Pe-
tri Cathedram, dice que la verdad es un
don de Dies, y negarla es pues negarlo a
El; dudarla, ofenderle; rechazarla, traicio-
narle. El verdadero cristiano es tolerante
con las falsas religiones en las que vé ele-
mentos positivos, ya que sus Seguidores
pueden hasta salvarse si obran con buena
fe. Luego el exalusivismo cristiano no pien-
sa que todos los infieles han de condenar-
se, Admite el autor también un exclusivis-
mo catdlico, mds amplio que el anterior,
en el que caben todos los que si no de
hecho, por deseo y voto, pertenecen a la
Iglesia. De acuerdo con la doctrina de Pio
XII y Juan XXIII, Ja caridad va estrecha-
mente Iigadai a la verdad, ya que ésta no
puede imponerse por la fuerza sino sélo res-
petando la conciencia, o sea, la libertad;
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M. Jean Guitton en su «Vierdad y caridad»
condena una forma de intolerancid, «el in-
movilismo» didendo que es la wverdad me-
nos la caridad. Los dos iltimos apartados
versan sobre la defensa del patrimonio cris-
tiano y la tolerancia civil. En el primero di-
cz que la caridad informa el ecumenismo,
igual que la tolerancia, y no hay verdadera
tolerancia que no desemboque en aquél y
en la colaboracién fraterna de todos los
cristianos. En el segundo recoge las pala-
bras de Carlos Santamaria de que la tole-
rancia es un deber de la socedad y un de-
recho del individuo; y a continuacién las
de Ledn XII y Pio XII, segin los cuales el
Estado estd siempre sometido al poder reli-
gioso, y si Dios permite que «crezcan jun-
tas la cizafia y la buena semilla», él no
tiene por qué reprimir el ertor siempre y
en todas partes, sino que a veces ha de to-
lerarlo, para asegurar la paz y el orden ci-
vil, como bienes superiores.—M.* C. PADI~
LLA LOPEZ-OBRERO.

DeRIsl, Octavio NICOLAS: Lo permanente
y lo transitorio de la cultura en «Sapien~
tia» (Buenos Aires), 1g62 (XVII/66), pp.
281-287.

En dos capitulos y 12 puntos, expone el
autor su teotfa sobre la esenca y existencia
de la cultura. Comienza diciendo que la
verdad, que es la adecuacién entre el acto.
intelectivo y una faceta de la realidad, o
identidad intencional entre ambos, posee un.
valor absoluto, a la vez estd implantada y
nutrida por una situacién concreta, y es in-
mutable. El entendimiento humano apre~
hende lo esencial y permanente de las co-
sas, porque finca su ascenso de identidad.
intencional en el ser mismo de las cosas;
pero estd determinada por la situacién his-
tdrica, de acuerdo con la cual la verdad se:
encarna en una expresién adecuada a tales.
citcunstancias; es decir, que en su existen-
cia concreta, la verdad posee caracteres ac~
cidentales transitorios que no afectan a su
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esenicia inmutable. Respecto a la verdad
pueden darse dos errores extremos, como
proporcionalmente respecto a la bondad y a
la belleza: afirmar que es absolutamente in-
mutable (Racionalismo esencialista de Hegel)
o afirmar su cardcter puramente histérico
(Historicismo relativista de Dilthey), dete-
niéndose en uno u otro de los aspectos de
la realidad, humana, sin aprehenderla en su
integridad; la vendad es que la realidad de
las cosas consta  de esencia, inmutable, da-
da por su forma, y existencia de acuendo
con unas circunstancias histéricas, que pro-
viene de su materia cuantificada. De aqui
que la cultura-obra realizada por la activi-
dad humana en busca de la consecucién de
los bienes o valores trascendentes del espi-
ritu: la verdad, la bondad y la belleza
constan a su vez de dos aspectos funda-
mentales: uno permanente, ' determinado
por su esencia, y otro cambiante, que es
por el temperamento y realidad individual
de quien lo realiza o por las notas. caracte
risticas histérico-concretas. Ciencias' y Filoso-
fia, Moral, Arte y Técnica, y Religién, son
las manifestaciones de la misma. Y aiin den-
tro-de los caracteres cambiantes de cultura,
se pueden distinguir: los que provienen de
una situacién concreta propia de una época
y lugar (que constituyen el estilo con sus
diversos subestilos), y los que provienen de
la indiosicracia del autor de la expresién
cultural (que forman el estilo personal). Los
modos de formulacién de la cultura son
inagotables, miltiples y diversos, peto las
modificaciones y cambios de la misma, en
tanto son encarnaciones de la cultura, en
cuanto conservan en mayor o menor pure-

za la esencia de la misma; el hombre tiene
derecho a expresar los bienes esenciales de

la cultura, con su propio estilo y medios,

pero también tiene la obligacién de mantes

nerlos, y no disminuirlos o destruirlos. A
la cultura le es esencial la encarnacién his-
térica mudable, pero debe- conservar intac-
ta su esencia, pues si no quedaria sélo co-
mo algo muerto, vacio de aguello que le da
clima, unidad y sentido.—PADILLA.
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DERrist, Ocravio NicoLAs: La Cultura v las
Culturas, en «Sapientia» (Buenos Aires)
1963 (XVIII/67) pp. 38-45.

Derisi estructura su articulo en puntos,
como ya habia hecho en otro escrito ante-
riormente sobre la Esencia y Existencia de
la Cultura, al que hace referencia en éste,
y cuya recensién puede verse en este mis-
mo nimero de nuestra Revista. 1.9) La esen-
cia de la Cultura sélo es una, la ajustada a
la verdad, siempre indivisible, que Se funda-
menta y nutre de una auténtica concepcién
del hombre y de una cabal aprehensién de
los 'verdaderos bienes o valores trascendentes
del mismo. 2.°) Pero en cuanto no puede ser
llevada a cabo sino por el espiritu del hombre
y en el hombre y realidades materiales con-
cretas en relacién con ¢él, la esencia tnica
de la cultura puede encaramarse en realizacio-
nes muiiltiples concretas individuales y diver-
sos estilos 0 maneras, que no ha de set nin-
guna en particular, pero sin la que no po-
dria existir. 3.%) Cada pueblo ha tenido una
concepcién del hombre y sus valores, mds
o menos coincidentes con su verdadera na-
turaleza o esencia, y la ha expresado de
acuerdo con su Weltanschauung o modo
fundamental de pensar, querer o sentir,
constituyendo las diversas culturas, que su-
pone: a) el conjunto de realizaciones mate-
riales en las que el hombre ha impress una
intencién y una finalidad, y se ha expresa-
do y encarnado en ellas; y b) y la forma en
que un pueblo, en unas circunstancias his-
téricas, ha expresado la cultura. 4.9 A tra-
vés de estas culturas ya realizadas o in

~ facto esse, podemos redescubrir las cultu-

ras in fieri o en sud causas espirituales;
segin domine en ellas el valor religioso o
el artistico, ‘se tratard de culturas espiri-
tualistas o materialistas, si bien también las
hay equilibrada. 5.°) El juicio de valoracién
de una cultura, para no caer en error o en
injusticia, debe tener en cuenta: la esen-
cia misma de la cultura, y el modo como se
ha revestido y ha realizado los bienes o valo-
res en ella, 6.°) En las realizaciones de la
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cultura se distinguen, pues, la esencia es-
pecifica de la misma, que es tnica; las di-
ferentes y multiples existencias coneretas,
segiin las épocas, regiones y autores; y las
existenclas concretas en que se realiza una
esencia falseada o deformada, o a] menos
‘truncada o unilateral de la cultura. 7.°) De
ahi la supremacia con que se presenta la
cultura greco-latina cristiana sobre todas las
demds, por lograr encarnar la verdadera
esencia especifica de ¥a cultura, inspira-
da en  una concepcién del hombre y sus va-
lores ajustada a la verdad: la verdad, la
bondad y la belleza; y no se atuvo al va-
lor dominante (riqueza, poder material, etc.),
como otras. Y 8.9 El Cristianismo conservd,
purificé y desarrollé esa cultura, en su esen-
cia sobre todo, a mds de en sus formas ex-
teriores, constituyendo la llamada cultura la-
tina simplemente, o latino-cristiana, que por
lo demds no es de formas intocables, sino
que estd abierta a las variaciones que le
impongan las épocas, regiones y pueblos,
y puede expresarse sine fine en nuevas for-
mas mds o menor perfectas; y por lo mis-
mo, todas las realizaciones wunilaterales de
las mismas culturas anteriores, contempord-
neas o posteriores a ellas, son capaces de
ser asimiladas por esta cultura latino-cris-
tiana, que estd en posesién de la esencia
de la cultura alimentada por una auténtica
concepcién del hombre y sus - valorees.—P.
L6PEZ-OBRERO.

DOGAN, MATTEI: Las actitudes politicas de

las mujeres en Europa y Estados Unidos,

en «Revista de Estudios Politicos»} (Ma-
drid). 1662 (125) pp. 105-132.

Se trata de un estudio estadistico sobre
e. voto femenino en Ja Europa oriental
y occidental{- asi como en Estades Unidos.
Comienza hablando de la dificultad de ver
exactamente cudl sea el niimero y tendecia
del voto femenino; sigue un estudio del
mismo en los distintos partidos, diciendo co-
mo los mds perjudicados con este voto por
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orden de preferencia son: los de extrema
izquierda. los socialistas, los liberales, radi-
cales republicanos, etec.: asimismo perjudi~
ca a los de extrema derecha que no gozan
del apoyo de la Iglesia. Por el contrario,
beneficia, a los conservadores y cristiano-~
demdcratas. Segin este autor, un dato dado
a una tendincia politica, es un voto rehu-~
sado a otra, y por eso se vota mds bien
contra un partido, que a favor de otro. Es
nermal que las ‘mujeres, mds creyentes e
influenciadas por el clero,. tiendan a votar a
favor de los pattidos que de algiin modo
betiefician el sostefiimiento de la Iglesias
el -factor decisivo en el voto femenino es
siemipre la mi6tivacién religiosa, mds que el
ecotiémico o la formacién politica, si bien
tiene una distinta influencia- én las mujeres
segtin el pafs: Italia, Gran Bretafia, Holanda.
Otra gran influencia sobre e! voto femenino
estd constituida por -la marital ya que ge-
neralmente la mujer sigue el voto del ma-
rido, mds enterado de las cuestiones politi-
cas: las solteras y viudas son las que dan lu-
gar a la diferencia entre el voto masculino y
femenino, mayor aiin en las clases -sociaies
modestas que en las medias o en la bur-
guesia. En EE. UU. en que la diferencia
econémica de una clase a otra no es tan
grande, no es en el voto en si donde debe-
mos fijarnes, sino  en las variaciones del
abstencionismo femenino. Y en - cualquier
clase social, el voto fethenino se muestra
mdis bien tradicionalista que cons:tvador. La
eficacia del mismo depende de su valor
marginal, en ¢l sentido dado por los econo-
mistas a este término, llegando a veces a
cambiar el color y la naturaleza de la ma-
yotia absoluta electoral o al menos parla-
mentaria en Europa, sobre todo desde 194s.
Termina el estudio con un resumen y ob-
servaciones finales, en el que se necoge to-
do lo dicho, en estracto.—M.* C. PADILLA
LG6PEZ-OBRERO,
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EGUIAGARAY, FRANCISCO: Feijoo y ¢l des-
cuido de Espafia, ent «Revista de Estudios
politicos». . (Madrid) 1962 (125) pp. 201-
209.

Como el mismo autor hace constar, el
texto de este articulo es parte de un tra-
bajo titulado «Problema y esperanza de Es-
pafia en Feijoo», quizds es por esto por lo
que de Ja lectura del presente estudio ape-

nas si se saca algo en claro y ello muy po-.

co, después de una .constante y esforzada
-atencién en busca de ese «algo» que nece-
sariamente tiene que haber, cuando se han
escrito nueve paginas.' Sefiala Eguiagaray la
- diferencia entre las mismas palabras dichas
por un Feijoo, y que vienen a repetir pric-
ticamente Unamuno 'y José Antonio, «me

duele Espafia», y las mismas dichas por. el
barroco, en. que la lamentacién -es desga-

rrada y sombria pero sin dolor. Hay que
entrar en el problema de Espafia, para ver
c6mo de ¢él brota el -prometedor contraste
de la esperanza de la gente €spafiola. En
Espafia hay problemas ciertamente, pero no
es que éstos constituyan Jla esencia de la
misma. Espafia - tiene su fundamento en la
tradicién, y por ese su problema no se
configura como la contradiccién con la tra-
dicién espafiola, sino come la peripecia cri-
tica de esta tradicidn en la historia, en bis-
queda de expresién al nivel del tiempo. Es-
pafia se asienta en su fundamento y se re-
suclve en su labor, en el trabajo y en el
proyecto comin de los espaficles. En el re-
pertorio critico de Feijoo se encuentra todo
el pensamiento del siglo XVIII. El va a dar
un gifo nuevo a la manera de entender cl
problema de Espafia al proponer una doble
solucién : la- introduccién. ‘de la luz de la
razén, sujeta siempre al superior juicio reli-
gioso, contra. lo que solo era vejez, “ruina
y. perjuicio; y la apertura al universalismo
cultural, - A continuacién el autor, recoge la
insinuacién de herejia hecha contra Feijoo
por Soto Marne, de la que lo defiende, de-
clardndose a su vez gran-admirador de lo
que él- llama su perfecto temple y equili-
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brio, al sefialar su. pesicién frente a la tra-
dicién del XVII, que ni admite por ser amn-
tigua, ni la rechaza sélo por esto; asi como
en lo referente a las reformas que predica.
Y termina diciendo cémo la transformacién
del problema de Espafia- en labor de Es-
pafia, se .ird logrando a medida que este
intento de enderezar el rumbo de Espafia,
gobierne el mundo.—M.* C. PaDiLLA L&~
PEZ-OBRERO.

ELiAs DE TEjADA, FRANCISCcO: Necesidad de
sustituir- los principios generales -del de-
recho por el derecho natural hispdnico.
«Rewvista General de Legislacién 'y Juris-
prudencia». (Madrid) 1962 {1-2) pp. 8-o0.

En la segunda mitad del siglo  XIX
la idea de «principios generales del dere-
cho», viene a sustituir la de Derecho Na-
tural; lo que tuvo su mixima expresién en
la  «Juristische Prinzipienlehre» de Ernst
Rudolf Bierling. Buscdbase wuria estructura
general de lo juridico,  averiguada mis alld
de los -sistemas particulares, segin un - mé-
todo constructivo inspirado en el de Rudolf
Thering, de su «Geist des romischen
Rechts». Pero la reduccién de los princi-
pios generales del Derecho al viejo jus-
naturalismo .no resuelve nada por si solo,
ya que en €él hay que censiderar dos co-
rrientes histdricas: el espafiol, aferrado a
la historia y a la idea del -hombre como
ser  concreto; y el protestante, o europeo,
que con' criterios de pura razén. abstracta
intenta - dictar ‘normas -vilidas- univiersal-
mente para todos los tiempos,. gentes y lu-
gares, a través de un Grotio, un Puffen-
dorf, un Thomasius. Y todo. esto se comi-
plica si tenemos en. cuenta la superacién
del positivismo por la filosofia alemana
a' partir de las .intuiciones de Wilhelm
Dilthey, con el que Eutopa, aun sin reco-
nocerlo, completa un ciclo en su evolucién
mental, en. el que después de negarlas y
haberlas despreciado, da por vilidas las
ideas’ de los lescritores ~de la Espafia- cli-
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sica. Dilthey denuncié la tensién, tan viva
en su época, que separaba la ciencia de
la filosoffa. Las' ciencias particulares, en-
tre las que estd la juridica, estaban cimen-
‘tadas sobre la realidad empirica —Augus-
to Compte y sus secuaces triunfaron ple-
namente en el intento de renovar, afianzar
y aproximar dichas ciencias a la realidad,
al buscar la unidad que ligase los saberes
cientificos mds alli del dato escueto del
saber puro, en la «suprematie necessaire
de la vie affectiver. La subida de los sa-
beres particulares fue tan ineficaz que nun-
ca llegé ‘a la- filosofia, por lo que la doc-
trina de los principios generales del De-
recho, - fruto del positivismo, es afén por
agarrarse a la realidad de los sistemas tni-
camente, pero incapaz de llegar arriba. Dilt-
hey sefiala cémo en el jusnaturalismo- pro-
testante se dan dos orbes separados, que no
coincidirdn jamds : la aparicién de una wvisién
abstracta de la sociedad y del saber; sa-
beres que no son sino resultantes de la rup-
tura entre la metafisica y la historia. En
el saber, como en el hombre, se dan dos
estadios bien marcados:: 1. El conocimien-
to de unos principios universales inheren-
ites' a la condicién humana, aprendidos .de
‘Dios; 2.° Los saberes concretos adecuados -a
1a realidad de cada yo. Lo que se correspon-
-de con la realidad ontolégica humana uni-
-versal y el yo particular. Ambas dimensio-
:tes, filoséfica y antropolégica, pueden ser
-estimadas o separada o conjuntamente; Yy
es sblo el Cristianismo ¢l que ha presen-
tado la perfecta -unién existente entre la
‘metafisica y la. historia; el hombre fabrica
la historia recogiendo los saberes de cada
-circunstancia, dentro- de unas reglas meta-
fisicas.y éticas impuestas por Dios. Asi tam-
bién da'el Derecho libremente, pero dentro
«de- ciettas . premisas inscritas en Ja mnatura-
leza por el Creador; con lo que el Dere-
-cho positivo quedaba sujeto al Natural, que
-rechazaba los «principios generales del De-
techo». La unién entre naturaleza y gracia,
rota por Lutero, constituye el arranque teo-
16gico para todos los problemas, incluido el

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. J.

del Derecho, lo que es claramente expues-
to por Agustin de Asis en su «Derecho Na-
tural», Granada, 1962, pp. 50-52. Al rom-
perse esta armonia, el Derecho se indepen-
diza de Dios y mace el justanaturalismo de
Grocio. Con Jlo que nos encontramos ante
dos tnicos caminos: o Grocio o Comte. O
un derecho abstracto que niega la historia,
que pretende valer siempre y para todos,
o un derecho nacido del hecho incapaz de
llegar a lo absoluto. La conclusién'de toda
la exposicién de Dilthey en el problema que
estamos tratando es que hemos de distin-
guir entre: el Derecho natural de la cris-
tiandad, que entiende el derecho positivo
como un quehacer libre del hombre dentro
de los cauces metafisicos' que su Creador le
puso, con lo que no sélo es la base de unos
principios - generales, - sino que ha de aco-
modarse a ellos; el derecho natural del jus-
naturalismo protestante; y el conjunto de
los llamados principios generales del Dere-
cho, resumen de reglas elaboradas sobre
las jurisprudencias patticulares, obra del po-
sitivismo. Luego, nada de «principios gene-
rales del Derecho», término. impropio e in-
itil, y si normas de Derecho natural, ba-
sado en el hombre como ser concreto; que
no son sino aquellos principios de que ha-
blé la escuela espafiola. — M. C. PaDILLA
LGPEZ-OBRERO. o ‘

ESTARRIOL, RICARDO: Kelsen habla de De-
recho Natural. «Nuestro Tiempo» (Pam-
plona) 1962 (102) pp. 738-743.

El A. informa sumariamente de las po-
nencias presentadas a la reunidn convocada
para hablar del Derecho Natural y los pro-
blemas - politicos internacionales por el Cen-
tro . Catdlico de Investigaciones Cientificas
de Salzburgo, encuentro debido a la inicia~
tiva del dominico Martin- Schmdlz, antiguo
asistente de Eric Voegelin en Munich, y
en el que tomaron parte, entre otras figu-
ras, Adalbert Auer, casedritico de la Fa-
cultad de Teologia de Salzburgo y presi-
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dente del Instituto Pontificio de Filosofia;
Alfred Verdross, catedritico de Derecho In-
ternacional y Filosofia del Derecho en la
Universidad de Viena; August von der
Heydte, catedrdtico de la Universidad de
Warzburgo; Eric Voegelin, catedritico de
la Universidad de Munich y director del
Instituto de Ciencias Politicas de dicha Uni.
versidad, y René Maric, catedritico de la
Universidad de Viena.

El referat. de Kelsen se resume en la ex-
posicién de la idea de que dado que el De-
recho, segiin su esencia mas propia, es nor-
ma, y dado que la norma no puede ser in-
terpretada mds que como expresién de un
acto de voluntad, la tnica forma de conce-
bir el Derecho natural (entendido como De-
recho) es considerdndolo como expresién de
la voluntad creadora. Una teoria del Dere-
cho natural sin un fundamento teoldgico se-
rfa una quimera. En el debate subsiguien-
te, Kelsen admitié que era posible conce-
bir que no sea preciso un conocimiento por
revelacién de la divinidad, bastando para
fundamentar el Derecho natural un conoci-
miento de la misma simplemente filosSfico.

Verdross expuso el punto de vista de que
la historia- del pensamiento y de las institu-
ciones humanas ensefia que la doctrina del
Derecho mnatural occidental penetra la vida

internacional, cuyos problemas fundamenta-

les encuentran su solucién a partir de la
teoria jusnaturalista elaborada por la esco-
listica tardia espafiola; especialmente, el
proplema clave, el de Ja guerra. En efecto,
segiin esta doctrina, la guerra no es un ins-
trumento de la razén de Estado, sino sélo
instrumento legitimo y moral de la politica
cuando sirve para imponer la realizacién de
una auténtica pretensién juridica: la gue-
rra es justa si es gjecucién del Derecho.
Segiin Von der Heydte, asi como el hom-
bre, compuesto de alma y cuerpo, forma
una esencia indivisible que es el hombre
entero, asi- también el Derecho natural y el
Derecho positivo forman tedo el Derecho.
El Derecho natural es el alma; el Derecho
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positivo, el cuerpo. lus naturale est forma
wuris civilss. : ‘

Para Martin Schmdlz, ni el orden natu-
ral ni el Derecho natural en particular son
un dato fijo dado al hombre. Son mds bien
algo que exige espiritu de criterio, esfuerzo
de entendimiento, algo que tiene que ser
conquistado con el entendimiento y la vo-
luntad siempre de nuevo. Por lo que la
prudencia ocupa el lugar mds elevado entre
las wvirtudes, por encima de la justicia: ésta
presupone aquélla.

Por fin, Albert Auer expuso su conocida
tesis de Der Mensch hat Recht: el punto de
partida del Derecho natural es el ser. EI
fundamento primario del Derecho natura] es
la lex aeterna que el hombre puede leer en
su naturaleza. Sdlo puede tener derecho el
que es persona: Dios o la criatura racio-
nal. El fundamento del valor del Derecho
natural no es una idea cualquiera de natu-
raleza, sino una naturaleza que yo realizo.
Su validez es éntica, no tan sélo ética. Esta
validez acarrea el que yo destruya la natu-
raleza humana cuando actio contra la mis-
ma. Pero ademds es una validez real y con-
creta. En consecuencia, no son sélo Dere-
cho natural unos -principios generales, sino
las consecuencias de los mismos para cada
acto- concreto: abarca tanto la realidad del
ser como la realidad histérica—R. F. L

FERNANDEZ JIMENEZ, MANUEL : Relaciones en-
tre la Etica natural y la sobrenatural, en
«Lumen» (Vitoria) 1963 (XII/3) péaginas
193-218.

Sobre la moral existen actualmente dos
ciencias: la Filosofia moral y la Teologia
moral; la primera investiga los postulados
morales a base de Ja razén, la segunda a
base de la fe; por lo:que a la primera se
la llama Etica mnatural y a la segunda so-
brenatural; dos ciencias sobre dos fines,
dos normas de moralidad, dos modos de
obtener el fin; ¢Es que, efectivamente, es-
tas cuestiones son dobles?. Ensalzar el ele-



234

mento natural, hasta eliminar el valor de
una Etica natural, es propio del protes
tantismo; el caso inverso, del Pelagianis-
mo; - la Iglesia reacciona contra. ambos
violentamente. Los tedlogos han . elaborado
valiosos intentos de reconciliacién y sin-
tesis, .que es ¢l propdsito de Ferndndez Ji-
ménez también. Su exposicibh es compara-
tiva del esquema doctrinal de la- Etica na-
tural con el de los datos dados por la. Re-
velacién, = sobre . tres puntos: fin ddltimo,
la norma de moralidad, la ley de Dios, pre-
sentando primero el problema y-dando luego
su solucién. Termina con unas: conclusio-
nes que vienen a ser las siguientes: el
hombre es un ser sobrenaturalizado; con
un solo fin {la visién instuitiva de Dios),
una sola norma de moralidad (la natura-
leza humana elevada) y una ley divina
(hacer actos conformes a esa naturaleza ele-
vada); pero a pesar. de ello no deja de
ser natural, y puede haber -una ciencia que
lo “estudie comn tal e investigue los postu-
lados de tal maturaleza con Dios, y estas
relaciones del hombre con Dios es lo que
constituye el -objeto de la Etica -natural,
que por -apoyarse en algo del hombre, es
teal y tiene valor objetivo, si bien es una
ciencia incompleta y por tanto insuficien-
te; por lo que para compaginar ambas ce-
sas el A. dice que al hablar de Etica han
de subrayarse estas tres verdades: 1.2 Que
el fin asighado por Dios al hombre es el
sobrenatural; 2.2 Que la- dnica norma de
moralidad para .constituir un acto sim-
pliciter bueno, es la naturaleza del hom-
bre, del hombre elevado, ya que ésta es la
que el hombre, de hecho, posee; 3.2 Que
es. la voluntad positiva de Dios, que todo
hombre tienda por. sus actos al fin sobre-
natural, y al ser. prerequisito el acto de
.fe, de ahi que la ey de Dios» obligue a
poner -con fe los actos conformes con la
norma -de moralidad. El obrar bien - sobre-
naturalmente implica ya hacerlo bien mnatu-
ralmente, pero no. se¢ puede identificar «ley
naturaly. eon «voluntad divina». En resu-
men, segin el A., existen dos  clencias
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morales, pero una sola Moral; dos. cien-
cias éticas, pero una sola Etica—M.> C.
PaDILLA LOPEZ-OBRERO.

FONTECHA, Jost F.: Metafisica vy ética del
humantsmo burgués. «Lumen» (Vitoria)
1962 (X1/3) pp. 214-237.

José Fontecha hace aqui una completa
exposicién de qué sea el- «burgués» en el
pensamiento de Mounier y otros autores
que tratan sobre el mismo tema. En el pri-
mer apartado. de su estudio, pone de mani-
fiesto el corntexto personal e ideolégico del
burgués para Mounier, y por contraposicién
a éste el de Mauriac: para el primero el
burgués es el hombre despersonalizado,
para el segundo, sin embargo, es un tipo
humano necesario para la felicidad de las
naciones.. A continuacién hace un estudio
del desarrollo histérico, a través de las co-
rrientes ideolégicas que se entremezclan y
producen su aparicidn, y las ‘que de €l se
derivan como consecuencia y desarrollo 16-
gico de la filosofia en que él se inspira:
burguesia, proletariado, marxismo... Sigue
una consideracién - fenomenolégica del bur-
gués, por el andlisis descriptivo de sus ma-
nifestaciones, que mds tarde recogerd Ma~
ritain en su «Humanismo integral», lle-
gando ‘a descubrir que bajo el comporta-
miento del' burgués sibyace toda ‘una me-
tafisica idealista y nominalista. Los postu-
lados metafisicos de este tipo humano son:
«Etre ¢t Avoit», dos extremos que limi-~
tarr la realidad de la existencia humana;
el burgués para Mounier fes el hombire:
que ha perdido el Ser, y pot tanto el
Amor, y sélo busca el tener. El burgués,
segln. él, ha creado para su conducta pri~
vada un mundo - moral *con unos  valores.
éticos, vacio de todo misterio, de ‘todo sen-
tido del ser, del amor, de la alegria y el
sufrimiento, abocado al puro: bienestar; ha
sustituido ‘la caridad por el otrden, el amor
por- la tranquilidad social; llegando a decir
que «el mds pequefio burgués es un cin-
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cer para toda la Europa occidental». El
humanismo burgués es esencialmente an-
tropocéntrico, dice Maritain, frente al teo-
céntrico cristiano, asentado sobre el «des-
orden establecido», y es e humansmo
marxista el gue intenta superarlo al decir
que el individuo es capaz de transformarse
a si mismo. Termina Fontecha hablando
de las exigencias de una nueva civilizacién
frente a la burguesa. Para Mounier la c-
vilizacién es «un progreso coherente de
adaptacién bioldgica y social del hombre, 2
la naturaleza, a su cuerpo y a su medio».
Desde el punto de wvista histérico, hemos
de considerar a. la civilizacién burguesa co-
mo un eslabén entre la de la que dirigié
a la nobleza y la que surge y que preten-
de estar orientada por el pueblo. Lo mids
importante es pues conseguir para y por
ese pueblo, una civilizacién que no esté
asentada sobre una concepcién masiva y
parcialmente inhumana, sino centrada en la
misma nocién de persona, la cual se reileja
en todos los 6rdenes en que la civiliza-
cién se proyecta y asimila: cultural, econd-
mico, politico, cristiano... Y de acuerdo con
esto estdn las palabras que dice Maritain en
su «Lettre sur le monde bourgeois» en «Es-
‘prit», marzo 1963, p. 908, al hablar de la
-ruptura entre el orden cristiano y el des-
orden establecido.—M.? C. PapbiLLA LOPEZ-
OBRERO.

GARCIA SANMIGUEL,  Luis: El problema de:

la norma permisiva como presupuesto
para el estudio del. Derecho Subjetivo,
en «Anuario de Filosofia del Derecho»
(Madrid) 1962 (IX) pp. 179-195.

Las presentes consideraciones estin plan.
teadas desde el punto de vista de la teoria
del Derecho, que se propome esclarecer el
sentido de las estructuras juridicas y de
los conceptos juridicos fundamentales y ha
de ser necesariamente formalista, constitu-
yendo un estudio insuficiente por si mismo
de la realidad juridica, si bien necesario,
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ya que tanto para la .vida juridica prdcti~
ca,.como para la actividid legislativa, o la
sociologia juridica, o incluso e] Derecho na~
tural (entendido como un sistema de prin--
cipios con arreglo a los cuales es posible
enmendar las imperfecciones del sistema
vigente) es. precisa; luego la teorfa del
Derecho es un modo importante de cono-
cimiento juridico, pero. no el mds excelen-
te.. Respecto a la estructura .interna de la
norma --juridica, el . imperativismo las ~con-
sidera como.un mero imperativo o manda-
to y como sancién. La doctrina kelsenia~
na, por el contrario, auna ambos momen-
tos en las.normas, al formularse en. parte.
como un deber ser también; esta segun-
da es mds exacta, ' pero afiadiendo - que
la condicionalidad de la norma es doble,
ya que la sancién depende de la accién del
particular, y ésta de lo que la doctrina. ale:
mana llama «supuesto de hecho». El prc-
blema es actualizado por Engisch, al ha-
blar de si las normas juridicas constituyen.
juicios categdricos o hipotéticos; son, efec-
tivamente, hipotétidos, —contra éste, pues
si no, no llevarfan sancién. alguna. Las
normas juridicas pueden clasificarse ens po-
sitivas (que se refieren a una accién deter~
minada y precisa) y negativas (referentes a
una omisién o no hacer; en las primeras
el legislador describe directamente sus ca-
racteristicas, en las segundas, por contraste
con otra accién dada); primafias y- secun-
darias, segin la - terminologia kelseniana
(las primeras ponen una accén como con-
dicién del acto coactivo;. las. segundas man-
dan la accién comtraria, sin expresar re-
lacién alguna con el acto coactivo); y las
normas jpermisivas_(que autorizan a realizar
series de acciones contrapuestas), conside-
rando algunos que estas normas son mera
aclaracién” del sentido _kde otras, bien , por-
que la . norma permisiva a favor de una
persona encierra en el fondo una obligacion
impués-ta a otra, bien porque el permiso
anp'one" la exclusién del imperativo juridico
de una persona que estaba incluida en él;
ambas son verdad en. parte. Estos tres . ti~
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pos de ‘no\rma"s, dan lugar a otros tantos
distintos de situaciones jufidicas: la prohi-
bicién, la obligacién (deber) y el permiso.
El Derecho subjetivo, que se define como,
un poder concedido a una persona para la
defensa de sus intereses, o como un sefio-
rio de la voluntad, etc., sigue la misma
suerte de la norma permisiva, aunque con-
tiene otros elementos ademis del permiso,
éste es el nicleo esencial, el llamado ele-
mento interno del mismo. El Derecho sub-
jetivo es uno de los elementos integrantes
de la realidad jutidica occidental, ¥ no pue-
de ser ignorado nunca por la ciencia juri-
dica 'si quiere ofrecer una ‘'visién exacta
del orden juridico; el estudio de concep-
tos tales como el de Derecho, de la norma
juridica, de la relacién’ juridica,” negocio ju-
ridico, etc., es el objeto de la Teoria del
Derecho, asi . como de la Jumsp»rudencna.
P. LO6PEZ-OBRERO.

‘GARRIGUES, EMILIO: Una diplomacia de la
ragén de Europa. La diplomacia ~Aus-
triaca. - «Revista de Estudios Politicos»
(Madrid) 1963 (129-130} pPp. 151-174.

Se ha llegado a identificar la- diplomacia
cldsica con el modelo austriaco, antes que
‘con el francés. Sus diplomdticos’ han hecho
célebre a Austrid, y el autor, partiendo de
la~ hipdtesis que la 'diplomacia es el ins
trumento esencial en el desarrollo ‘de la
politica internacional, traza un apunte “de
lo que ‘serian los modelos diplométicos en
el siglo XIX.

" Con cierto matiz nostilgico, a pesar de
sus explicitas manifestaciones en cottra, se
estudia brevemente la 'trayectoria de los
-Habsburgos austriacos, haciendo resaltar sus
cualidades eminentemente politicas de flexi-
bilidad y tolerancia, - contraponiéndolos - asi
en cierto modo a sus’ patientes espafioles.
Por dltimo, se examina el sistema de equi-
librio de fuerzas entre los Estados europeos,
presentindolo como un resultado primor-
dialmente diplomdtico. La dinastfa austriaca
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habtia mostrado constantemente, a diferen-
cia de otras alemanas, como los Hohenzollern,
moderacién y prudencia en sus ambiciones
imperiales, siendo su ideal constante el equi-
librio europeo. El actual Estado austriaco
conserva la habilidad tradicional, basada en
la flexibilidad, de la diplomacia de los Habs-
burgos, practicando con similar elegancia el
arte de la razén de Estado, que no seria,
en dltimo término, sino la razén de Euro-
pa—M. F. E.

GIL 'CREMADES, JUAN Josk: La ley natural
como participacion en Santo Tomds de

Aquino, en «Anuario de Filosofia del
Dere;ho» (Madrid) 1962 (IX) pdaginas
83-144. :

Se trata de un estudio detallado y acom-
pafiado de numetosas citas, de la ley natu-
ral en Santo Tomds, como' participacién,
al que se llega después de una intensa in-
troduccién, constituida por las grandes doc-
trinas de sus grandes predecesores griegos
y romanos. Comienza el A. por sefialar la
exigencia - mnetafisica del Derecho, ya que
seglin él, la filosoffa juridica, o se mantiene
en una tensién metafisica, o que da redu-
cida a . wuna ‘teotia del Derecho positivista
y ametafisica; y si bien es uténoma res-
pecto a la filosofia en general sus crisis
va paralela a la de ésta. La elaborcién
tomista viene -realizada, ab intra, con una
dialéctica original que repristina la integri-
dad ‘ metafisica del ese parmenidiano y su-
pera - todo :formalismo; la existencia es un

‘mero hecho de existir, mientras .que lo que

constituye- al-ser como tal es el actus essen-
di. Segin Fabro, la participacién es enten-
dida pos Santo Tomds, como «iltima razén
metafisica de la,composicién real de esen-
cia y acto del ser», y esta nocién intensiva
de participacién se expandg luego a todo
el dmbito ' metafisico, y es la que emplea
Gil Cremades como base de la nocién to-
mista de la ley natural, pretendiendo ver
hasta dénde ha.llegado, en derts aspecto,
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el formalismo del Derecho natura y cémo
la sintesis tomista, recreadora y repristi-
madora de] esse, se aparta de la interpreta-
cién de Derecho como mera forma. para
ver el canicter bdsico de la participacién
tomista, y revalorizar el estudio de la ley
natural, sigue un camino cuyos hitos vie-
nen representados por: la inmanencia par-
menidiana y heraclitea (que en este aspecto
no encuentra contrapuestos), la ley de la
naturaleza-participacién en Platén (que en-
tiende por participacién la relacién existen-
te entre lo singular y el Uno, la Idea), la
inmanencia de la ley natural en el singu-
lar de AristSteles, Ley natural y experien~
cia juridica en el Derecho romano (en el
estoicismo, Cicerén, escuelas de Alejandria,
Constantinopla y Berito, etc.). El siguiente
punto trata de las fuentes directas usadas
por Santo Tomds en la doctrina de la ley
natural, a través de sus mismas citas, pre-
sentando incluso un detallado grifico de las
mismas, enumerando: el Viejo Testamento,
el Nuevo, Participaciéon predicamental de la
Ley natural (Aristételes, Cicerén, Cod. Jus-
tinianea, San Isidoro) y participacién tras-
cendental de la Ley natural (San Agutin
y Decreto de Graciano). El apartado cuarto
versa sobre la partidpacién predicamental,
Ix que estudia en dos pasos: bien comiin
participado {que en la ley natural es el de
la especie, y en la positiva el de la ciudad),
y la ratio practica por participacién (cuyo
objeto es la formalidad abstraida de lo ge-
neral). Y, por dltimo, la participacién tras-
cendental : lex naturalis negativa, en el sen-
tido de sernos imposible conocer perfecta y
totalmente su esencia, no como contrapues-
to- al derecho positive de la ciudad; nues-
tro conocitmiento no niega tal ley, aunque
no la capte plenamente, sino que la cono-
ce e intenta formularla; la razén directiva
de los actos humanos (ley natural) viene,
pues, configurda como participacién de la
ley eterna, directiva de todo lo creado en
orden al bien comin universal, siendo tal
participacién del hombre doble: por cono-
cimiento, por accién y pasién. La nocién
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tomista de participacién, aplicada a la ley,
concluye Gil Cremades, nos ha llevado a
considerar la ley natural como sus negati-
vo (en el sentido ya dicho), siendo como es.
una metafisica, no como algo perfectamente
concebible, cognoscible e invariablemente:
eficaz.—M.2 C. PADILLA LOPEZ-OBRERO.

HEYDTE, F. VON DER: Démocratie et Fédé.
ralisme. «La Table Ronde» (Paris) 1962.
(169) pp. 76-93.

Para hablar de democracia y federalismo.
no son dos las nociones que hay que com-
prar, sino tres: federalismo, soberania del
pueblo y partidos politicos.

La esencia del federalismo reside en la rea~
lizacién de dos principios mutuamente inter-
dependientes: el principio de subsidiaridad
y el principio de solidaridad. Por su parte.
el principio de subsidiaridad presenta dos.
aspectos : no sélo exige de la comunidad fe-
deral que deje a las comunidades federadas.
todo lo que ellas pueden hacer por si mis.
mas, sino que obligan igualmente a la co-
munidad federal y ayudar a las comunida~
des federadas cuando sus propios poderes se.
muestran impotentes para realizar algo. El
principio de solidaridad, por otra parte,
posibilita realizar la colaboracién entre los.
diferentes miembros de la comunidad fede-
ral y entre cada uno de sus miembros
y la propia comunidad federal. Hay que
tener en cuenta que el federalismo no sig~
finica particularmente, y se debe distinguir
netamente entre federalismo y regionalismo..
Defender simplemente los derechos e intere-
ses de ciertas regiones no es todavia reali-
zar el federalismo: sdlo el Estado federado.
cabe si, en su orden interno, la idea fede-
ral puede verdaderamente defender el prin-
cipio federalista frente a las eventuales em--
bestidas del Estado federal. La idea federal
llevada asi hacia abajo hasta la. dltima cé~
lula del tejido social, el hombre, conduce
al principio de la soberania del pueblo.

Hoy dia se encuentra necesariamente al
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pueblo ¢n el punte de partida ‘de todo

andlisis jurfdico. Cualquier probletna concre- -

to de derecho constitucional no puede. ser
solventado sino partiendo de la nocién de la

.soberania del pueblo. La soberania del pue- -

blo es asi la férmula 'mégica que nos abre
hoy dia el camino en materia de regime-
mes politicos. Hasta el siglo XIX la férmula
era ¢l derecho divino de los reyes: hoy,
en’ ‘occidente es la soberania del pueblo
mediante el principio electoral; y en el este
«es la dictadura del proletariado. Pero la so-
berania del pueblo es meramente un culto,
un dogma absolutamente indemostrable cien-
tificamente : la democracia es una forma
prictica de gobieno, en mode alguno una
forma necesaria.  Ahora bien, el dogma
ide la- sobcrania de] pueblo se haya unido
.a otro dogma igualmente indemostrable, el
‘principio  del palmentarismo como férmula
.de solucién del problema de la representa-
cién del soberano. Sin embargo, entre de-
mocracia y parlamentarismo existe histdrica
y sistemdticamente una dura tensién: ‘el
parlamentarismo es evidentemente un modo
aristocritico, no democritico de gobernar,
Lo demuestra el aritocratismo oligdrquico
-de los ‘partidos: politicos-en ‘que ha encarha-
.do. Pero la democfacia ‘es algo més que
.1a funcién del voto: no puede subsistir
sin un piblico politico con interés perma-
-nente en la ‘vida politica.

Ahora bien, contra el verdadero funcio-.

“namiento del partido politico en su misién
:de mantener la informacién e interés del
.pueblo en la cosa politica surgen potentes
trabas que lo anulan. Se ha creido poder
-.asegurar ‘la libertad de los partidos defen-
diendo la mera libestad exterior de los
:mismos : libertad de fundarlos, de propa-
.garlos y de adhesién y dimisién. Pero asi
.se ha olvidado que el partide politico debe
.ser también libre hacia adentro: esto es,
.debe estar libre de las facciones y de los
.grupos de presién. Lo cual -sélo es posible
- sl la democracia comienza en las pequefias
comunidades; tan pronto caen o desaparecen
las pequefias comunidades naturales aparecen
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las facciones del partido, las uniones de
politicos y las comunidades de ‘intereses de
los grupos de presién. Ahora bien, la de-
fensa de cada comunidad menor frente a la
imediata superior, al par que su coordina-
c16n mutua para la cooperacién, es la esen-
cia del federalismo. )

Asi se muestra la intima unién entre
democracia y federalismo. No pueden darse
el uno sin el otro. El federalismo es, pues,
tarea a realizar por todos los' partidos sin
excepcién. Pero teniendo en cuenta que el
federalismo es a Ja vez una téenica juri-
dica y un principio de accién politica. Con-
siderado desde el punto de vista juridico
se trata de una técnica de organizacién
de ‘una comunidad politica compleja y di-
versificada que permite antener un minimo
de cohesién y unidad en el conjunto, res-
pestando los particularismos locales y la ve-
luntad de autonomia de las colectividades in-
feriores. En cuanto principio de accién po-
Iitica, punto de vista el mds impertante y
caracteristico del federalismo, tiende a unir
sin wniformizar.—F. Puy.

ITURRALDE COLOMBRES, CARLOS A.: La liber-
tad vy los postulados Kantianos de la ra-
Z6n pura prdctica. - «Sapientia» (Buenos
Aires) 1961 (16/62) pp. 271-281.

Es corriente .considerar dentro de una
misma categoria los llamados postulados de
la razén prictica en Kant: la libertad, la
inmortalidad del alma y- la existencia de
Dios; pero, ¢hasta qué punto es la liber-
tad un - pestulado similar a los otros? lLos
dos tiltimos segtin Kant se derivan del cum-
plimiento de la ley moral que ordena fo-
mentar- el bien supremo, son condiciones del
cumplimiento de dicha ley, con lo que que-
dan en un plano inferior a la libertad. Esta
para el filésofo de Konisberg es a veces
sinénimo de un mundo inteligible y la con-
ciencia de nuestra existencia en el mismo.
Respecto a la libertad caben dos  proble-

mas: ¢es un postulado la libertad?, ¢es
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un postulado peculiar? A la primera se dice
que este postulado, a diferencia de los
otros dos, no encuentra su razén de ser
en el fomento del «bien supremo», en otro
caso pondria en peligro la autonomia de
la voluntad (libertad) al supeditarla a dicho
postulado. La autonomia es evidente por si
y en ella se juega un papel importante la
libertad. Para evitar el peligro dicho, Kant

afirma la necesidad de suponer el postulado.

de la libertad; los postulados son, pues,
exigencias de -una ley que obliga: pero ésta
obliga por ser auténoma, o sea, por su li-
bertad radical. «La libertad postulada lo-es,
pues, por una libertad que postula». La li-
bertad es la tnica idea de la razén espe-
culativa cuya posibilidad «a prioti» conoce-
mos sin penetratla. Es la dnica idea, en-
tre las de razdén, cuyo objeto es un hecho
y debe ser contado entre los scibilia; es
condicién de la ley moral, no de su obje-
to, y «ratio essendi» de ella. Postuladora,
mds que postulado aparece la libertad. Se
trata de un complejo: libertad-ley, conside-
rado el postulado fundamental. Y, ademds,
de caracteristicas muy peculiares, pero ¢pue-
de un hecho de razén ser postulado?, si, si
¢cudntas significaciones admiten uno y otro?
Patece ser que se trata de una doble k-
bertad: 1.2 La que es un hecho de razén
«ratio essendi» de la ley: 2.» La libertad
postulada que, ademds de ser una casualidad
que se determina en un mundo inteligible,
es independiente de la maturaleza opresora
u obstaculizadora. Pero sea o no postulado,
la libertad estd por encima de todos los de-
mis y constituye el centro de todas las
criticas de Kant, aunque a veces tiene que
defender su propia existencia puesta en duda
por su misma critica. De todo lo expues-
to saca el autor del articulo una consecuen-
cia: Por la doble manera de entender la
libertad, ésta se hace acreedora al titulo de
postulado peculiar; se le puede otorgar el
titulo de postulado, de la misma categoria
de los otros dos, si se le conceden los atri-
butos propios de su cardcter de realidad

radical; sea o no postulado la libertad, los -
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otros dos postulades mencionados presenta
una expresa y decisiva secundariedad frente
a ella.—M.* C. PADILLA.

KORVIN-KRASINSKI, CYRILL v.: Grundunter-
scheidungen sm Naturrecht auf Eigentum,
en «Die neue Ordnung» (Paderborn) 1963
(3) pp. 91-103.

El trabajo de Krasinski que publica «Die
neue Ordnung» es la primera parte de la
ponencia que sobre «Anspruch der armen
Vélker auf den Uberfluss der reichen» tuvo
en la semana de estudios sobre Derecho
natural celebrada en Salzburg en el verano
de 1962.

Comienza sefialando que no se pucden
tratar las relaciones entre los distintos pue-
blos y Estados sin tener un claro conoci-
miento de los derechos de cada individuo
respecto a su préjimo. Con otras palabras
no podemos saber lo que un pueblo debe
a otro por justicia, si primeramente no he-
mos comprendido lo que a nosotros y a
nuestro préjimo corresponde como propio.
De aqui que sea conveniente, antes de tra-
tar e]l problema de la ayuda al desarrollo
de los pueblos, poner en claro algunos
principios fundamentales sobre el problema
de la propiedad.

Respecto a la fundamentacién jusnatura-
lista de la propiedad dice el autor que ha
habido multitud de confusiones. Tanto los
propietarios como los proletarios acuden al
Derecho natural para hacer valer sus gre-
tensiones. Los primeros llegan a decir cue
el criterio de la caridad es el que ha de
dar al proletario la propiedad que no tie-
ne, mientras que los segundos, apoydndose
en la doctrina pontificia, se amparan en la
misién social de la propiedad. La primera
postura es acertada si se afirma que algo se
debe por amor, pero es falsa si sostiene
que sdlo se debe por amor. En la segunda
postura hay una confusién respecto a lo
que se llama misién social de la propiedad,
pues se identifica-la persona con el indivi-
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duo, como si la misién social de la propie-
dad —lo social— estuviera en contraposi-
cién a lo personal, lo cual es completamente
falso, ‘

El autor habla, tras indicar lo que para
un cristiano significa la creacién y el apro-
vechamiento de los bienes de la tierra, de
un derecho natural absoluto a la propiedad
que supone la existencia de una naturaleza
humana absoluta —la esencia metafisica del
hombre— que sirve de base a todas las for-
mas posibles y reales de desarrollo de una
naturaleza humana. El derecho correspon-
diente a la naturaleza humana de aprove-
char y consumir los bienes necesarios ‘para
su existencia constituye el contenido de-este
llamado derecho natural absoluto a los bie-
nes. Pero esta naturaleza absoluta del hom-
bre cambia accidentalmente, no sustancial-
mente, por el pecado original. Asi el de-
recho natural absoluto se somete a las con-
diciones histéricas de la salvacién, por lo
que se denomina derecho mnatural relativo,
sin que ello signifique una relativizacién de
un contenido, sino la intrinseca referencia
del derecho natural absoluto a lo concreto.

Se refiere seguidamente Krasinski a un
derecho natural primario que corresponde-
ria al estado de «natura integra» y un de-
recho natural secundario, al de «natura lap-
sa». Desde la enciclica «Rerum: Novarumv,
la daoctrina social catélica entiende por de-
recho natural secundario el dominio de los
bienes de todo hombre a la apropiacién
privada de los bienes de produccién y con-
sumo. Con ello se sostiene que orden se-
cundario y juridiconatural de la propiedad
es mnecesario, porque sin él no es realizable
el derecho natural primario de aprovecha-
miento de los bienes de la tierra.

Habla también el autor de un derecho
natural -mmutable que corresponde al dere-
cho natural absoluto al aprovechamiento ge-
neral de los bienes. El derecho natural se-
cundario de la apropiacién individual de los
bienes en la actual situacién de «natura lap-
sa» permanece también inmutable. La mu-
tabilidad del estado de integridad de nues-
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tros primeros padres sefiala, sin embargo,
que la apropiacién soctal e individual de
los bienes, correspondiente al derecho na-
tural de la «natura integra» en el Paraiso,
tenia que ser cambiable. Indica también
Krasinski un derecho natural principal y un
derecho natural aplicado, sobre los entre los
soci6logos y éticos catélicos ha habido una
cierta variedad de opiniones. Para los so-
cidlogos todo derecho obtiene su aplicacién
por el conocimiento de las condiciones con-
cretas de existencia. Los éticos hablan de
un derecho natural primario, que también
es llamado por el otro grupo derecho natu-
ral principal. La diferencia, sin embargo, es
mds bien terminolégica y para ambas con-
cepciones el principio del uso comiin es la
mds alta forma de expresiéon del principio
del bien comin que se ha de aplicar res-
pecto al orden del dominio de los bie-
nes.—N. M. LOPEZ CALERA.

LOpEz MEDEL, JESUS: La cualidad como
entidad juridica, en «Anuario de Filoso-
fia del Derecho». (Madrid) 1962 (g) 145°
149.

La cualidad en lo juridico puede ser uno
de los ingredientes que, por método y vor
consistencia éntica, permitan dilucidar el
problema de c6mo es o qué sea la vida del
derecho. Este problema se puede atacar des-
de tres puntos bdsicos. Respecto, primero,
de la cualidad social de la norma, opera en
un doble frente; primero, como fruto de
la dsmosis metafisica y éntica, en la -axio-
logia de las normas, de modo que la nor-
ma moral, en la que penetra el vector nor-
ma juridica, es la que salvaguarda el mi-
nimo ético indispensable para la existencia
del grupo social realzando la sociabilidad
de todo precepto moral con la sociabilidad de
toda norma de derecho; y en segundo té:-
mino, viniendo la cualidad a ser la instru-
mentacién metodolégica en la adjetivacién
de las interaciones sociales, en cuanto cau-
ces para la vida social. Respecto, segundo,
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de la circunstancia del protagonista del de-
recho, siendo .el protagonista de la vida
juridica el hombre en sociedad, admite &l
mismo un grado de cualificacién de hom-
bre ante la norma, adecuindose ésta a me-
dida que tal cuhlidad se cualifica; asi, la
cualidad y circunsfiancias del ensamblaje del
hombre en la vida juridica-social permite
la ordenacién misma de lo que serd la vida
juridica. Respecto, tercero, de la destina-
cién social de la norma, la cualidad actda
en la proyeccién comunitaria del derecho
haciendo que el Estado no sea Estado a se-
cas, sino Estado cualificado siempre por esa
cualidad de social y justo.—F. P. M.

LYON-CAEN, GERARD: Mise au point sur le
depérissement de VUEtat, en «Archives de
Philosophie du Droit». (Paris) 1963 (3)
pp. 115-124.

Intentar precisar el problema del desfa-
llecimiento del Estado, nos lleva deliberada-
mente a colocarnos en el centro de la teo-
ria general del Derecho y del Estado, y del
Derecho positivo comparado de-los paises so-
cialistas; de ahi la dificultad del intento.

Al intentar una indagacién sobre los tex-
tos principales —cldsicos ya— ‘de la teoria
de la progresiva desaparicién del Estado,
se observa, que no se encuentran con abun-
dancia en Marx, a pesar de que su obra
haya comenzado con una critica radical de
la Filosofia del Estado de Hegel. Sin em-
bargo no se encuentra en la obra marxista
una idea concreta sobre cual sea el destino
reservado al Estado después de la instaura-
cién ‘del socialismo. Seria difcil afirmar que
la hostilidad de Marx contra el Estado bur-
gués se extiende a cualquier tipo de Es-
tado; ‘siv embargo- la interpretacién co-
rriente del pensamiento marxista en este
punto, hace hincapié sobre la creencia en
la progresiva desaparicién del Estado, a
igual ritmo que la de las clases que le die-
ron origen. En Engels la teorfa se ha pre-
cisado mis, como se puede comprobar por
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los textos que se citan. En conjunto la teo-
ria marxista sobre el Estado, se presenta
como una solucién intermedia entre la opi-
nién, oportunista, que requiere - al Estado,
bajo la forma que se le quiera dar, como
una institucién necesaria e inevitable, y ¢l
punto de vista .radical de los anarquistas,
que consideran imprescindible la “abolicién
del Estado, como condicién inexcusable pa-
ra instaurar la libertad. El Estado socialista
permanece como tal, pero va incluido en
un proceso de desaparicién que marcha li-
gado a la progresiva indiferenciacién de las
clasés; Lenin se ha esforzado en explicar
la - ambivalencia de un Estado ' proletatio;
fuerte y capaz de hacer la revolucién, con
la teotia de su desfallecimiento, acentuando
el caricter de provisionalidad del Estado
opresor. En Stalin se agudiza ¢l aspecto im-
perativo del Estado socialista, poniendo en-
tre paréntesis la fase subsiguiente de pro-
gresiva declinacién. El stalinisme aparece
asi, como una ‘desviacién estatal y burocri-
tica de la teoria socialista-del Estado. Por el
contrario, es interesante considerar el nuevo
Derecho yugoslavo, en cuanto supone un
paso hacia la desaparicién del Estado-id-
ministrador, que queda reducido al ‘papel
del de - Estado-gendarme; justamente ui
proceso opuesto al que se desarrolla en los’
paises capitalistas. En la U. R, S. S. desde
la muerte de Stalin, puede apreciarse un
lento, pero al- parecer constante, avance en
el proceso' de ‘descentralizacién 'y autono-
mfa administrativa, asi como el progresivo
suavizamiento de las mnormas penales. Al’
mismo tiempo se desenvuelve una cierta
actividad tedrica, que pretende incidir so-
bre el tema de la autoliquidacién del Es-
tado, como puede verse en las actas de log
dltimos Congresos del Partido. Sin embar-
go existe la posibilidad que la aparente de:
bilitacién del Estado “soviético, no sea mds
que ‘una ficcién, viéndose compensada por’
el correspondiente reforzamiento del apara-
to ipolitico-burocritico del Partido—M. F. E.
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MAIHOFER, WERNER: El Derecho Natural
como Derecho Euxistencial, en «Anuario
de Filosofia del Derecho». {Madrid) 1962
(IX) pp. 934.

El articulo comienza sefialando cémo des-
pués del hundimiento de Alemania en el
afio 1945, que ileva consigo también el del
Derecho, se presenta la ‘necesidad de: re-
construir el respeto a la ley, y superar aquel
«positivismo« que venia imperando absolu-
tamente entre los juristas alemanes desde
hacia siglos, a juicio de Radbruch, que exi-
ge por tanto «que la jurisprudencia recuerde
que por encima de la ley, existe un Dere-
cho natural, un derecho divino, un Dere-
cho supra legal... «La cuestién se plantea
asi y va a girar entre dos exigencias: la
renovadién juridicoqpositiva de la seguridad
juridica, y la renovacién jusnaturalista, ha-
biendo quienes daban primacia a]l Derecho
Natural, y quienes lo hacian, por el con-
trario, al positivismo juridico. Radbruch es-
td convencido de que la renovacién del De-
recho podia venir del retorno al Derecho

Natural de la tradicién cristiana-occiden~

tal. Frente a él, Erik Wolf llegd a com-
probar que las. doctrinas tradicionales del
Derecho natural descansan sobre nueve in-
terpretaciones disitintas del concepto de #a-
turaleza, y otras tantas del Derecho, que al
combinarlos dan lugar a mailtiples concep-
tos, que si llegaran a ser comprobados, nos
haran concebir, dice Maihofer, dudas sobre
la posibilidad de buscar el concepto del De-
recho natural dentro de tan distintas con.
cepciones del mismo. En la actualidad los
intentos de lograr una nueva conciencia de
la cosa comptrendida bajo conceptos tan va-
riados del Derecho natural, conducen. casi
sin excepcién a: un «Derecho natural con-

dicionado» (Pufendorf), concebido como «De-

recho natural de’ contenido variablen (Stam-
mler), chistéricamente relativo», «Derecho
natural evolutivo», o «concreto», o «histé-
rico», partiendo de una posicién situada
mds alld del intelectualismo y voluntarismo,
y no se apoyan en la représentacién inte-
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lectualista de un orden dado al hombre sim-
plemente, sino que busca captar ambos en
una conexién . dialéctica: como un orden y
decisién que a la vez estdin dados y pro-
puestos al hombre. Segiin el esquema de la
filosoffa de esencias, la mnaturaleza domo
fundamento de aquel orden, ha de ser con-
cebida dentro del concepto de Derecho Na-
tural, como una sustancia encerrada en las
cosas o una idea situada detrds de ellas;
y segiin el esquema de la metafisica de los
géneros tradicional, esta idea estd situada
detris del hombre, que sélo ha de tender
razonablemente a su esencia verdadera, pre-
fijada de un modo general, y a su «verda-
dera voluntad»; esto es, a comprender y
asumir lo que por la naturaleza y por Dios,
es él desde siempre esencialmente; y estos
conceptos estin ya presupuestos cuando se
habla de «un orden de valores prefijado .y
asumible», por lo que no sélo se presupone
que hay algo asi como una ley moral obje-
tiva dada al hombre desde fuera, sino que
se une a ello la idea de que ese orden obje-
tivo formula «exigendias». La conoepcién
del ser del hombre elaborada a partir de
una esencia, prefijada por la naturaleza in-
fundida por Dios, que es infinita y general,
se torna problemdtica con el hundimiento
de la filosofdla del idealismo a través de
Fuerbach y Marx, de Nietzsche y Kierke-
gaard, apareciendo una concepcién de la
naturaleza o de la esencia elaborada. ya
a partir, no de una idea o substancia en-
carnada en el hombre, sino de su existencia
en el mundo, de como realiza en éste su
esencia; el hombre es un producto, tanto
de las circunstancias y el orden inmanente
a las mismas en que realiza su esencia, co-
mo de su propia decision; esta concepcién
del hombre como wun . subjeto-objeto, mun-
do-hombre, es la concepcién del existencia-
lismo y materialismo actuales; y en este
sentido existencial de la naturaleza o de la
esencia, es el que encontramos en la base
de todas las concepciones actuales dichas
del Derecho Natural. El concepto de que
sea el Derecho natural, varia para el A. se-
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gun se entienda, o no, que la misién del
hombre es producir antes que nada su «na-
turaleza» a. partir de $i mismo, apoyidndose
en una interpretacion y dominio compresi-
vos del sentido de su existencia concreta,
pues en el primer caso, lo que llamamos
Derecho natural, no tiene su: base en una
sustancia esencial del hombre ya existente,
sino en la existencia mundana que se da en
cada caso y en la que el hombre se pro-
yecta histéricamente, en las llamadas mi-
siones esenciales, por lo que no cabe ha-
blar de una ley moral-objetiva; esta com-
presién histérica de lo que los hombres son
o no son en sus relaciones con los demis
hombres, se expresa hoy en un doble pla-
no: respecto de la esencial naturaleza de
las - cosas, y respecto de la misién general
de! hombre, su waturaleza» .0 su «esen-
cia»; todos los conflictos que puedan ha-
llarse en la naturaleza de las cosas, tienen
su solucién en dltimo término, en el hom-
bre mismo. El fundamento de todo Dere-
cho, es para Maihofer, la estructura de la
realidad, contradictoria en si misma, in-
‘quietante e insubsanable; es Ja «sociabili-
dad insociable» de que habla Kant; y en
ésta, en la naturaleza del hombre, viene a
estar en ultimo caso el fundamento de todas
las luchas, de todo el derecho. Pero el A.
hace notar, que para él, el fundamento dl-
timo del Derecho no esti en la naturaleza
antagonistica del hombre, de que Kant ha-
blaba, sino en la estructura antagonistica,

antindémica y paraddfica incluso, del mun-

do; que no solo es fundamento  incurale,
sino inhumano. El Derecho natural, es el
proyecto de la misidn esencial e histérica
del hombre en relacién con los demds, que
hay que realizar con un incesante esfuerzo
comtin; es desde siempre, la expresién his-
‘tdrica de la voluntad de cambiar el mundo,
de corregirlo, de mejorarlo, de hacerlo dig-
no del hombre y valioso para la vida; se
trata de la autoconciencia de la mision del
hombre, no ya como la realiza cada hom-
bre, sino como la realizan la filosofia y la
teologia, y cada vez mds la ciencia, publi-
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camente, y pemsando en los hombres en ge-
neral. Y termina el estudio de Maihofer,
sefialando al Derecho natural, en sus con-
clusiones, la tarea de abrir el camino para
los proyectos de la futura misién del hom-
bre y del correspondiente orden de su mun-
do, con los medios que le proporciona el
Derecho. El Derecho natural, ha ‘de conce-
birse como un Derecho existencial, o sea,
como Derecho a una existencia conforme
conr la misién del hombre, respondiendo a
Ia exigencia de ir aproximando, cada vez
mds, las relaciones entre los hombres al
arquetipo de un orden digno del hombre,.
que podamos concebir como aquel orden
en que reina la mayor libertad posible,
junto con la mayor seguridad posible tam-
bién; que permita lo mds posible, el des-
arrollo de sus .capacidades al hombre, y

. para esto es necesario la soberania del De-

recho, tras la cual estd el Derecho natural.
—M.2 G, PADILLA LOPEZ-OBRERO.

MANN, JESSE A.: La filosofia actual en los
Estados Unidos, «(Nuestro Tiempo». (Pam-
plona) 1962 (96) pp. 676-680.

El origen de la filosofia norteamericana
hay que buscarlo en el calvinismo de Jona-
than Edwards qua fue presidente de la
Universidad de Yale. La oposicién - al cal-
vinismo produjo el movimiento que adn se
considera tipico del pensamiento norteame-
ricano: el pragmatismo, de ‘influencia uni-
versal por obra de Emerson, Henry James
Jr., William James y J. Dewey. Sin em-
bargo, el pragmatismo ya no posee la vita--
lidad de una generacién atrds, habiendo si-
do sustituido por un naturalismo que se
caracteriza por su exaltacién de la técnica
de las ciencias naturales 'y su recelo frente
a la metafisica,

El movimiento contra el naturalismo pre-
dominante en el ambiente medio universi-
tario norteamericano es complejo. El grupo
més importante que lo dirige es la Socie-
dad Metafisica de la Universidad de Yale.
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No estd integfado por catdlicos, pero en ¢él
toman éstos parte, habiendo logrado que
en su seno se escuche con respeto la doc-
trina neoescoldstica: asi, la asamblea anual
del grupo se desarrollé en 1960 en la Uni-
versidad de Notre Dame. En el grupo an-
tinaturalista. han destacado Henry Veatch,
de Indiana; Oliver Jordan, de New Hamp-
site, y John Wild, de Harvard, colaborado-
res regulares de 1a Review of Metaphysics,
habiéndo sido presidentes del mismo algunos
catélicos, como Rudolf Allers, de George-
town, y George Klubertanz y James Collins,
de St. Louis.

~ La American Pholosophical - Association
es ¢l grupo de filésofos mds importante
del pais. Se preocupan mds por la légica,
la epistemologia y la filosofia de la ciencia
que por la metafisica. La cooperacién inte-

lectual entre filésofos y cientificos ha sido -

desarrollada principalmente por los domini-
¢os de River Forest (Illinois).

El Nuévo Escolasticismo americano tiene
su origen en la Universidad Catélica de
Norteamérica (Washington) dirigida por Jehn
K. Ryan, convirtiéndose en el cuartel de la
American Catholic Philosophical Associa-
tion.

Tendencia internacionalista, con especial
atencién a -Extremo Oriente, y dedicada a
la fenomenologia. El interés por la ldgica
formal, puesto -de relieve con el éxito del
Journal of Symbolic Logic, ha sido recogido
por la Universidad de Notre Dame anun-
ciando una revista dedicada a la Formal
Logic. Como un gran- centro de estudios
filoséficos se ha mostrado .]a Universidad
de St. Louis con su revista Modern School-
man. Refleja la impronta de la. Universi-
‘dad' de Toronto, en ‘donde se ha formado
su actual profesorado bajo la direccién de
Pegis, Gilson, Eschmann, Owens, Phelan y
otros. La influencia del Departamento de
Filosofia' de St. Louis se ha reflejado ya en
muchas’ universidades catélicas,: como Geot-
getown, Creighton y Marquette, que han
propagado las ensefianzas” de los maestros
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de St. Louis, James Collins, Leonard Eslick,
Vernon Bourke y George Klubertanz. En
esta Universidad precisamente existe la Pius
XI Memorial Library, que contiene los mi-
crofilms de la Biblioteca Vaticana.

Durante los dltimos 25 afios ha revivido,
el aristotelismo en las Universidades de
Chicago (Richard MicKeon), Harvard (John
Wild), Virginia, Indiana y Ohio. )

El pensamiento europeo se refleja en la
presencia ‘del movimiento vienés: Rudolf
Carnap emnsefia en Chicago, y Hans Rei-
chenbach en Southern California; el and-~
lisis: lingiifstico lo representa en Cornell el
prof. Norman Malconm. El tomismo, estd

_ reflejado en los trabajos de Adler en Chi~

cago, Simmon en Chicago, Maritain en
Princetown; incluso en el Colegio Metodista
de: ‘Washington D. C..se han dado cursos.
para graduados : sobre «Neo-Thomism».

El balance del actual pensamiento norte~
americano es que no existe en la actuali~
dad, superado el pragmatismo y en franca
oposicién - al naturalismo, ninguna tendencia
predominante.—R. F. I

MaNzaNA Mz. DE MARARON, Jost: El hu-
manismo ateo de Carlos Marx, en lu-
men». (Vitoria) 1963 (XII/3) pp. 219~
246.

El articulo, segin hace constar el mis«
mo A., no estd terminado, sino que se li~
mita a presentar la -perspectiva hegeliana,
para enunciar el caricter ateo del humanis-
mo filoséfico marxista. Comienza sefialan-

do [a dificultad para dar upa definicién del

«iiiarxismon», atribuyéndolo entre otras cau-
sas, a su. caricter de «conclusién» (supre-
sién por cumplimiento) de la especulacién
hegeliana. -Expone la.teoria de Marx sobte

el humanismo, deduciéndola de, sus obras.

las de Hegel, con el cual estd conectado, a
pesar de su antagonismo. Idea fundamental
es la de que, en oposicion a lafilosofia es-
peculativa -de su tiempo, Marx concibié

.su -oposicién: esencialmente como una «pra-
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Xis»; su intento no era eliminar toda filo-
soffa, sino sblo aquella especulacién anti-
naturalmente extrafia a la realidad, por lo
que su posicién filoséfica se caractériza por
su umdad dialéctica de teoria y praxis, si
bien la supremacia de ésta sobre aquélla
no supone el pragmatismo ciego, sino que
propugné siempre una praxis rigurosamente
«cientifica»; la conversién marxista de teo-
ria en praxis, no significa por tanto un uti-
litarismo pragmético; la auténtica teoria es
producto de la realidad humana, que ya en
si misma es esenciameste praxis, y esta uni-
dad indisoluble entre teoria y praxis sélo
es posible si su objeto es la «realidad mis-
ma de la vida del hombre». A continua-
«<ién- Manzana hace un ‘estudio histérico de
los afios de juventud de Marx, su encuen-
tro con Hegel, y como fue elaborando su
pensamiento filoséfico, influido por él, como
se ve en «El Capital», «Kleantes o el punto
de partida y el progreso necesario de la fi-
losoffa», y en su disertacién doctoral «Dife-
rencia entre la filosoffa de Ja naturaleza de
Demdcrito y Epicuro» sefialando los puntos
de contacto y las diferencias que entre los
dos grandes filésofos existieron. El siguien-
te apartado trata ya de Hegel y Marx en
su filosofia, en la dialéctica de lo real-vi-
viente, el hombre hegeliano de la «Feno-
menologia del Espiritu», el sentido de la
historia, e] hombre creador de si mismo;

viendo a través de todos estos puntos c6- .

mo, a pesar de su oposicién, muchas de las
teorfas de Marx estaban tomadas de Hegel,
si bien también existieron diferencias en-
tre ambos, que el A. sefiala extensamante.
—P. LOPEZ-OBRERO.

ManzaNa Mz. DE MARANON, Josg: Imtro-

duccién a la lectura de la «Pacem in Te-

rris»: Dignidad de
mundo, en  «Lumen»
(XI1/4) pp. 291-308.

la persona en el
(Vitoria) 1963

El articulo consta de 8 epigrafes y una
breve introduccién, en que sostiene que el
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centfo oraganizador de la enciclica es la
afirmacién de la dignidad humana; ya que
al querer indicar fundamentalmente el ca-
mino de la paz, sefiala como primera con-
dicién: el «orden» en la verdad, la justi-
cia, la caridad 'y la libertad; valores que
s6lo tienen sentido en y para la dignidad
humana; recogiendo expresamente la doc-
trina tomista sobre la cuestién. Los tres
epigrafes primeros hacen una breve histo
ria, a través de la mentalidad antigua (Sé-
focles y Sécrates), el mensaje cristiano, y
este mensaje en la Historia (Edad Media,
Moderna, Novalis, Hegel. y Marx, Kier-
kegaard y- Nietzsche), de la dignidad hu-
mana. A continuacién entra el A. en el
estudio de qué sea la persona humana y el
ser-persana, admitiendo la definicién de
Boecio, como hizo la filosofia y teologia es-
coldstica, de «rationalis naturae individua
substantia». Ser-persona 'significa ante todo
substancialidad, - ser en si y no existir en
otro, sustancia primera y completa, que se
afirma frente al mundo en que estd ubicada
y se constituye en un otro-ser; este modo
de ser sustancial alcanza su grado méximo
mundano en la substancialidad humana, que
es inalienable, implica individualidad y por
tanto el hoinbre es incomunicable, si bien
no. por ello seria «antipersonal» toda vida
comunitaria, sino que la individulidad- hu-
mana tiene un caricter espiritual, y espi-
ritu  y trascendencia se implican mutua-
mente; ontoldgica y sicolégicameste la per-
sona es unidad - dialéctica . de «esse-in» y
«esse-ad», lo que "quiere decir, que sola-
mente en’ la comunicacién personal, en que
el otro estd presente ante mi como persona
yo me realizo o ex-sisto' como tal; el hom-
bre pues, deja de ser personma cuando  ig-
nora a otro como persona; la comunicacién
interpersonal constitutiva de la personali-
dad de cada hombre, es, en dltima instan-
cia, presencia (ex-sistencia) ante la Persona
Divina; y en esto es precisamente en lo
que se funda la «dignidad» de la persona
humana, pero al no existir ésta propiamen-
te sino en Dios, sélo competird a aquel
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hombre que estd en. relacién inmediata con
la subsistente dignidad divina. El VI apar-
tado lo dedica Manzana a hablar de la co-
munidad  de personas, diciendo como el per-
sonalismo no se opone en modo alguno a
una verdadera vida comunitaria, si bien
exige la dignidad inalienable de la persona,
que tal comunidad sea de personas, lo que
implica: a) que lo colectivo no atente con-
tra la subsistencia de la persona, y b) que
se sitie en la perpectiva de auténtico ser-
vicio a la personalidad. Y termina este tra-
bajo con unas palabras sobre la «Pacem in
terris», demostrando claramente que en ella
se sostienen las ideas ya expuestas sobre
la dignidad humana, tal y como se ve en
la primera parte de la misma, en que S. S.
Juan XXIII marca el dmbito de los dere-
chos de la persona humana en el orden fi-
sico,  moral, cultural, religioso, social y po-
litico;. con los deberes correspondientes. Y
termina la. Enciclica presentidndo - la pers-
pectiva combativa de la pugna constante
por una vida digna personal y social.—M.
- C. P. LOPEZ-OBRERO.

MAYER, J. P., Alexis de Tocqueuille, .con-
.tempordneo nuestro, en «Revista de Es-
tudios Politicos» (Madrid), 1963 (127), pp.
19-27.

No - se hace en este articulo sino reco-
ger la conferencia dada por el autor el 23
de mayo-de 1962, en la Facultad de Cien-
cias politicas y econémicas de la Universi-
dad de Madrid. Comienza diciendo como
no cabe duda de que asistimos hoy al re-
nacimiento de un autor que vivié de 1805
a. 1859, pero ¢por qué Tocqueville . como
sociblogo y gran analizador . politico es un
descubrimiento y redescubrimiento.de nues-
tra época?. Su. tarea consistié en. conciliar
su herencia - aristocritica y su atisbo socio-
16gico, en .formularlo en una. teoria politi-
ca. A través del estudio de dos grandes
obras. de este autor: Democracy in Ame-
tica 'y Ancien  Régime, deduce que Toc-
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quzville no puede dar las respuestas a los
interrogantes de nuestro tiempo, pero pue-
de ayudarnos a buscar las adecuadas. Su
valor principal esti en que si ‘bien no fue
el primer socidlogo politico “que atisbé la
centralizacién estatal, si fue el primero que
consideré sus consecuencias para los valo-
res y el comportamiento del hombre. A
continuacién el articulo sefiala los puntos
de semejanza y diferencias de este autor
y Carlos Marx, indicando que estas dlti-
mas son mayores que aquellas. Desde 1851
una gran desilusién politica se proyecta so-
bre Tocqueville, lo que llega a redundar en
sus creencias religiosas; en 1859, muere no
ya como deista, sino como catdlico creyen-
te. Pero Tocqueville se ha convertido en
contemporineo nuestro ademds de por ha-
bernos equipado..con los instrumentos para
comprender la edad de las masas, porque
analizé el mundo drabe, estudié la estruc-
tura social de Rusia, y dejé un borrador
de un libro sobre la India. Termina el ar-
ticulo diciendo Mayer, como para él, el au-
tor francés combind un enfoque analitico
con uno histérico, y ambos se encajaron en
una orientacién normativa, de la que tantos
se alejan hoy. Y todas sus afirmaciones las
apoya en textos literales de las obras de
Tocqueville, siendo uno de estos el que
pone punto final a sus palabras.—M.2 C.
PapiLLA LGPEZ-OBRERO.

MELO, EuGENIO S., Valor y sujeto en la
Etica de Max Scheler, «Sapientiay 1961
' (afio XVL n. 61), pp. 212~218.

Para evitar que el problema termine en
punto muerto, como le habfa pasado a
Kant, que.le sirve de lugar de partida,
Max Scheler intenta apoyar la absoluta va-
lidez de la Etica sobre los valores plenos
de contenido y significacién para la vida
humana, y libres asimismo de toda expe-
riencia sicolégica e histérica. Es decir, al
igual que. para Ortega y Gasset, las. dimen~
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siones del valor son tres: los valores, su
cualidad 'y su jerarquia. Los valores se ha-
cen presentes en la valoracién y ésta sig-
nifica dos cosas: un vivir los valores, Y
un valorar; y de este segundo aspecto, de
los juicios de valor es de los .que se trata
precisamente ahora. Se wvaloran toda clase
de objetos y tanto en sentido positivo co-
mo negativo. A continuacién Melo estudia
los tres puntos claves del pensamiento éti-
co de Max Scheler, a la vez que los critica.
1.° La vivencia psiquica de la valoracién
posec un cardcter fundamental y especifi-
‘co: la intencionalidad, en la que existen a
su vez dos cosas: el sujeto que valora y
el objeto valorado, y su relacién es lo que
constituye la valoracién. Pues bien, Max
Scheler dice que esta interpretacién de los
valores es errénea. El sujeto sélo «descu-
bre» la constitucién axiolégica del objeto;
todo lo que acontece en la esfera de los va-
lores es independiente del sujeto, al que
le son dados los valores .y sus relaciones;
e incluso llega a afirmar que existen valo-
res desconocidos .para el hombre. En defi-
nitiva, el hombre descubre con la captacién
emocional el mundo. de los valores, que
por tanto pueden ser relativos, no por si.
Esta captacién emocional plantea dos pro-
blemas: a) la captacién de los valores ¢es
puramente emocional e intuitiva?; no, por-
que entre todas las vivencias aprehensivas
del hombre se da siempre una intima unién

y dependencia; b) ¢el sujeto solamente des-

cubre -el valor pasivamente, sin configurarlo
o conferirle validez de ningin modo? A
esto se oponen graves reparos: pues la ex-
periencia demuestra que las categéricas afit-
maciones de Scheler no son tan vdlidas so-
bre todo en lo referente a la apreciacién
de los valores sensibles, como .el nutritivo,
ya que eso. seria admitir que existe un va-
lor nutritivo en sf, con independencia del
sujeto, cosa imposible. Igual ocurre con los
valores éticos o estéticos. 2.° Respecto a la
polaridad del valor, dice Max Scheler que
éste siempre se presenta escindido en dos
modalidades: o es positivo o es negativo;
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diferencia - que reside en la misma «esen-
cia» de los valores y no es aplicable a los
valores conocidos por nosotros; lo que es
absurdo, porque la cualidad positiva o ne-
gativa de un alimento se llega tinicamente
por la experiencia, y depende sélo de la
estructura - fisiopsicoldgica del sujeto., 3.°
Por iltimo el cardcter jerirquico del valor
se manifiesta en que «odos los valores,
sostiene Scheler, son cualidades materales,
que tienen una determinada ordenacién
mutua en el sentido de alto y bajo, con
independencia del sujeto en que se pre-
sente»; en este sentido cabe hablar de va-
lores superiores e inferiores. Jerarquia que
segin Scheler se basa en la misma esencia
del ser, y que es captada unicamente por
el preferir que no determina la escala axio-
légica, sino el escenario donde se hace vi-
sible la superioridad del valor, con lo que
trata de aclarar que no se trata de una
alusién al sujeto. Pero si este preferir es
la tinica via de acceso a la superioridad del
valor, y éxivs;en preferencias ilusorias, ¢cé-
mo dabremos que estamos en la verdadera?
He aqui otro fallo de Scheler que nos pone
de manifiesto cémo el preferir necesita una
ulterior justificacién, con lo que entramos
en un plano racional o empirico y cae por
tierra el apriorismo preferencial de Scheler.
E! error de Scheler estd en excluir al su-
jeto absolutamente; pero tampoco hay que
aceptar ‘sin mds el sujetivismo ético.—M.?
C. PaADpILLA LOPEZ-OBeERO.

MESSNER, ].: Naturrecht i «Pacem mn te-
rris», en «Die neue Ordnung» (Pader~
born) 1963 (17/5) pp. 334-353.

El A., siempre preocupado por los temas
juridico-naturales y por el pensamiento de
la Iglesia, dedica un articulo en «Die neue
Ordnung» al pensamiento de Juan XXIII
en su enciclica «Pacem in terris». Comien-
za diciendo que e] Papa Juan XXIII des-
taca sobre sus predecesores por expresarse
mds fuertemente con el lenguaje de su
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‘tiempo. En. esta enciclica ha expuesto el
pensamiento de la Iglesia sobre el Derecho
natural, no con el lenguaje de la escuela,
sino con un idioma comin a todo el mundo.
-Por otra parte la enciclica no se dirige a la
Jerarquia eclesidstica, sino que estd dedica-
-da a «todos los hombres de buena volun-
‘tad.

‘El concepto de persona en «Pacem in te-
rris» es objeto de la atencién del A. Asi
destaca el concepto vertido en PT de que
la persona humana es una naturaleza do-
tada de inteligencia y de voluntad libre,
teniendo por ello unos derechos y unas
obligaciones. Con ello, sefiala el A., se ka
acudido no a un concepto psicolégico o so-
ciolégico de la- persona, sino que se ha
acercado a un concepto metafisico o teolé-
gico. Toda persona es igual por naturaleza,
'y precisamente en ésta es donde se funda-
:menta el derecho natural. Segin el A., in-
v;erpretandb PT, la funcién fundamental del
“Derecho natural serfa posibilitar la com-
_prensién entre todos los hombres. Pese a
~que no han faltado negaciones de] Derecho
‘natural, prdcticamente ha permanecido una
~conformidad sobre las exigencias de orden
y de paz, que manifiesta el Derecho n:ifcq—
ral. El Derecho mnatural también ha lle-
vado al reconocimiento de la igualdad fun-
-damenta] de los hombres. Con ello el A. se
plantea el problema de la dignidad de la
‘persona humana.

Segin el A. sin duda en PT e] concepto
:de «dignidad de la persona humana» se
-encuentra referido a la . naturaleza moral del
hombre, anteponiéndose a que el hombre
sea hijo de Dios y semejante a El. Dicho
concepto ¢s fundamento de otros reconoci-

mientos fundamentales para el hombre. De

aqui que el. Papa se haya preocupado de
que dicho concepto sea difundido y reco-
nocido a través de Declaraciones de dere-
«<hos y a través de las Naciones Unidas.

Habla el A. seguidamente del pragma-
tismo jusnaturalista; El Derecho natural, en
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la situacién dada, ‘debe procurar que se
cumplan los intereses del bien comin. Asi
le corresponde, por tanto, dar los primeros
pasos -para la aseguracién de la paz y del
principio. del bien comin. Pero ciertamente
en este desarrollo y dindmica juridica-natu-
ral se deben tener en cuenta los principios
de un realismo, que sefiale concretamente
la actuacién humana. Atiende el A. al pro-
blema de la opinién piblica en su relacién
con ‘el Derecho natural y sefiala que Juan
XXIII se apertcibié- de la importancia e in-
fluencia del Derecho natural en la opinién
publica. De aqui la importancia 'y la mi-

'sibn de que la idea del Derecho natural

petrmanezca rectamente en todos los pueblos
por encima de las diferencias ideolégicas
en otros campos y por encima de las dife-
rencias religiosas. Destaca también el A. la
«tarea misionera del Derecho natural», se-
gin la cual los hombres por él se abren
a los valores espirituales, como son la ver-
dad, la justicia, el amor, la libertad: Y ade-
mds de este modo encuentran el camino
que les lleva a conocer mejor al Dios ver-
dadero.

Se refiere el A. al problema del desarro-
llo segiin PT y desde el punto: de vista del
Derecho natural, indicando las distintas se-
fiales de los tiempos segin el Papa Juan
XXIII en el terreno del individuo, de las
relaciones entre individuo y poder publico,
de las relaciones entre comunidades politi-
cas, y finalmente en el terreno de las rela-
ciones entre individuos y comunidades, por

una parte, y la comunidad internacional, por

otra. Y finalmente dedica atencién a] cédigo
de Derecho natural que .se expresa en la
PT y a la posible contradiccién que se da
entre realidad y Derecho natural, por la re-
belién del hombre contra si mismo.

En suma, un articulo muy interesante de
Johannes Messner sobre e] Derecho natu-
ral en la  enciclica «Pacem in terris», que
plantea una rica problemdtica, cuyos pun-
tos mds fundamentales son los que hemos
enunciade.—N. M. LOPEz CALERA.
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MESSNER, JOHANNES, Au tableau . de com-
mande de la démocratie pluraliste, «La
Table Ronde» (Paris) 1962 (179) op. 47-
63.

Se trata de un andlisis del Funktiondr
(fonctionnaire, funcionario, en el sentido de
dirigente o lider, no sdlo del Estado, sino
también en general jefes de partido, aso-
ciaciones econdémicas y en general grupos
de presién) desde el punto de vista de la
sociologia de la politica internacional en su
relaciSn con la doctrina del bien comdn.
Su presencia en el panorama politico actual
viene derivada del hecho de que la demo-
cracia igualitaria cldsica ha sido sustituida por
una democracia pluralista caracterizada por
la organizacién de los intereses colectivos
en grupos de presién politica que tratan de
intervenir en la direccién de la comunidad
total defendiendo sus puntos de vista. El
funcionario, como dirigente de estos grupos
de intereses ha pasido asi a ser al mismo
tiempo el gestor de la cosa publica, con lo
que ha surgido el problema de la compa-
tibilizacién del interés particular de sus re-
presentados, con el interés o bien comiin
de la colectividad total. El problema es tan
agudo que la sociologia actual demuestra
que la enfermedad que consume a la de-
mocracia occidental consiste en la inflaccién
de la accién de estos intereses particulares.
Asi que la democracia occidental arrastre
unos pesados déficits: la inflaccién debilita
la capacidad de produccién; el superconsu-
mo obstaculiza la formacién del capital;
ambos factores determinan la impotencia de
las democracias para ganar la batalla del
socorro para la cooperacibn a los paises
subdesarrollados; y por fin, la politica de
bienestar de los grupos descuida en occi-
dente la misién escolar y cultural. Desde
este punto de vista, la ventaja estd de par-
te de Rusia con su control del consumo, su
proceso de capitalizacién forzosa y conti-
nuada, su nivel de vida mds cercano al de
Jos mercados de los paises subdesarrollados
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y--su ‘impresionante esfuerzo cultura] (segin
ditos de Bochenski, existen a la sazén
2.000 filésofos en las Universidades rusas,
sélo en la de Moscd 100 profesores, con una
poblacién escolar de 3 millones de- estu-
diantes).

Frente a este panorama que acredita que
la maldicién de la moderna democracia plu-
ralizada consiste en ser expresién del egois-
mo organizado (principio de la defensa de
los intereses de grupo sean cuales sean las
consecuencias que e¢llo tenga para el bien
comtin) sélo hay una solucién: que los di-
rigentes sean conscientes de su responsai
bilidad a nivel politico estatal, abandonan-
do el actual consensus de una doble moral
correcta en la vida privada e inaceptable en
la vida piblica. Posibilidades para que esto
ocurra son la formacién de los funciona-
rios, la presién de una opinién publica res-
ponsable, o la presién de la competencia
internacional. Todos estos medios son por
asi decir de correccién libre. Pero habida
cuenta de la debilidad de la- humana natu-
raleza se hace indispensable la institucién de
un mecanismo de control y de compromiso
en el reparto equitativo de los intereses.
Tal mecanismo puede ser resultado de la
institucién econdémica de la concurrencia o
de la institucién politica de la represen-
tacién. El A. se decide por la primera pre-
ferentemente.

Por fin, se recomienda a estos cuadros
de mandos de la democracia pluralista la
elevacién del nivel de su.responsabilidad.
Precisamente se sefialan como postulados de
esta ética de la responsabilidad del diri-
gente dos consecuencias importantes: el in-
terés por alcanzar un grado excepcional de
saber, juido e inteligencia en los problemas
econémicos fundamentalmente (tedricos vy
estructurales-reales) y el interés por for-
marse una sana personalidad integral, me-
diante la reflexién, la expansién ael hori-
zonte cultural, ‘el cultivo de los valores per-
sonales, etc.—F. Puy MuRoz.
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MUuURNoz-ALONSO, ADOLFO:. Cuatro ocupw-
ciomies actuales de una preocupacién cris-
tiana, «Augustinus» (Madrid) 1962, (VII/
25) pp. 5-30. :

El A. en el presente articulo, recoge cua-
tro temas distintos, a saber: el fendémeno
del ateismo, la santidad, la literatura catd-
‘lica, y por tltimo, la integracién europea.

En el primer punto sefiala la diferencia
del ateismo histérico y el actual, que se
presenta como una realidad invadente (que
tiene su mds clara exposicién en Nietzsche);
asimismo manifiesta la importancia que este
ateismo toma respecto al ser y su autor. Por
otra parte, entiende la santidad como un
don o gracia de Dios suplicada por el hom-
bre, y que sélo le es concedida previa su
‘colaboracién libre; exponiendo brevemente
las escuelas ascéticas de: San Ignacio de
Loyola, San Juan de la Cruz, y Santa Te-
resa de Jesis. A continuacién, en ‘el tercer
apartado, expone qué sea la literatura ca-
télica, que entiende jugard un papel de-
cisivo en la Europa del mafiana, para lo que
pide, en el escritor, una mayor responsa-
bilidad humana. El dltimo apartado del ar-
ticulo, versa sobre iategracién europea, por
la que entiende, no una unién o fusién, si-
no una Europa en la que «vivir sea convi-
vir, sin demasiados artificios», una Europa
en que todos los hombres colaboren en la
resolucién de los problemas, teniendo en-
tre ellos -«con realidad histérica y con afir-
maciones sobrenaturales, hombre entre los
hombres, a Dios».—M.2 C. PaDILLA LOPEZ-
OBRERO.

PLAJA PERAFERRER, LORENZO: La filosofia
italiana actual, «Convivium. Estudios fi-
loséficos» (Barcelona). 1960 (9-10) pp. 108-
113,

El idealismo difundido en [talia durante
la ptimera mitad del siglo por B..Croce y
G. Gentile es la plataforma desde que ope-
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ra el actual pensamiento italiano. - Las co~
rrientes mds contrapuestas, desde el proble-
matismo de Ugo Spirito al espiritualismo
de L. Stefanini o M. F. Sciacca, pasando
por el marxismo de A. Banfi, son una to-
ma de posicién ante é]. Esta toma de po-
sicién ha sido a veces duramente pesimista,
como se ve en la obra de Michele Giorgian~
tonio, pero generalmente, la critica del idea-
lismo ha adoptado el cariz de un intento
de superacién y sintesis. Asi Ja doctrina del
personalismo. de L. Stefanini, para la: cual
la persona es el deus absconditus de la fi-
losofia moderna: esti en el cdgito cartesia-
no, en el gemio romdntico, en el logos: he-
geliano, en el acto gentiliano, en el enaje-
namiento marxista del hombre en si y en
su trabajo y en la lIibertad existencialista.
Intento de superacién es asimismo la. filoso-
fia prdctica de Luigi Pedrazzi, que se ins-
pira en la nunca abandonada en Italia linea
vichiana. En cambio Mario Sancipriano abo-
ga por una filosofia vital. De especial im-
portancia ¢s para Espafia la linea neoesco-
ldstica, la cual, especialmente por obra .de
Salvador Scime, ha puesto de manifiesto:la
insospechada aproximacién existente entre
la filosoffa del ser, representada por el to-
mismo tradicional, y la filosoffa de la in~
manencia, representada por el idealismo ac-
tualista. Scime llega a decir que a los ac-
tuales. escoldsticos les ocurre como a aque-
llos autores medievales que creyendo - seguir
y defender a Aristételes o Platon hicieron
una  filosoffa - nueva, engrmemente distante
de sus inspiradores: igualmen:e los neoto-
mistas, aun - hablanac literalmente con pa-
labras de Santo Tomds rondan -una proble-
mdtica esencialmente influida por las cues-
tiones- planteadas por el inmanentismo mo-
derno. Y en cuanto a éste, en menos escala,
también ha experimentado una aproxima-
cién a la philosopha perenms; y en las fa-
ses md alejadas de ella, como es el caso de
Sartre, ha llegado al puro sofisma demos-
trando légicamente, como recuerda Sciacca,
la negacién de la propia légica.—R. F. I.
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Puy MuRNoz, FrANCIsCO: Andrés Piquer y
Arrufat 'y su «Discurso sobre la aplica-
cién de la Filosofia a los. asuntos de Re-
ligion», en «Archivo Teolégico Granadi-
no», (Granada), 1961 (24) pp. 8g-100.

Es conocido el fenémeno de una cierta
decadencia de] tomismo, y en. general de la
Filosoffa Escoldstica, a todo lo largo del si-
glo XVIII. Desde el punto de vista del
método teoldgico, esta decadencia implica-
ba, para los hombres que la percibian, un
grave problema: ¢Hasta qué punto estaba
ligada la Teologia a una Filosofia que se
vefa decaer? El A, resume en esta breve
nota el planteamiento del problema en un
pensador espafiol de la época: el polifacé-
tico Andrés Piquer, que lo abordé directa-
mente en una interesante obrita titulada
Discurso sobre la aplicacién de la Filosofia
a los asuntos de Religion (1.2 edicién, Ma-
drid, 1757). La solucién que da Piquer al
problema, se centra en estas proposiciones.
1.°) Ninglin sistema filoséfico es absoluta-
mente necesatio para la Teologfa. 2.9 Pero
la Filosofia puede ‘ser 1itil para la Teolo-
gia y en todo caso no han de oponerse
porque todas las verdades tienen entre si
necesaria conexién. 3.°) De lo que se deri-
vd que lo mds aconsejable es una postura
ecléctica, o. sea, critica, respecto de la Fi-
losoffa. Y 4.°). La acomodacién entre Filo-
soffa y Teologia es dificil, porque requiere
un profundo conocimiento de ambas, .que
no ponga en contradiccién proposiciones en
realidad diferentes aunque aparentemente
semejantes, de una y otra.—M.° C. PADILLA
LOPEZ-OBRERO.

Puy MuRoz, FRraNCISCO: La metdfora del
corazén en la filosofia juridica agustinia-
nd, en «Augustinus», (Madrid) 1963 (8/29)
PP. 41-59.

Se trata en este estudio, de ver qué sig-
nifica para San Agustin  la. metifora «es-
crito en el corazén», fundamentalmente en
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lo referente a la ley, .si bien para llegar 2
ello, el A. hace antes un extenso plantea-
miento de la cuestién en términos genera-
les. Comienza por referirse a ~Agustin de
Asis y Truyol Serra, como los que  mds
reiterada y expresamente se han planteado
tal cuestién. Ante la diversa manera en que
tal metdfora ha sido entendida, se pregunta
Puy Mufioz, si es que se trata de un tér-
mino equivoco, para- condluir en que efec-
tivamente es asi, ya que en la obra agusti~
niana «el corazén» puede significar:. la sin~
déresis, potencia racional concretisima; la
conciencia, que se apoya en la anterior; la
racionalidad en su sentido mds general; el
amor, el sentimiento subjetivo, irracional.
El mismo Agustin, en términos del A.,
nos indica la justificacién del empleo del
lenguaje metaférico apuntando sus dos le~
yes fundamentales: razén de semejanza en-
tre el signo elegido y la realidad, y apli~
cacién de los mismos a puntos que hasta
ahora no pueden expresarse por el lengua-
je conocido. A :veces esta metdfora tiene

‘sentido peyorativo: el deseo de] mal, la vo-

luntad, el complejo: memoria, entendi~
miento y libertad, la voluntad y razén es-
tricta, lugar en el que actus la gracia. Pero
para él significa la potencia racional del
hombre por la que conoce el ser en todos
sus grados, en la medida en que su capaci-
dad le permie. Y entra va en lo referente
a ésta. metifora en la doctrina de la ley,
diciendo que cuando S. Agustin habla de
que la ley estd inscrita en el corazén de los
hombres, sélo quiere decir que éste tiene
una aptitud matural para conocer intujtiva~
mente los primeros principios,  supremos,
de la prictica; o .sea, la potencia. racional
por la que la persona humana conoce; Y
para él la razén es lo mds grande que el
hombre tiene. La metéfora del corazén sig-
nifica, pues, la racionalidad de la ley, el
conocimiento; y este conocimiento es: la
razén prictica, que obra por intuicién, por
evidencias; al que S. Agustin le sefiala dos
caraéteﬁsticas; la generalidad o universali-
dad, que se reduce a lo esencial: a la re-
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‘gla ‘durea, con la que no cae en el relati-
vismo bajo la especie del formalista, sino
que estd ‘prefiada de contenido, se apoya
en la justicia. Justifica’ el A. el uso de las
fireicuenttes ' metdforas en S. Agustin, di-
<iendo que es que al manejar fundamental-
mente la Biblia, prefiere usar sus ‘expresio-
nes para familiarizar con ellas a sus lecto-
res. Y termina sosteniendo que tanto ‘la
del «corazén», como la del «sentido inte-
rior» o «sentido del alma», como la de «la
‘mente purificada», como la del «pecho», en-
‘tre otras, tienen su base en la que juega
<on la dialéctica de la «intetioridad» como
contraposicién a la «exterioridad».—M.2 del
«C. PADILLA LOPEZ-OBRERO.

RIGOBELLO, ARMANDO: Las fronteras de la
filosofia y de la ciencia en’ Pascal, «Au-
gustinus» (Madrid) 1962 (VIl/27-28) pp.

© 394-402.

El autor trata de estudiar la direccién
teolbgico-dogmdtica y cientifica de Pascal,
a través de cuatro apartados. A) El primero
versa sobre la naturaleza del saber cientifi-
<o, que é| ‘entiende como: ractonal, porque
goza de la universalidad y necesidad ldgi-
<as; limitado, porque no puede superar los
lmites de la organizacién geométrica ni in-
vade la esfera de la filosofia; y abierto,
porque no se reduce a las estructuris «a
priori» sino que se alimenta de experien-
cias nuevas. Es un saber antitradicional y
anticartesiano, que busca en la experiencia
la materia 'y calificacién de la misma. Las
verdades «de hecho son el fundamento'-de
este. saber: la razén esclarece, coordina, com-
para’ y garantiza:-la universalidad 'y necesi-
dad de los descubrimientos, ddndoles expre-
sién geométrica. B) Ve la relacién existen-
te entre el saber cientifico y la gnoseologia
general. La concepcidn de este saber se en-
cuadra en una teoria general del conoci-
miento; conocer significa, organizar légica-
‘mente la experiencia con el «espiritu de la
geometria», para superarla por medio del

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ; S. |.

espiritu de la finura, La unidad de la gno-
seologia pascaliana se compone de: una
constante base experimental y una constan-
te reflexién sobre las experiencias, interna
o externa; que lleva a la formulacién de las
leyes cientificas o abre paso a la experiencia
religiosa. El saber cientifico se presenta co-
mo una seguridad parcial y abierta, frente
a la ‘gnoseologia‘ pascaliana que busca sélo
una seguridad total: la evidencia de la fe;
por eso aquél es tedrico y ésta da lugar a
una teoresis que termina perfieccionando a
la persona y toca a la .experiencia religiosa.
C) El saber cientifico y el religioso son los
dos grandes puntales de ‘Pascal, pero tam-
bién admite uno filoséfico, que es el del
hombre que investiga, y cuyas notas carac-
teristica son dos: toma de conciencia de
una constitutiva multiplicidad y la investi-
gacién problemdtica impuesta por ella. El
filésofo es el que no contentindose con el
saber cientifico, no se halla aiin en la ple-
nitud de la comunicacién mistica. La filo-
sofia es para Pascal un intento, sélo inten-
to, de dominio racional- de la existencia
misma. Tanto en-la filosofia como en la
ciencia, hay unas notas comunes: proble-
mas, aportacion dindmica de nuevas expe-
riencias, conciencia de una finitud intima
inherente a la propia actividad especifica;
pero lo' que las distingue estructuralmente,
es ¢l modo diverso en que todo esto es ex-
perimentado, formulado, y resuelto o acep-
tado como definitivo. D) E] pensamiento
contempordneo tiene muchos puntos de con-
tacto con el de Pascal. Pero aquél quiere
convertir a la filosofia en «esclava» de la
ciencia; mientras que para Pascal,’]a cien-
cia ni sirve a nadie, ni necesita servidum-
bre. El dato comiin entre ambos pensa-
mientos, estd en .la andloga concepcién me-
todolégica de la razén humana, La filoso-
fia contempordnea conoce hoy muchos plan-
teamientos que repiten en formas diversas
la posicién misma de Pascal, sobre todo al
llegar a la afirmacién de los valores por
el camino de la meditacién interior, siguien-
do el tipico andlisis de aquél del hombre y
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la realidad en conexién con los problemas
de la experiencia humana.—M.* C. PADILLA
L.6PEZ-OBRERO.

RODRIGUEZ PANIAGUA, Josi Maria: El for-
malismo ético de Kant y el positivismo
juridico, en «Anuario de Filosofia del De-
recho» (Madrid) 1962 (9) 35-50.

Entendiendo por positivismo ampliamente
todo sistema filoséfico juridico *que excluye
o elimina la Etica de su consideracién, en
virtud del dogma fundamental de que la de-
terminacién de lo permitido o prohibido ju-
ridicamente depende en definitiva del poder
dominante (sea éste el Estado, u otras enti-
dades politicas menores o un poder social
mis difuso), se trata de ver las relaciones
que el sistema ético de Kant tiene con él.
Mas, supuesto que las funciones fundamen-
tales que puede desempefiar la ética con
respecto al detecho son dos: de fundamen-
tacién del derecho, o de determinacién de
los contenidos juridicos del obrar humano,
resulta que con respecto a la ética de Kant,
la problemdtica se centra en la segunda de
las funciones; ello, porque desde Hegel,
se le viene planteando a la ética de Kant
el problema de si tiene sentido en ella ha-
blar de acciones conformes a la ley moral,
o si bien de ella se derivaria que cualquier
accién podria considerarse como conforme
con esa ley moral. Generalmente se ha op-
tado por la segunda hipdtesis, que es lo que
quiere decir el cardcter «formalista» de di-
cha ética. Y en efecto, analizando el propio
mensaje de Kant, se llega a tal conclusién.
La moral kantiana estd penetrada por una
firme conviccién: que la obligacién moral
tiene un caricter absoluto, siendo el cen-
tro de su preocupacién hallar una ley que
sirva de fundamento de|l obrar moral, de
principio - general de la moralidad. Anali-
zando su concepto del deber moral a tra-
vés de las acciones que son conformes
con el mismo, distinguiendo el principio o
motivo del obrar moral de la intencién que
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lo gufa, y manteniendo la imposibilidad de
extraer un.conocimiento universalmente v~
lido de la experiencia, puesto que tal conoci-
miento sélo puede ser aprioristico y basado.
en los conceptos de la pura razén, se llega
a la conclusién de que el deber moral ha
de proceder conforme a una ley necesaria y
a priori, ipuramente racional y no depen-
diente del mundo de los sentidos ni de ob-
jeto alguno conocido empiricamente; de don..
de que el motivo del obrar moral es sélo la:
ley misma: y en esto consiste precisamente
el caracteristico -formalismo ético kantiano,.
cuyo centro es el imperativo categdrico, uno-
en cualquiera de las cinco formulaciones que
constan en su produccién escrita. Mas, de
acuerdo con su postura racionalista, Kant de..
bfa haber desarrollado partiendo sSlo de este
postulado todo el sistema de la moral espe-
cial. Ahora bien, por razones metddicas, de-
j6 sin cumplir tal misién tanto en la «Fun-
damentacién de la metafisica de las costum-
bres» como en la «Critica de la razén préc-
tica»; mas, cuando nueve afios mds, tatde,
intenté realizarla en la «Metafisica de las
costumbres» topdé con tales dificultades que
se vio obligado a confesar que tenia que
tomar como objeto de consideracién frecuen--
temente  la especial naturaleza del hombre,.
que sélo puede ser conocida por la. expe-
riencia. ' Kant renuncia, asf, a su formalis-
mo, no en el sentido de que pueda ser me-
ral un acto ejecutado por otro motivo que
el-moral de respeto a la ley; pero si en el
sentido de que la pura forma de la ley no
serfa suficiente para determinar los actos con~
formes a la moralidad. Aqui fue precisamen-
te donde hizo hincapié la critica que le diri-
gi6 Max Scheler, aduciendo que consecuen-
temente con la Etica formal, habria que ad-
mitir que atin el asesino puede ser bueno.
con ta]l que considere capaz de convertirse:
en principio de legislacién universal la mi-
xima de su accién. Pero, si este formalismo.
tiene que resultar deficiente para la determi-.
nacién de lo que es bueno y malo moral-
mente, tiene que ser fatal para la determi-
nacién de lo que es_bueno o se ha de pro-
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‘hibir juridicamente, porque tal detetminacién
jamds podrd dejarse al criterio’ subjetivo de
«cada ‘cual. Respecto. al contenido de la ac-
cién juridica, pues, el formlismo kantiano
no puede oponzr digue moral alguno al posi-
tivismo. Pero en cambio si que lo opomne,
-como sostiene H. Welzel, desde el momento
-en que, siendo un presupuesto de dicho sub-
jetivismo la dignidad soberana e inatacable
-de la persona humana, se opone a todo po-
.sitivismo la traba moral de no atacarla. Asi
es cémo, aunque parezca tal contribucién de
la moral kantiana en la limitacién del posi-
tivismo juridico, particularmente exigua, so-
bre todo desde puntos de vista materiales
jusnaturalistas, a la luz de las consecuencias
a que ha llegado el positivismo sometiendo a
la persona a ser mero instrumento, objeto y
no sujeto, de la politica, se pone de mani-
fiesto la importancia de tal contribucién. Con
lo que el kantismo se muestra una vez mds,
«€omo una’incitacién a ir :mds alld de él, pero
al mismo tiempo también como una con-
.quista irrenunciable.—F. P. M.

‘RODRIGUEZ DE YURRE, GREGORIO Introduc-
cion a la lectura de la ’Pacem wn Terris®:
La Naturaleza del Estado, en «Lumen» (Vi-

toria) 1963 (XII/4) pp. 309-338.

Tras decir que el Estado es necesario
-para la vida social humana, pero dificil por
la amplitud de su contenido y complejidad
-de sus fines, y que la Iglesia no tiene po-
litica en el sentido de defensa de un par-
tido o forma de Gobierno, imas si Politica,
o filosofia politica, significando una serie
de principios ‘morales y juridicos para la
«humanizacién»  del Estado (misién de la
Iglesia segiin la «Pacem in Terris», que
:recoge las palabras de Pio XII en su Ra-
diomensaje de Navidad de 1942). Rodriguez
de Yurre entra en el tema propiamente a
través de los apartados: Estado y Dere-
cho, naturaleza piblica del Estado, natu-
.raleza publica de la autoridad, y mnaturale-
:za publica del fin. Sobre el primero, estu-
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dia las dos corrientes que se pueden dar:
materialismo y espiritualismo; a) el Estado
es la encarnacion del poder y la fuerza,,
y el derecho una forma de la misma; 'b)
para los espiritualistas, e! Estado debe ser
una organizacién fundada en el derecho y
destinada al mejor servicio del hombre, cu-
yas bases provien:n del derecho natural;
la ley constitucional para ser tal debe: ga-
rantizar a los sibditos el disfrute de sus
derechos, y limitar las atribuciones del go-
bernante, lo cual sélo puede lograrse por la
divisién de poderes segin las tres funcio-
nes; legislativa, ejecutiva y judicial con lo
que se estableceria un «Estado de Dere-
cho», propugnando incluso por la Iglesia,
ante los abusos cometidos por los poderes
absolutos. Sobre la mnaturaleza piblica del
Estado, sostiene el A. que es tal por tra-
tarse de una entidad cuyo origen y fin es
el pueblo, lo que prueba a través de un
examen del Estado aristocritico grecorroma-
no y medieval, del totalitario cuya base es’
el Partido dnico, como el comunista, para
terminar sefialando como la Enciclica se si-
tda en el lado de la justicia y la defensa
de los derechos humanos, sociales y politi-
cos del hombre que debe ponerse como fun-
damento del orden juridico en un Estado
de naturaleza piblica como es el de hoy.
Por lo mismo, la autoridad, cabeza del Es-
tado, debe participar- de su naturaleza pd-
blica, y sobre ella considera: a) la autori-
dad en abstracto, que es un derecho o «fa-
cultad de mandar segin razén», mnatural,
cuyo sujeto es el pueblo que lo trasfiere,
y b) la autoridad en concreto, o sea, las’
personas llamadas a ejercer tal poder y la
forma de régimen que van a adoptar, lle-
gando por exclusién a decit que el modo
adecuado para designacién es por eleccién
del pueblo. El fin del Estado es también
de naturaleza piblica, nadie lo niega, petro
no todos lo consiguen, y es el bien comin
ptblico, cuya determinacién corresponde a
la técnica politica, si bien la filosofia mar-
ca a ésta unas notas generales: ha de
ser un bien y publico, ambos recogidos en
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la Enciclica. Para terminar, una breve con-
clusién sobre las dos fes que- existen .ac-
tualmente: la fe en la ley de la fuerza,
que Juan XXII rechaza, y la fe en Ia
fuerza de la ley para gobernar a los hom-
bres.—P. LOPEZ-OBRERO.

SANCHEZ AGESTA, Luis: Las primeras cd-
tedras espanolas de Derecho Constitucio-
nal, en «Revista de Estudios politicos»
(Marrid) 1962 (126) pp. 157-167.

Se trata de un estudio de las dos prime-
ras cdtedras de. Derecho Constitucional,
inauguradas en 1813 y 1814, que debieron
su existencia a la Constitucién de Cidiz de
1812: la de Valencia y Madrid. La idea
de la Constitucién era mds politica que do-
cente: difundir y propagar el conocimien-
to del nuevo orden politico; y por tanto
la creacién de estas citedras tenia caricter
de accién liberal. La fundacién tuvo relie-
ve publico e induso se imprimieron folletos
y crénicas de prensa sobre la vida de las
mismas. El 21 de septiembre de 1813, se
establecié la primera en Valencia, estando
el discurso inaugural a cargo de D. Nico-
lds Garley. Un perfil andlogo tiene la crea-
ciéon de la de Madrid, con el nombre de
citedra de «Constitucién» como la anterior,
y no ya en una Universidad, sino en los
reales estudios de San Isidre, y con profe-
sor «de gratia», ya qQue no tenian éstos di-
niro para dotarla. Las cdtedras tuvieron un
sentido de pedagogia politica popular, aje-
no a toda intencién puramente tedrica. En
ellas se explicaba un texto de la Constitu-
<ién y se comentaba ampliamente a conti-
nuacién; instruyendo en los derechos y
obligaciones, asi como en las justas liber-
tades a los ciudadanos; es una especie de
«catequesis politica» en que se trata de
formar una virtud prictica del ciudadano.
A continuacién Sdnchez Agesta hace wuna
glosa de la oda de Sinchez Barbero, como
ejemplo de todas las que sobre lo mismo
se esribieron en esa época. Al llegar. Fer-
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nando VII y dar el 4 de mayo su decreto-
sobre la Constitucién gaditana, tiene "lugar
la desaparicién de estas citedras. Su vida
fue, pues, bastante efimera, pero no asi su
importancia, ya que fueron el precedente
de lo que luego serian las cdtedras de De-
recho constitucional.—M.? C. PADILLA LOPEZ-
OBRERO.

SANCHEZ DE LA TORRE, ANGEL: La cone-
xion entre Derecho natural y derecho po-
sitivo. Estudio- de una mnueva perspecti-
va, en «Anuario de Filosofia del Dere-
cho» (Madrid) 1962 (9) pp. 51-82.

La concepcién iusnaturalista del Derecho
ha encontrado siempre decididos oposito-
res, juristas y filésofos -del derecho que
desestiman la posibilidad que ella ofrece de
acercamiento a la comprensién de Ja reali-
dad juridica. Pero una concepcién iusnatu-
ralista debe estudiar. con interés este fe-
némeno, ante todo, para contribuir activa-
mernte a establecer un didlogo fecundo con
las posibilidades no iusnaturalistas, puesto
que la incompatibilidad entre las -diversas
posturas no puede ser aceptada en princi~
pio por sélo confesién -de la parte gue se
autodcfine.  antiiusnaturalista; y también,
porque las criticas a determinadas con-
cepciones iusnaturalistas pueden hacer re-
saltar justamente deficiencias de las mis-
mas, cuyo conocimiento es imprescindible
para su correccién. E] autor encuentra per-
sonalmente muy. prometedor el campo de
investigaciones de este género, por varias
razones. Primera, porque si la estructura
intima de la realidad juridica es cierta co-
nexién entre el derecho natural y el dere-
cho positivo, resultard que todo. pensador
que tienda a plasmar su visién de la es-
tructura intima del derecho, habri de re-
ferirse en todo caso a una conexién entre:
el derecho positivo- y alguna funcién nor-
mativa, axiolégica, ontoldgica, metafisica,
socioldgica, etc., que concrete de. algin mo-
do una funcién que tan claramente aparece:



en la comprensién iusnaturalista.. Segunda,

porque ya no podemos hacer valer mera-
mente la declaracién pro o antiiusnaturalis-
ta, sino que lo que importa es’ reflejar de
algin modo la intuicién; fundamental de
que la legalidad positiva tiene que asen-
tarse en ciertas normas prepositivas inde-
pendientes-de la voluntad o del sentir- arbi-
.trario. Tercera, porque las criticas al ius-

naturalismo - generalmente ponen de relieve.

fallos de determinadas teorias al conectar la
visién metafisica central con la realidad
juridica. Cuarta, porque es necesario cap-
tar las' incompatibilidades que frente a las
necesidades cientificas, de nuestro tiempo
pueden manifestar ciertas: orientaciones, sir-

viendo el contraste para corrregir Ja propia

visién. Quinta, porque hoy dia prima la
idea sobre la expresién, con lo que se pro-
"ducen estudios capaces de sustituir en tér-
minos renovados toda la riquéeza reflexiva
que contienen las tradiciones mds respeta-
bles. -Estos propSsitos se’ cumplen anali-
zando el libro de J. Esser, Grundsaty und
Norm in der richterlichen Fortbildung des
Privatrechts (M o hr - Siebeck, Tiibingen,
1956}, recientemente traducida por E. Va-
“lenti Fiol, Principio y norma en-la elabora-
ci6n j urisprudencial del derecho . privado
(Bosch, Batcelona, 1961), en una amplia
recensién comentida,—F: P. M.

SANCHEZ DE LA TORRE, ANGEL: En torno
a la ciencia -jura:>1, en «Estudi:s de
Deusto» 1962 (10-19/1) pp. 5I1-11I.

En este articulo, verdadera monografia,
se tratan  muy diversas cuestiones de Filo-
soffa ‘de la Ciencia del Derecho y Teorfa
del conocimiento juridico. Unas son viejos
problemas (asi por ej. la funcién de la in-
tuicién y el raciocinio en este conocimien-
to, la diferenciacién entre: saber cientifico
y .saber filoséfico del derecho, las funda-
" mentales corrientes metodoldgicas que tipi-
fican las actitudes fundamentales de -la com-
prensién de la labor de los juristas cienti-
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ficos, etc., etc.); otras son de actualidad
palpitante (por ej. los temas de la expe-
riencia juridica o de la estructura): - pero
tnas y otras estdn tratadas a fondo, con co-
nocimiento de la situacién actual y siguien-
do ‘una coherente linea ldgica. Los cinco
hitos que gufan el discurso son: la percep-
cién del derecho, la relacidn entre la reali-

-dad del derecho y su conocimiento, la po-

sibilidad de la ciencia juridica, la critica fi-
loséfica de los principales sistemas de cien-
cia juridica, y el problema del sistema cien-
tifico en conexién con la teoria de las es-
tructuras jutidicas. El nudo del argumento
mantenido por el A. se reduce a que: ‘si
se entiende el derecho como un modo de
captacién radical del, hombre en su proyec-
cién universal como sujeto de conducta al-
teritatia, resultan las siguientes categorias
juridicas fundamentales: tres aspectos em-
piricos, tres aspectos racionales y tres ca-
tegoremas unitarios- (subsuntivos de los as-
pectos anteriores); de modo que, 1) el su-
jeto - alteritario : hombre (empirico) se unifi-
ca con la interferencia intersubjetiva (racio-
nal) en el categorema Orden; 2) el sujeto
en  situacién Persona (empirico) se unifica
con la' Institucién (racional) en el categore-
ma Poder-Deber,.y 3} la Justicia (empirica)
se. unifica con el Derecho (racional) en el
categorema Norma. Estas -categorias funda-

‘mentales le sirven al A. para explicar la

posibilidad de una Ciencia “juridica de
acuerdo con la teoria tradicional del cono-
cimiento que concibe la posesién de la ver-
dad como una conjuncién del aspecto em-

pirico (lo dado, las cosas, lo exterior, lo

objetivo) con el aspecto racional (lo puesto,
las ideas, " lo interior, lo subjetivo); asi
formula una comprensién unitaria a que lla-
ma racioespiritualismo, y que él mismo des-
cribe asi: la concepcién racioespiritualista
del derecho, ademds de fijarse en los datos

‘racionales propios de la nota de generali-

dad con que el derecho esti concretamente
vigente, considera también los datos intui-
dos, propios  de la particularidad 'fictica de
la vida juridica, en un movimiento de la
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integridad del espiritu individua] y sociai
en torno a la totalidad de la realidad juri-
dica de la cua] el propio espiritu personal
forma parte en cuanto sujeto. de conducta
intersubjetiva. De este modo la integridad
humana se pone a si misma como sujeto,
activo y pasivo, en la libertad de accién
propia y en la libertad de conducta ajena,
siendo elemento sustancial la libertad de
cada hombre considerado en relacién in-
terhumana (cfr. espec. pp. 80-82).—F. P. M.

SANTALS R. DE VIGURI, Josg Luis: Lo so-
cial como fenémeno wital, en «Anuario
de Filosofia del Derecho» (Madrid) 1962
(IX) pp. 151-178.

Las crcunstancias que se enlazan estre-
chamente con nosotros, se insertan en un
algo que llamamos «mundo», que por ello
se presenta como integrado por una plura-
lidad de entes, entre los que destacan las
personas fisicas. Pero mundo ¢tiene un
sentido :univoco, o andlogo aqui? Puede
entenderse como: totalidad de los entes,
el ser, ser ahi o vive, mundanjdad; con-
tra Heidegger, es un concepto perfectamen-
te univeco, siquiera .habitualmente se apli-
que con analogia de participacién. La exis-
tencia del mundo no cabe dudarla por estar
a nuestro alcance; y por tratarse de ese
conjunto de realidades circundantes, es por
lo que no pertenece en modo alguno al or-
be de las ideas o de los valores, a los que
en cierto sentido es opuesto. Hay que dis-
tinguir entre mundo circundante (que estd
en nuestro entorno de una u otra manera),
y mundo distante (lo que no esti cerca de
cada uno, pues tiene ya un caricter suje-
tivo), distintos al publico y doméstico de
Heidegger, que para unos serd circundante
y para otros distante. Eso que hay ahi,
esos «itiles a mano» para algo, ajenos al
«yo», forman el fenémeno social. La socia-
bilidad humana ‘se explica por diversos ar-
gumentos : la existencia de otros «yos» fren-
te a mi «yo», la facultad del lenguaje, las
necesidades fisicas y morales que el hombre
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no puede satisfacer sino en sociedad, las
inclinaciones de benevolencia que sélo pue-
den hacerse efectivas en otro, el haber vivi- .
do siempre asociado; de donde se deduce
que el hombre es sociable por naturaleza y
esti destinado a formar toda clase de socie-
dades: doméstica, civil, politica, religiosa, y
otras particulares; pero esta necesidad es de
eleccién libre; pero la sociabilidad del hom-
bre se explica por otra cosa: por su necesi-
dad de desangustiarse o des-curarse. Y esta
sociabilidad se proyecta al exterior en multi-
ples formas, que revisten diversas formas
segin el grado de des-angustiamiento que el
Yo pretenda alcanzar, las cuales obedecen, ya
a factores psiquicos o internos (estadios de
la vida: estético, ético y religioso), ya ex-
ternos (tiempo, espacio y mundo exterior),
y. pueden ser: eventuales o permanentes;
y junto a estos factores también influye en
tales manifestaciones del «mundo social»,
por contrapoposicién al «satural», el espi-
ritu de cada época, que al actuar sobre las
generaciones sucesivas, contribuye a formar
la «tradicién»; y al irse quedando con lo
estricatmente sustancial del mismo cada
época posterior, elabora lo que se ha lla-
mado «espiritu nacional». Este conjunto de
manifestaciones de la sociabilidad humana,
constituye los hechos sociales, que como no-
ta comiin tienen el cardcter humano, y
que han de tener determinadas condiciones
para ser tomados en consideracién. La cla-
sificacién de los fenémenos sociales, resulta
de la diversa combinacién de los factores
internos y externos, que dan lugar a un en-
casillado casi perfecto de las distintas ma-
nifestaciones posibles de sociabilidad.—C.
PADILLA.

SciaccA, MICHELE FEDERICO: Apuntes cri-
ticos sobre Blondel, en «Sapientia» (Bue-
nos Aires) 1962 (XVII/66) pp. 288-290.

Se trata de wun comentatio critico de
Sciacca a unas ideas del citado autor, del
volumen «Didlogo con Mauricio Blondel»,
cori motivo de] primer centenario de la
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muerte _dél mismo (1861-1961). Sciacca re-
coge tanto la «L’Action» como la Trilogia
de Blondel. Segiin él, las controversias del
93 sobre la primera obra eran mds de ca-
rdcter teolégico que filosdfico; por lo que la
defensa del mismo iba mds bien desde un
principio sobre la acusacién de doble hete-
rodoxia : teolSgica (sobre el dogma del pro-
blema de la gratitud de la gracia) y filosé-
fica, (en las confrontaiones sobre las espe-
culaciones tomistas); por todo lo cual se le
objeta a Blondel, que la suya no es una
filosoffa sino una apologética. En la segunda
obra citada, Blondel se propone sacar a la
luz el caricter filoséfico de su realismo
integral; se trata de una ontologia que
quiere comprender ‘el ser en su génesis es-
piritual, en su dinamismo profundo y «orien-
tado», y no teorizar su abstracta nocién con-
ceptual. Termina el A. sefialando. algunos
puntos para discutir sobre el pensamiento
de Blondel, que son los siguientes: 1.° ¢Es
la impostaciés blondeliana rigurosamente filo-
séfica o presume aquello que quisiera y de-
biera probar? 2.° ¢Hasta qué punto el Blon-
del de la Trilogfa se aventaja sobre aquel
de L’Action del 937 3.° ¢Se puede decir que
con la Trilogia se nos ha dado una teotfa
del conocimiento, una metafisica y una on-
tologia filoséficamente fundadas y justifica-
das? 4.° En La Actién hay muchos elemen-

tos implicitos que después desarrolla Ja Tri-.

logia, pero ¢estdn ya probados o permane-
cen aun en la linea de la exigencialidad que
sélo la religién puede satisfacer? 5.0 Exi-
gencia de la trascendencia. Blondel puede
servir de estimulo como filésofo de la exi-
gencia esencial, pero nada mds.~—M.*> C.
PapILLA.

SETIEN, JosE MNL.2: Introduccién a la lectura
de la ’Pacem in Terrss’’: Bien Comiin
Internacional,  en " «Lumen» (Vitoria) 1963
(XII/4) pp. 339359

Se trata de un comentario a la tercera
parte de la-enciclica citada, en el. que ‘el
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A. va recogiendo e] texto pontificio y desa-
rrollindolo. Comienza diciendo qué es Mo-
ral y Derecho Internaciona], y la relacién
que existe entre ambos, al sefialar cémo
todos deben aceptar que la convivencia entre
los pueblos y las comunidades- politicas, se
sujeten a unas reglas morales y juridicas,
dotadas de cierta coactividad, para mante-
ner el orden y asegurar la convivencia pa-
cifica; el fundamento de este Derecho In-
ternacional, se ha querido sefialar en: la ley
eterna participada por la natural, la natu-
ral de signo puramente racionalista e inma-
nente, y el positivismo puro en sus-diver-
sas formas; constituyendo el Derecho In-
ternacional de tres, dos o un escalén, es
decir: Dios-Naturaleza y Razén-Voluntad;
Naturaleza y Razén-Voluntad, o Voluntad;
afirmando la Enciclica la dependencia -del
orden juridico internacional de la ley mo-
tal, que regula las relaciones entre los hom-
bres, a la vez que define tal Derecho, aun-
que no exclusivamente; y esta sujecidn,
segin Juan XXIII, es exigencia de la digni-
dad humana. El siguiente punto trata de la
justicia y bien comtin internacional, sefia-
lando que las relaciones entre los hombres
de caricter internacional deben sujetarse a
la ley moral y justicia natural, y la autori-
dad de los Estados, que son los sujetos del
Derecho Internacional, deben ordenarse su
actividad a la consecucién del bien comin
internacional, que define los limites y cauces
de la actuacién de los mismos en el campo
internacional; la justicia no es sino la exi-
gencia de realizar este bien, definidp tam-
bién en relacién ;con la verdad, la colabo-
racién y la libertad, sin cuyos valores no
existe justicia, Los tres apartados sigujentes
estudian el bien comin en relacién con
cada uno de estos valores a través de la
Enciclica: a) respecto a la verdad, supone
reconocer el mismo derecho de ‘todas las
comunidades politicas, al propio desarrollo,
al medio para lograrlo y a la existencia; L)
respecto a la justicia, establecido el orden
de verdad en las relaciones internacionales,
la realizacién del mismo ep la vida prictica
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es exigencia de justicia, en su doble aspec-
to de respeto de derechos ajenos, y colabora-
cién positiva- para conseguir las metas pro-
pueistas; ¢) en cuanto a la colaboracidn,
ésta debe actualizarse por multiples formas
de accién solidaria y asociacién; la estudia
en la Enciclica a través de los problemas
de: equilibrio entre tierra, poblacién y ca-
pital, los refugiados poh’ticoé, el Desarme;
d) por dltimo, el bien comiin en la liber-
tad, denomina a esta meta de la justicia, y
a la vez fundamento de un orden justo;
la justicia debe orientar el comportamiento
de los pueblos para que éstos puedan ser
libres para disponer de los medios necesarios
para ejercer sus propios derechos; sin res-
peto de la libertad de accién no cabe bien
comtin, y ese respeto impide oprimir injus-
tamente a los otros Estados, e interferir
indebidamente en sus intereses; en el orden
internacional, no puede estar .garantizada
tal libertad sin un minimo de autonomia eco-
némica.—P. LOPEZ-OBRERO.

SETIEN, JosEé M.2: Libertad de conciencia
y tolerancia, en «Lumen» (Vitoria) 1963
(XV1/2) pp. 97-136.

Setien declara que el objeto de este ar-
ticulo es presentar algunos principios de
cardcter metodoldgico especialmente, a tener
en cuenta para ver las relaciones de Ja Igle-
sia y el Estado, en las cuestiones religiosas
que surgen en cada uno de éstos; y para
ver la actitud que la Iglesia ha adoptado en
las diversas ocasiones, hay que estudiar los
Documentos Pontificios, siendo por su inter-
pretacién, valor y uso, por donde empieza;
haciendo notar cdmo el pensamiento teolé-
gico y pontificio en materia de tolerancia
religiosa, estd inspirado en la doctrina con-
tenida en la 2. 2. p. 10, a. 11, como se
ve en el Discurso de 6-12-53 de Pio XII
a los Juristas Catélicos Italianos. A conti-
nuacién pasa a considerar qué sea la libertad
teolégica, la eclesidstica y la -politica en 1la

-
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vida de fe; la primera, dice, se da en la
perspectiva de las relaciones personales del
hombre con Dios y la Verdad, y en las
derivaciones morales de ésta; la segunda se
sitda en el plano de las relaciones juridicas
y afecta a la sujecién del sibdito de la Igle-
sia respecto a la potestad jurisdiccional de
la institucién eclesidstica, afiadiendo a la
anterior una consideracién de caricter teols-
gico-moral; la politica se sitda también en
el campo de las relaciones estrictamente ju-
ridicas, pero relativas al ordenamiento esta-
tal, y no tiene que ver directmente. con el
problema ético-moral que plantéea la liber-
tad en sentido teolégico, no siendo toleran-
cia- en sentido estricto, sino estricto dere-
cho; la razén de la intervencién del Estado
estd, a juicio del A., en que el mismo bien
comin que exige la tutela del ejercicio de
los derechos fundamentales del }wmbre, exi-
ge también la limitacién de este ejercicio;
por todo esto, tanto el Estado como la Igle-
sia, tienen poder para intervenir en las
cuestiones religiosas, al menos si entran en
juego intereses de las comunidades cristianas.
El Estado estd.al servicio de la comunidad y
de sus intereses o valores «legitimos» y si
no los respetara se convertirfa en un ins-
trumento de opresién. Acto seguido sefiala
algunas de las teservas que podrian oponer-
se a esta intervencidn estatal, y cémo ha de
ejercer tal tutela. Habla también de la to-
lerancia religiosa en el campo internacional,
diciendo que puede ser entendida: como
un no ejercicio del poder estatal, y cémo
la renuncia, necesaria en algunos casos, a
ciertos derechos, que considerado el Estado
«ad’ intra» se entenderian «legitimos»; ‘la
tolerancia religiosa interna serd el pago de
la libertad de propagacién del Evangelio en
otros paises, considerada como el no ejerci-
cio de un poder juridico de tutela de los
intereses religiosos internos, o como limi-
tacién constitutiva de poder. politico; - cosas
ambas no divergentes en la prictica. Y tet-
mina Setien con una consideracién de que
sea la tesis y la hipdtesis en las relaciqnes
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de la Iglesia y el Estadd, de las que da dos
definiciones: 1.° Tesis es: la realizacién
histérica del orden ideal, e inmutable: o
bien el conjunto de normas que regirin las
diversas situaciones de hecho o hipotéticas.
2.2 Hipdtesis es: una desviacién del orden
ideal querido por Dios, de origen en la debi-
lidad intelectual o moral de la naturaleza
humana, y determinadas sus situaciones por
las circunstancias histéricas, o bien, toda
realizacién histérica de las relaciones entre la
Iglesia y el Estado, que por' estar sujetas
a cambios, son hipotéticas; son situaciones
de hecho; ambas definiciones tienen sus
ventajas y sus inconvenientes, como sefiala
el A. para concluir el articulo.—P. LOPEz-
OBRERO.

SoAJe Ramos, Guipo: La "singéresis”
como '’hdbito’’ en la Escoldstica, en «Sa-
pientia» (Buenos Aires) 1962 (17/66) pp.
252-263.

Este articulo es continuacién de otro que,
con el mismo- titulo, aparecid en dicha revis-
ta y que recensionamos en ésta en fasc. 2
del nim. 2 (pigs. 421 y s.). Se refiere el
A. al concepto de sindéresis en Santo To-
mds, para quien tanto la sindéresis como la
conciencia moral se refiere al plano cognos-
citivo humano, y mds ‘concretamente al de
la razén prdctica. BEn tres oportunidades se
ha ocupado el Doctor Angélico de la sin-
déresis de la ‘conciencia moral: en su Co-
mentario de las Sentencias, en las Cuestio-
nes sobre la verdad, y en la Suma Teolé-
gica.

En la primera -sostiene que la sindéresis
es un hdbito de los principios evidentes de
la razén prictica, del mismo modo que el
«intellectus» es el hdbito de los principios
también evidentes de la razén  especulativa.
Y asi la sidéresis se distingue de la ra-
zén préctica, no como una potencia se dis-
tingue' de otra, sino como un hdbito de su
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potencia respectiva. Y este hdbito es en
cierto modo innato en nuestra mente por
la’ «luz» del intelecto agente.

En la cuestidn 16 disputada sobre la ver-
dad, sefiala que aplicando el principio de la
continuidad cosmolégica se concluye la nece-
sidad de un conocimiento intelectual habi-
tualmente natural de ciertos principios, tan-
to en el dominio especulativo- como en el
practico-moral, respectivamente; a ambos co-
nocimientos habituales corresponden sendos
hébitos naturales: el «intellectus principio-
rum» (para los principios especulativos) y la
sindéresis (para los prictico-morales).

En la Suma Teoldgica, ya no hay conce-
siones de ninguna clase y se reconoce que la
sindéresis es un hdbito natural de la razén
prictica. Y Santo Tomds usa la expresién
«hdbito natural», entendiendo que es «natu-
ral» en este héabito la disposicién y la con-
fortacién de la potencia —el intelecto posi-
ble en su dimensién prdctica— para um co-
nocimiento es propiamente el acto de la sin-
déresis y no, claro estd, el hibito mismo
ni la incoaccién natural de éste.

En esta serie de maestros escoldsticos que
consideran la sindéresis como un hébito debe
mencionatse a Juan Quidort, autor de un
Comentario a las Sentencis (1284-1286). A
su vez Romano de Roma, sucesor del Aqui-
natense en la citedra de los extranjeros
(1272-1273) debe su inspiracién en los textos

de «De Veritate» de su predecesor. También

el dominico Roberto Kilwardby de Oxford
ensefia que formalmente la sindéresis es un
héabito. Y, finalmente, el mismo Duns Scot
alude expresamente a la sindéresis como «hé-
bito de los principios.—N. M. LSPEZ Ca-
LERA.

SOROKIN, PITIRIM A, : Criminalité et moralsté
des Gouvernants, «La Table Ronde» (Paris)

1962 (168) pp. 35-43.

Se trata de un resumen que el A. mismo

hace de su obra El poder y la moralidad,
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exponiendo los cinco tipos a que ha llegado
en su trabajo de generalizacién de los ca-
racteres sociolégicos de la moralidad y men-
talidad de los gobernantes y gobernados. Di-
chos tipos se caracterizan asi: 1) Cuando la
moralidad y mentalidad de los gobernantes
y los gobernados estin sometidas a la mis-
ma valoracién (y no a dos posibilidades
diferentes de valor), la moralidad y la men-
talidad del gobernante parecen estar marca-
das por un dualismo, por una especie de
esquizofrenia mental y moral superior con
mucho a Ja de las personas gobernadas. 2).
El grupo de gobernantes constituye una ma-
yot proporcién de tipos mentales extremos:
personas excepcionalmente dotadas y débiles
de espiritu. Estd intelectualmente mejor do-
tada que la otra, pero se dan un gran ni-
mero de desequilibrados. Por otra parte, la
clase gobernante tiene una proporcién supe-
rior de personas autoritarias, agresivas,

egoistas, intrépidas y aventureras, duras e

insensibles respecto de las demds, hipécritas

y mentirosas, cinicas aprovechadas de las
relaciones humanas. 3) El comportamiento
moral de los grupos gobernantes tiende a
ser mds criminal e inmoral que el de los

gobernados de una misma sociedad humana.

4) Cuanto mds grande y absoluto es el po-
der de los gobernantes, liders politicos, je-
fes de empresa, sindicalistas y de otros
organismos, constrifie mds y es menos apro-
bado por la poblacién, tanto mds tiende
a ser corrompido y criminal. s) En tanto
y en la medida en que su poder estd limi-
tado, decrece cualitativamente (porque es me-
nos grave y homicida) y cuantitativamente
(porque baja el porcentaje de actos crimi-
nales) la criminalidad de los gobernantes
y de sus colaboradores. Cuando el poder
de los cuerpos gobernantes estd muy limita-
do de derecho y de hecho, cuando gobier-
nan haciendo caso de una opinién publica
moral unificada, 'su criminalidad puede lle-
gar a ser igual e incluso inferior a la de
la peblacién.—F. P. M.

wdig
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URMENETA, FERMIN DE: San Agustin ante
su comentarista Luis Vives, «Augustinus»
(Madrid) 1962 (VII/26) pp. 203-223.

Este articulo consta de tres cuerpos con
los siguientes titulos: Introduccién, Orienta-
cion de los «Comentarios», y Reflexiones
conclusotias.

En el primero expone el Dr. Urmeneta
cudl es su propdsito en las lineas que siguen:
revalorizar el «Comentaria in XXII- libros
de Civitate Dei ‘Sancti Augustini» de Luis
Vives, que escrito en épocas tan dificiles
para la Monarquia como era el 1522, fecha
de la dedicatoria a Enrique VIII de Ingla-
terra, no alcanzé todo el éxito a que era
merecedor; asimismo, el A. indica de qué
obras, o mejor monografias de Vives, escri-
tas por él mismo, se ha servido. La segun-
da y fundamental parte de su articulo, se
trata de una breve antalogia de textos de
Ia citada obra, de gran brillantez y valor
indudable para aquel que se dedique al
estudio de tales temas, con un pequefio
comentario al final de cada uno de los 55
que recoge. Por iltimo, las reflexiones con-
clusorias se limitan a comentar la obra de
Vives «Sobre los antiguos intérpretes de
esta obra», que aparece a continuacién del
prefacio antepuesto a la misma, que se ha
sefialado; en ésta, tras unas confesiones
de comedimiento, respecto a los anterio-
res comentaristas, y humildad, lanza sus
duras criticas sobre aquéllos, entre los que
destacan Tomds Valois, y Nicolds Trivet,
Jacobo de Passavan y Francisco de Mairdn,
a los que llama inexactos e incluso falsos
a veces; con lo que se trata de destacar la
gran importancia dé este comentario vi-
vesiano.—M.2 C. PADILLA LOPEZ-OBRERO.

VAzQUEZ, FRANCISCO: La estructura wtegral
de la persona, en «Augustinus» (Madrid)
1963 (VIII/29) pp. 61-81.

Comienza diciendo Vdzquez, que a la per-
sona y a la sociedad les pasa lo que al alma
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y al cuerpo: son dos realidades entrafiables,
compenetradas y entrecruzadas, al mismo
tiempo que se diferencian de una forma ra-
dical y contrastada, como lo espiritual y
lo material. Considera el. problema de tal
relacién desde el punto de vista de derecho

y de hecho, diciendo que de «ure» parece

que es primero la persona que la sociedad,
y entre la teorfa individualista y la social de
la persona, se inclina por una solucién dia-
léctica; por otra parte, las expresiones «so-
cializar» la persona o «personalizar» la so-
ciedad, son parcialmente vdlidas ambas. A
continuacién admite como buena la defini-
cién de persona dada por Boecio «la sustan-
cia individual de naturaleza racional», si
bien él la considera necesitada de ciertas
precisiones que enumera en los siguientes
epigrafes: la persona como presente activo;

la persona como sustancia, operacién y fa-

cultades; la persona es un ser esencialmen-
te' dindmico; la persona es un ser histérico;
la persona es un ser con palabra; la per-
sona es un ser amante; la persona es valor,
valorador y realizador de valores; la perso-
na es un ser libre; la persona es un ser
re]igjoso. a)-Es un presente activo, pues
el autor estima, frente a otra teorfa, que
atina, en una sintesis el pasado y el futuro
en un presente operante y creador. b) Sus-
tancia, accién y facultades; facultad, actos
y hébitos; hdbito y proceso de organiza-
cién en torno a un ideal, son la expresién
de los valores ontolégicamente diversos que
entrafia la persona. c¢). A la dimensién on-
tolégica de la 'persona, hay que afiadir
la actividad creadora y progresiva en todas
las direcciones de la cultura, necesaria para
poder llegar a conocer a la persona; lo que
demuestra- recogiendo palabras de André
Mare, Sciacca, y Mufloz Alonso. d) El dina-
mismo que brota de la constitucién esencial
de .la persona, a la vez que inmanente, es
traspersonal; de ahi que la persona tenga
cardcter de ser histérico, en cuanto realiza
la historia de su propia esencia, que tiene
una estructura ontolégicamente histérica; do-
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minando el tiempo y el espacio. e) La per-
sona es un ser con palabra, lo cual es un
sigho: 1.° natural e internacional; 2.° con-
vencional; y -crea la comunidad de las per-
sonas. f) La persona es un ser amante, en-
tendiendo por amor «un sentimiento-intelec-
tivo-volitivo», por el que la persona dispo-
ne de una capacidad radical de conocimiento.
g} El valor se hace presente en la persona
como un hecho y como un derecho, como
algo ideal, y como algo real. Porque el hom-
bre es valor y valorador, es realizador de
valores, lo qfie viene “exigido por su propio
ser; y estos valores del espiritu, que el hom-
bre ha de realizar, son: la verdad, el bien,
la justicia y el amor. h) Sélo desde la li-
bertad es capaz la persona. de afirmar sus
valores, y de realizarlos como suyos; la

‘libertad es la facultad de poder hacer siem-

pre. de hecho, lo que debe hacer. El libre
albedrio es la tesis, la ‘eleccién la antite-
sis, y la libertad positiva la sintesis. i) Por
dltimo, la persona es un ser religioso por
lo que estd formando una comunidad entra-
fiable;  desde todos las dngulos de su ser,
la persona cobra sentido porque se halla en |
la presencia de un Dios personal, que la
mira con ojos de amor.—M.* C. PADILLA
LOPEZ-OBRERO.

ZAMBRANO VELASCO, Luls EDUARDO: Aspec-
tos del pensamiento politico de Santo To-
mds de Aquino. Su proyeccidn en las Enci-
clicas Poniificias. Reflejos emn el pensamien-
to polivico, «Revista del Ministerio de Justi-
cia» (Caracas, Venezuela) 1963 (12/45) pa-
ginas 305-380.

El trabajo se propone exponer algunos as-
pectos del pensamiento politico tomista y
analizar su proyeccién en los mis impor-
tantes documentos sociales expuestos por los
Pontifices, amén de sefialar, ligeramente, la
proyeccién . que a su vez, estes documentos
y las ideas contenidas en. ellos, han logrado
en exponentes destacados de la politica - in-
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ternacional y los tratadistas. Constituye en
resumen hdbilmente hecho y seriamente do-
cumentado de las desperdigadas ideas del
Aquinate en tema politico, siguiendo el si-
guiente itinerario: el nuevo planteamiento
de la ciencia politica, doctrina de la sociabi-
lidad natural del hombre, necesidad del go-
bierno politico de la sociedad, distincién en-
tre gobiernos justos e injustos, exaltacién
de la forma monirquica, sus controles y li-
mites con la tiranfa, derecho de resistencia,
exigencia de un premio adecuado a la bon-
dad del rey, que no puede consistir en la
gloria ni el honor humanos, sino sélo en
un premio divino; teoria de los fines del go-
blerno, el bien comin como ‘bienestar de
la comunidad, sus analogados y su confron-
tacién con el bien privado; la naturaleza de
la comunidad politica, el problema de la
convivencia y la tolerancia, la estructuracién
juridica de la misma comunidad; las rela-
ciones intercomunitarias, teoria de la gue-
rra justa. Una vez sumariado asi, de la mano
de los textos el pensamento politico de San-
to Tomds se pasa a la consideracién de su
interpretacién en el magisterio pontificio a
tenor de las nuevas necesidades y exigen-
cias doctrinales planteadas por el movimien-
to socialista y, en general, las necesidades
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sociales subsiguientes a la revolucién indus-
trial. A este respecto se dedica especial aten-
cién a la cuestién de la afirmacién de la in-
terpretacién finalista de la vida social frente
a la interpretacién materialista, culminando
con la doctrina de la Iglesia como sociedad
universal y de la igualdad esencial de to-
dos los hombres, fundamento del perso-
nalismo politico que ve en el hombre la
norma moral social primordial, y plantea
el acuciante problema de la universalizacién
auténtica a la catolicidad. El A. ha pres-
tado especial atencién al magisterio de Pio
XII asi como a las declaraciones de los dl-
timos grandes jefes de Estado catélicos. De
especial interés para nosotros es la referen-
cia a algunos de nuestros autores, especial-
mente S. M. Ramirez y E. Galdn Gutiérrez.
Con placer sefialamos también la utilizacién
del magnifico articulo sobre el bien comiin
publicado por el Prof. Johannes Messner en
el primer nidmero de estos ANALES, acre-
ditativa de la extensién de nuestra revista
por el amplio campo del pensamiento de
Hispanoamérica, campo que estd siempre
presente en el primer plano de nuestras
preocupaciones y simpatias.—F. Puy Mu-
Noz.





