NOTICIAS DE REVISTAS

BARENTS, Jan: La democracia vy los paises
subdesarrollados, «Revista de Estudios po-
liticos» (Madrid) 1961 (15), pp. 83-90.

Al considerar si la jdea politica de de-
mocracia es aplicable a los llamados paises
subdesarrollados, es preciso - adoptar cierta
actitud critica acerca del verdadero sentido
del término «paises subdesarrollados» asi co-
mo respecto a la palabra «democracia». El
‘Término «subdesarrollo» fue originariamen-
te un término econdmico indicador del re-
lativo desatrollo del sistema econdmico; se
usa de una manera abstracta para indicar el
estado de desarrollo de la economia nacic-
mnal en la mayoria de los paises de Asia y
Africa. Estos son los continentes en los
que desde hace unas cuantas décadas nu-
merosos territorios dependientes han llega-
do a la situacién de estados nacionales so-
beranos, que en la actualidad son conoci-
dos como «nuevos Estados».

La democracia no es meramente un «tet-
minus technicus» de la ciencia politica; his-
tdéricamente hablando' este concepto se ha
ido formando y ensayando a lo largo de mu-
chos siglos de civilizacién occidental, y vis-
10 desde este 4dngulo es en su totalidad, y’

sin discusién, un concepto occidental. Puede
que tenga mds sentido en nuestro plantea-
miento adoptar una definicién de democra-
cia puramente politica, como la definié
Schumpeter, él la defini6 como un sistema
politico en el cual varios grupos (partidos)
se disputan el poder compitiendo por los
votos de los ciudadanos. Tenemos que ha-
cerle una objeccion a esta definicibn: es
bastante incompleta. No obstante, para
nuestro propdsito es un punto de partida
itil ya que nos capacita para comparar sis
temas politicos tan diferentes en su fondo:
histérico y cultural como lo son los-del mun-
do occidental y no occidental.

En los nuevos Estados se dan algunos
factores que limitan ‘las posibilidades de un
sistema democritico. El primero de éstos es
la falta de instruccién tan generalizada en-
tre la poblacién. Por este motivo, los siste-:
mas electorales de estos paises han de tener.
en cuenta que muchos electores no saben
leer ni escribir. El segundo factor que k-
mita las posibilidades de democracia- es la.
escasez de potencial humano intelectual. El
tercer factor limitativo es el cardcter de los
partidos politicos de los «nuevos Estados».
En muchos de estos nuevos Estados los fac-
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tores étnicos y religiosos juegan un papel
muy importante en la diferencia entre los
partidos politicos y en algunos de ellos la
superestructura es tan reciente que muchos
de los llamados partidos presentan todavia

un caricter tribal distintivo.

La perspectiva no parece muy esperanza-
dora si llevamos esta serie de factores li-
mitativos en la mente. Tampoco hay razén
para un negro pesimismo. Galbraith estd
en lo cierto en cuanto a que el desarrollo
en las partes subdesarrolladas del mundo es-
ti en marcha, y cualquiera que sean nues-
tras preferencias tenemos que adoptar una
actitud a este respecto y ser capaces de in-
fluir en los desarrollos futuros a pesar de
que existen muchos obsticulos. La segunda
observacién ‘es que sea cual fuere la forma
de desarrollo politicoc que tomemos, seria
de gran valor si fuere susceptible de crear
y mantener latente alguna posibilidad de
eleccién politica por parte de los ciudada-
nos. Y la tercera observacién ha de ser
una adverténcia contra la excesiva simpli-
ficacién del problema y tratar de generali-
zar demasiado poniendo realidades muy di-
ferentes bajo un mismo concepto.

En la misma linea de pensamiento es inii-
t:t ver el problema de los nuevos Estados
de Asia y Africa como una clara eleccién
entre convertirse en presas del comunismo o
llegar a ser répidamente imitaciones fide-
dignas de la democracia parlamentaria oc-

" cidental. Existen pocas razoses para un op-
timismo no critico; pero, para la visién pe-
simista acerca del futuro de la humanidad
tan de moda en nuestros dias, las realidades
de la situacién son —por decir lo minimo-—
muy deferentes e indescifrables.—L. FE-
LIPE.

DELGADO PINTO, José: La equidad y su
funcién en la vida social, «Boletin del
Centro de Estudios Sociales de la Santa
Cruz del Valle de los Caidos» (Madrid),
1962, (II/2), pp. 3-9.

Son . varias las signiificaciones atribuidas.
a} término equidad en el decurso  histérico-
de su elaboracién y reelaboracién por los
pensadores. Desde Aristételes equidad ha
significado y significa correccién de la ley
cuando, por la generalidad de los supues-
tos en que se basa lo establecido en ella,
su aplicacién literal conduciria a una solu-
cién injusta de un caso concreto que no-
puede encuadrarse en aquellos supuestos.
También ha significado dulcificacién del ri-
gor de la ley, ciega, por su misma imper-
sonalidad, jpara las individuales y célidas
urgencias de la vida concreta, sentido que:
consta sobre todo en la doctrina romana y
en la patristica. - La escoldstica, por otra.
parte, concibe la equidad ‘como la justicia.
de lo especial, del caso excepcional, frente
a la justicia de lo genérico y comiin cuyas
exigencias determinan las leyes; la. equi~
dad es, asi, una parte de la misma justicia,
pero una parte peculiar y superior, mds va-
liosa, que la justicia como cumplimiento de-
la ley. También se ha buscado la caracte-
rizacién de la equidad refiriéndola al pro-

blema de la interpretacién de la ley, como-

mds libre y flexible interpretacién que bus--
ca la solucién justa' a cada problema inspi--
rindose en el espiritu de la misma ley.
Equidad ha significado también justicia
ideal, justicia basada en la misma naturale--
za a diferencia de la justicia legal-positiva,
asi como virtud plena, siendo a este tenor
el hombre equitativo ‘equivalente a hombre
bueno y perfecto. Esta multiplicidad de
acepciones exige pues un intento de orde-
nacién que permita discernir mejor su fun~
cién en la vida social '

Para lograrlo es conveniente analizar su-
cesivamente tres niveles distintos del pro-
blema: el hombre equitativo, la equidad
como virtud .y lo equitativo o equidad co-
mo principio o valor ético objetivo. Estos.
tres planos estin légicamente condicionados:
entre si, siendo el tercero el original y de~
terminante de los otros. El nudo del pro-
blema radica en distinguir lo equitativo de-
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lo justo, la equidad de la justicia, conside-
radas en sentido objetivo. Porque en un sen-
tido radical, atendiendo a su contenido co-
mo principios o valores éticos, equidad y
justicia son la misma cosa, como lo indica
el término latino dequstas; sin embargo,
hay una diferencia de superioridad de la
equidad sobre la justicia, como indica el
término griego epietkeya: la diferencia se
asienta sobte el distinto modo y circuns-
tancia cémo ese tinico contenido ético debe
ser realizado en los actos humanos relativos
a otro, consistiendo en que en el caso ex-
cepcional en gue se invoca, lo equitativo es
lo verdaderamente justo frente a la acep-
cién parcial que sélo llama justo a lo de-
terminado en la ley. Lo equitativo y lo
justo designan un tnico principio o valor
ético, representan la misma rectitud, me-
dida o exigencia objetiva respecto de nues-
tros actos. Pero expresan este principio o
rectitud de distinto modo y en distinta co-
yuntura; lo justo, en su acepcién normal,
lo expresa de una manera esquemdtica, ra-
cional y general, como determinado en las
leyes; lo equitativo, por el contrario, lo
expresa en su espontinea, completa, con-
creta y viva realidad, tante como solucién
de los casos concretos no encuadrables en
los supuestos legales, cuanto como fuente
original o espiritu vivificador de las mis-
mas leyes. Hablando en términos estrictos,
la equidad no va contra la ley, contra lo
justo legal, no juzga la ley ni la modifica,
sino que juzga y soluciona el caso concreto
y especial. La equidad en el caso concreto
no arguye defecto de la ley, de lo mandado
en ella, que puede ser justo, sino que, re-
velando su limitado campo de aplicacion,
resuelve el caso no comprendido dentro de
ese campo. La equidad no mitiga el rigor
de la ley, pues no la aplica; lo que si hace
la equidad es impedir que alguien sea ri-
guroso e injustamente tratado al serle apli-
cados de manera estricta los términos de
la ley cuando su caso, por cualquier cir-
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cunstaticia, cae fuera de lo genéricamente
previsto en aquella. '

La equidad, en el sentido de virtud, es
el hibito subjetivo de realizar actos equi-
tativos; vista como hdbito de realizar actos
equitativos, como ejecucién, la equidad es
una virtud de la voluntad, una parte o as-
pecto de la justicia en su sentido pleno y
genuino; vista, por el contrario, como hd-
bito de enjuiciar o dictaminar sobre los ca-
sos especiales no previstos en la ley, se
muestra mds bien como una virtud del en-
tendimiento, comc una parte o aspecto de
la prudencia. Por fin, el hombre equitativo
es aquel que posee la virtud de la equidad,
por una parte, cumpliendo escrupulosa y
rigurosamente las leyes, por otra abstenién-
dose del incumplimiento de la ley en caso
de que le parezca injusta. El hombre equi-
tativo s6lo puede construirse sobre la pla-
taforma previa del justo, y es aquél que
posee esta cualidad en la plenitud de su
significado.

En conclusidén, la funcién de la equidad
en la vida social no puede medirse ni com-
prenderse sino unida a la funcién de la
justicia. La justicia es la base de toda vida
social, la condicién esencial que posibilita
la existencia misma de la sociedad huma-
na, La equidad contribuye a la instaura-
cién y mantenimiento del orden pacifico de
convivencia en cuanto contribuye a la mds
perfecta realizacién de lo justo, del dere-
cho, colmando las deficiencias que en este
orden resultan de la insuficiencia de las le-
yes. Por tanto, el verdadero alcance del pa-
pel que la equidad juega como factor aglu-
tinante y ordenador de la wvida social estd
en funcién de la limitada eficacia de las
leyes, del derecho legislado. En este sen-
tido, los casos reales, los problemas de con-
vivencia, que caen fuera de lo previsto por
el legislador, son mucho méds numerosos que
lo que el equivoco dogma de la plenitud
del ordenamiento juridico permite sospe-
char; por ello puede ser considerada como
verdadero nicleo de la wida juridica popu-
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lar. Su papel sube de cotizacidén todavia en
las épocas de mayor dinamismo social; des-
de este punto de vista tiene una importancia
radical en las relaciones econdémicas de una
sociedad -en evolucién del desarrollo: en tal
situacién las leyes son absolutamente insu-
ficientes para afrontar los problemas que
-plantea la creacién y mantenimiento de un
‘orden social justo.—F. Puy MuRoz.

DERIsI, Octavio N.: Ser y Hacer. En «Sa-
pientia» (Buenos Aires), afio XVII, 1962
(nim. 63), pgs. 3-6.

Derisi plantea el problema de que la Fi-
losofia contemporinea en sus diversas for-
mas irracionalistas afirma que el mundo ‘es
pero no existe, y que el hombre no es pero
existe. Por ser se entiende la cosa, lo que
es en si y actia dentro de su érbita propia
sin libertad y sujeta al determinismo. El
hombre o la existencia, en cambio, no es
una cosa en si, sino pura actividad. Frente
a un ser ya hecho o consistente en si, la
existencia nunca estd hecha, sinp que con-
tinuamente se hace consciente y libremente,
se autocrea, mds atin, es autocreacién o ab-
soluta libertad. Tales ideas de umna u otro
forma las encontramos en sistemas tan dis-
pares como los de Bergson y M. Scheller,
Heidegger, Sartre y Jaspers.

La afirmacién de tales diferencias entre
el ser material de las cosas y el ser espiri-
tual del hombre y entre los modos respec-
tivos opuestos de actuar, encierra en si mis-
ma una gran verdad. Lo grave es la falsa
conceptualizacién ‘con que estos sistemas la
formulan, la cual conduce a un grave error.

Tales doctrinas . identifican arbitraria y
falsameste ser con sustancia, y sustancia con
materia. La verdad es que el ser abarca to-
da la realidad, asi sustandal o en si como

accidental o en otro, a la cual se reduce la

actividad tanto del ser material como del
ser espiritual humano. Por otra parte, el

ser sustancial tampoco es esencialmente ma-
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terial; puede. ser tambiés inmaterial, mds
ain, en su realizacién suprema y trascen-
dente al mundo y al ser creado, es sustancia
a se o-divina, enteramente espiritual.

Esta confusién de nociones conduce a la
separacién absurda entre el ser y el hacer,

~como si ambas encarnasen lo material y lo

inmaterial del hombre. Mas lo que se ha
de subrayar particularmente es el absurdo
de una - existencia que 7m0 es, sino que se
hace frente a los seres mundanos que son
y no existen o no se hacen. Porque para
hacerse a si mismo o autocrearse se supone
un punto de partida: el ser. Si el hombre
no fuese ya de alguna manera antes de ac-
tuar, no podria elegirse o ewistir. Perp este
hacerse, esta auto-eleccién de 'si, en que la
Filosoffa actual hace consistir la existencia
humana, puede ser buena o mala, es de-
cir, posee un cardcter moral. Tal cardcter
moral, de bondad o ‘maldad, de la activi-
dad libre humana no tiene sentido, sino
como realizacién de un ser, es decir, de un
bien o wvalor trascendente.

En dltima instancia, la concepcién con-
tempordnea del hombre, como puro hacerse
sin_ser inmanente y trascendente, reduce al
hombre a pura temporalidad e historicidad
sin sentido, y conduce inexorablemente a
una ontologia, si asi puede llamarse, que
confiere la supremacia a la nada sobre el
ser y lleva al mihilismo, amoralhismo y ne-
gacién de todo sentido del perfeccionamien-
to humano.

Frente a él, una concepcién gnoseoldgica
intelectualista, coherente y bien fundada,
conduce a una integracién del hacer en el
ser o sustancia y conduce a una concepcién
ontolégica, que confiere la supremacia del
espiritu sobre la materia. El hacerse tempo-
ral y finito sobra todo su - sentido por y
pata el ser sustancial finito del hombre, y
ambos, hacerse y ser sustancial finitos, lo-
gran su supremo sentido y fundamentacién
por y para el Ser identificado con el Hacer
inmutable y eterno de Dios.—N. M. LOPEZ
CALERA.
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ESPINOSA, Miguel: La reflexién politica con-
figuradora. «Revista de Estudios Politicos»
(Madrid), 1962 (121), pp. 99-129.

En el citado estudio, el autor antes de
entrar en lo que sea la reflexion politica
configuradora, hace una introduccién sobre
las agregaciones humanas como naturaleza
formal, naturaleza histérica y cultura a las
que llama respectivamente, grupo humano,
sociedad-suceso y sociedad acontecimiento.
Previamente expone que entiende por natu-
raleza formal del mundo, ¢l conjunto de
hechos, por naturaleza histérica del mismo
el de sucesos; y por cultura el de aconteci-
mientos, que ya no viene expresado por
«asi es el mundo» o «esto se da en el mun-
do», sino por «asi es el mundo» o «asi debe
ser el mundo». Cada uno de estos objetos
corresponden a la Filosoffa, las Ciencias o
el Arte.

Separa el autor la Reflexién investigadora
de la configuradora, que versa sobre los
acontecimientos solamente. Y pone ejemplos
de ambas: de la primera «el Grupo Huma-
no es anterior al individuo», «el' Poder es
naturaleza», y «Llamamos mando al ejerci-
cio del Poder. El Estado es una Organiza-
cién metSdica de Poder y Mando», siendo-el
Derecho ese método. Y de la segunda «El
segundo ensayo sobre Gobierno Civil» de
Juan Locke.

A continuacién y en su tnica seccién, ex-
pone cdmo la Reflexién Politica Configura-
.dora, a diferencia de la accién politica, petr-
tenece al mundo de lo real y puede ser: a)
Prescriptiva, que acepta los valores y de-
rechos de la sociedad en que opera, la pres-
crita, y a cuyo conjunto é] llama prescrip-
cién; y b) Utopizadora, que no acepta lo
ya dado valorado, sino que parte de princi-
pios propios emprendiendo desde ellos un
proceso juicioso - encaminado a la configura-
cién de cierto ideal de sociedad, diferente de
la vigente: la propuesta, y a los cuales él
{lama ficcién. Continda con un estudio de
cada una de ellas, sefialindoles cinco carac-
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teres. Los de la Presorita son: ser un arte,
tener por objeto la conservacién de una so-
ciedad establecida, partir de valores dados,
enjuiciar desde hechos y ser interesada. In-
dica como e] Mando se materializa al precep-
tuar, a lo que llama arte del Derecho del que
da hasta cuatro definiciones. Y en contra de
la Escuela de Derecho Natural y Guasp, di-
ce que el juicio juridico es interesado pero
no universal. A la Reflexién Politica Utopi-~
zadora le sefiala: ser un arte, tener por
objeto la creacién de una comunidad nueva,
no admitir lo dado, enjuiciar desde princi-
pios y ser teorética. En su generacién hay
dos fases: una critica y otra creadora. El
contenido de esta reflexién Politica, puede
ser propuesto a la Sociedad Prescrita como
deber set, o expuesto en una obra de fic-
cién; en el primer caso tenemos a los utd-
picos, en el segundo a los utopizadores. De-

‘fine al primero como el predicador de la

Reflexién Utopizadora y su contenido; sus
doctrinas se fundan en el odio a lo dado
y establecido. La Reflexién Utopizadora ca-
paz de producir el contagio y entusiasmo,
es la Doctrina Politica, de valor emocional
aun después de realizar la propuesta. La
Historia Politica recoge los ataques de la
Reflexién Politica a la sociedad prescrita, Vv
la reaccién de ésta. Esta Reflexién no es re-
cogida por todos los Estados, por ejemplo
EE. UU. hasta hoy.

Después habla de qué sea futurizar: pro-
poner a la comunidad prescrita un nuevo
futuro siempre implicito en la predicacién
del utdépico; y cémo la Historia Universal
de la Convivencia podri entenderse como
una comparecencia de utdpicos, a no ser
que hubiese tres razones: decadencia del es-
piritu,. advenimiento de un suefio. mistico o
moralista a Ja sociedad Prescrita, y la tira-
nia. Define la libertad politica como la posi-
bilidad de realizar lo indeterminado; con-
sustancial idea]l a la Historia Universal. Su
negacién seria volver a la barbarie.

Finalmente hace unas consideraciones so-
bre sociedades consuetudinarias y doctrina-
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rias, segin -se base su Prescripcién en la
costumbre y en el contenido de cierto libro
elevado a la concepcién de] Mundo y Ver-
dad. En las primeras se da ficilmente:la ad-
misién de la Reflexién Utopizadora, como
" un valor mis de su Prescripcién. Pero, ¢has-
ta qué punto la admitirfan las doctrinarias?
Para verlo comienza por distinguirlas de la
tiranfa, y llega a la conclusién de que cual-
quier Ortodoxia no es sino la Historia de
las Heterodoxias, por la innegable presencia
en ella de utdpicos. Efectivamente, éstas no
impiden el nacimiento de la Reflexién Uto-
pizadora, pero no la admiran ni toleran tam-
poco.—MARiA DEL CARMEN PapILLA LOPEZ-
OBRERO.

FERNANDEZ FIGUEROA, J.: ¢Qué Europa? En
«Indice de artes y letras» (Madrid) mayo-
junio, 1962, (XVI/161-2), p. 5.

Europa estd a la vista. Pero por hoy Eu-
‘ropa no pasa de balbuceo. Falta e] proyecto
decisivo, la gran ilusién digna que instaure
Europa. ¢Qué pueblos poseen fantasia su-
ficiente, potencia de espiritu para tal acto?
Dos: Espafia y Rusia. Tal respuesta puede
producir escdndalo, pero no importa, por-
que sin escindalo mental Europa serd una
entelequia, asunto de comerciantes... Los
comerciantes quieren hacer una Europa fun-
dada en el poseer, en el haber, en el tener.
Y no se puede olvidar que los griegos lla-
maban «idiota» a quien se definia por sus
propiedades, es decir, al que ponia el acen-
to en el tener-y no en el ser. Europa, por
hoy, estd bastante idiotizada, en la acep-
cién griega dicha, que es etimoldgica. Se
define Europa mas por lo que “atesora, o la
avidez de riqueza y bienestar, que por su
ensuefio de umiversal convivencia justicie-
ra, ¢Y qué vale la vida sin suefios altos?
Aqui de nuestro Don Quijote hidalgo. Su
hora es sonada. Pero no se olvide que hay
otro pueblo capaz de quijotismo, si bien, es
claro, con otra impronta: el de Rusia. A la
manera que el espafiol, el ruso pelea sin se-
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guro de vida. Da el todo por el nada o el
todo por Dios. Es capaz de ir sin prepatar-
se el retorno. Y estos pueblos son los deci-
sivos. De aqui la tarea de Espafia ante Eu-
ropa. Hay que dar vida de veras, no de ne-
gociante, al pueblo hispana, que no sélo es-
la Espafia geogrifica, ni en ella concluye.
Espafia es el principio genérico de las Es.
pafias, que se estdn haciendo y que sabe:
Dios lo que serin.—F. P. M.

FERNANDEZ MIRANDA, Torcuato: Existencia y
justificacion, como conceptos metddicos de
la Ciencia Politica. «Revista de Estudios
Politicos» (Madrid), 1962 (123), pp. 5-31.

Comienza el autor poniendo algunos ejem-.
plos de cémo no todo lo -existente esti jus-:
tificado. Asi el pecado de Cain, el actuar
del angelote de D’Ors, «El «Crimen y Casti-
go» de Dostoyewski y otros. El principio de
que los seres extravagantes no se resignam
y las realidades humanas sigan existiendo,
aunque no estén justificadas, es esencial en
Ciencia Politica. Efiectivamente, las cosas,.
aunque no estén justificadas, siguen existien-
do, pero tampoco para estar justificadas
basta el que existan.

El solo nombre de Ciencia Politica, levan-
ta en los medios cientificos cierto escepti-
cismo. En- principio se ha construido par~
tiendo de ideas previas, de modo abstracto,
y se ha pretendido deducir de tales ideas
todo el universo real. La Ciencia Politica tra-
baja con la realidad social que consiste en
hechos susceptibles de observacién y de ser
utilizados como comprobacién de la explica-
cién que de ellos se formula. Con frecuencia.
se presenta esta ciencia como una disciplina.
partidista, y tiene por objeto, el que al lado
del conocimiento vulgar, exista wun tratas
miento cientifico de los fenémenos, toma-
dos en su .estructura real, y sin tratar, en
cuanto Ciencia Politica, .de valorar o juz-
gar. Se trata de distinguir .entre compren-
sién y juicio de una realidad, no de prescin--
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dir de lo que es esencial a la realidad com-
prendida. Luego, segin todo esto, la dis-
tincién entre existencia y justificacién -es
no sdélo diferente de la distincién entre he-
cho y valor, sino que constituye un mero
instrumento de trabajo.

El hombre, a lo largo de la Histotia, se
ha planteado siempre el problema politico.
Ha ensayado muiltiples soluciones, que se
han realizado como formas politicas, o han
quedado en el plano meramente doctrinal.
A fines del siglo XVIII, creyé encontrar la
tnica solucién racional y verdadera, o sea,
definitiva. Con ella trata de compaginar la
libertad individual con el poder que se da
en toda sociedad; la solucién era ésta: su-
misién -del ciudadano al poder, de éste a la
ley, de ella al érgano legislativo, de éste al
ciudadano; luego éste sélo se somete a si
mismo. S6lo hay una forma politica, las
demds no tienen existencia real; y sobre
esto se construye el Derecho Politico. Se-
gin ella, lo que no es conforme a la razén,
no existe. Por tanto, lo que no estd justi-
ficado carece de verdadera existencia.

Para el racionalismo hay dos cosas indu-
dables: no hay verdad que el hombre no

pueda llegar a conocer, y lo verdadero es.

lo definitivo. En esto mismo se apoya la
concepcion liberal democritica. Cuando des-
pués de la primera guerra mundial, surgen
formas politicas como los estados totalita-
rios de Italia y Alemania, o el Soviético,
los tratadistas no los vieron bien y les con-
denan a «no existir» cientificamente. Se exi-
ge que las cosas, a mds de (estar», estén
justificadas, aunque no por no estarlo, de-
jen de existir.

La Ciencia Politica quiere saber de las
realidades politicas que existen y se dan en
la Historia, que ademis de ser, valen, que
«son» y solo que «deben ser». Cada reali-
dad humana existente, tiene un  acento de
valor. Pero nuestro objeto es distinto. Exis-
tencia y justificacién, son dimensiones dis-
tintas de la misma realidad politica en sus
formas histdricas diversas; lo cual es esen-
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cial para la Ciencia Politica. Por otra. parte,.
el conocimiento cientifico, no se tiene tam-
poco primero de la existencia y después.de-
la justificacién, sino que las cosas no exis-
ten si no es porque valen para algo; las
soluciones son realidades instrumentales.—
M.2 DEL CARMEN PADILLA LOPEZ-OBRERO.

FERNANDEZ SUAREZ, Alvaro: Europa, yman,,
en «Indice de artes y letras» (Madrid)
mayo-junio, 1962 (XVI/161-2), pp. 3 ss.

¢Por qué los espafioles enfrentan con 4ni-
mo ligero e intrépido la perspectiva de la
aventura europea, sin embargo dudosa en el
orden de la consideracién racional? Nunca,
ni ahora, ni antes, ni en cualquiera de las
formas que haya adoptado este pais, obtuve.
una predisposicién favorable de Europa, v-
asi tenia que ser: en tiempos pasados, en-
tre otras causas, porque sostuvimos una ac-
cién a redropelo de los intereses y de las
fuerzas ascendentes de Europa, y en épo-
cas ya contemporineas, porque no quisimos.
comprometernos, menos atn a favor de los
victoriosos, en las dltimas querellas arma-
das del continente. Sin embargo existe una:
actual predisposicién de Espafia en favor de
Europa, que se muestra como un imén para.
nosotros. Estamos persuadidos de la nece-
sidad vitalisima de colocar a este pais .ante
la incitacén del exterior, lo que significa,
sobre todo, dos cosas: competencia y fe-
cundacién.” Las faltas e insuficiencias de la
comunidad espafiola —incluida la = principak
de todas: su mala integracién—, son, en
buena medida, quizd fundamentamente, de-
bidas a la falta de incitaciones externas.
Las fuerzas cuya atraccién nos lleva hacia.
Europa son lo menos parecido al cilculo
frio: un movimiento de vigorosa afectivi--
dad, como una llamada irresistible del ins-
tinto.

El estimulo particular y mds evidente que
mueve al espafiol hacia Europa, .es una ilu-
sién. Es la ilusién de un paraiso que em~
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pieza mds alli del Bidasoa. Nunca habia
pasado esta sociedad por una valoracién tan
hiperbdlica del extranjero como ahora: el
afio pasado salieron del pafs sélo como turis-
tas, mds de dos millones de espafioles. Esa
dicha se concreta en la expresidén «vivir
bien». Si en rigor, esta comunicacién abier-
ta con el exterior que se anhela, con sus
bienandanzas mds evidentes, no va acom-
pafiada de un propédsito de aceptar sus car-
gas, ni siquiera de la nocién de esas car-
gas, diremos que se trata, en cierto modo,
de la esperanza de un milagro o de un don
gratuito de la fortuna. Serd pues, una for-
ma mds de mesianismo. Hay que desenmas-
carar a este maldito mesianismo porque na-
da nos serd dado gratis. Nada. Ni una vida
civil decente y libre, ni riqueza, ni bienes-
tar, ni estabilidad. Lo que Espafia debe es-
perar del Mercado Comiin, es una prueba
donde templar el alma y una ocasién de
combate para vencer en la competencia, no
sélo econdmica, a fin de adquirir la medida
de las propias fuerzas y de la propia ca-
lidad.

Este estimulo mesidnico de ansia de bie-
nes, por lo menos tiene alge positivo. Pero
tiene el peligro de aliarse con otro estimulo
puramente negativo, el de venganza frente
a las propias clases superiores en la espe-
ranza de que la competencia europea hard
que alguien quiebre, que alguien se hunda,
que alguien o algo sea arrasado. Mucha
gente se embarca alegremente en la nave
porque abriga la dulce esperanza de que
naufragard y se ahogarin todos menos él.
Y ‘aunque se ahogue ¢l mismo, que quizd
sea’ la perspectiva que jsuscita empciones
més hondamente halagadoras.

" Existen no obstante otras fuerzas de
atraccién mds positivas. En primer lugar,
¥y en relacién con los estimulos negativos
anotados, hay algo de verdad en el conta-
gio de la fortuna, siempre que se cuente
con que no hay una comunicaeién nivela-
dora y espontdnea de las altas rentas y de
los ‘altos salarios desde las zonas mds des-
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arrolladas a las menos, pero, con todo, el
nuevo capitalismo europeos, con su dinami-
cidad, es una natural y en buena medida
fundada esperanza de que se logrard algo
mejor. Otro factor que mueve a Espafia
hacia Europa es el miedo al futuro de la
sociedad espafiola. Espafia casi entera pa-
dece de un sentimiento de frustracién, de
fracaso politico como nacién. Aqui se duda
de que sepamos sencillamente ir viviendo,
ain en situaciones no extraordinarias (pre-
cisamente en las extraordinarias somos ca-
paces de vivir y sobrevivir mejor qﬁe los
demds). Europa, en cambio, nos ofrece un
molde donde meter y disciplinar la locura
hispana, un buen muro de carga al que
arrimar nuestra casa. Otra razén es la afio-
ranza del Imperio. Pero e] A. al exponer
esta idea parece inclinarse sin darse cuenta
mds por una idea imperialista que por una
idea imperial.

En general, el articulo tiene el valor de
ofrecer una consideracién realista de las rea-
lidades actuales. Pero el inconveniente de
desbarrar abiertamente en la interpretacién
histérica de Europa y las Espafias. Asi en

esa prevencién subcosciente frente a la idea

del Imperio, tnica capaz de explicar (con
todas las actualizaciones de detalles que se
quieran) y desarrollar para bien una comu-
nidad supranacional. Asi la confusién de los
conceptos geogrifico y politico-cultural de
Europa. Cuando el A. dice que lo esencial
para que existiese una nacién espafiola tmds
o menos como es viene de Europa, por
ej., se estd aludiendo a algo que geogrifi-
camente es evidente; pero que es un doble
sentido politico, porque todo eso que nos
vino de Europa-peninsula, no nos venia de
una comunidad politica llamada Europa, si-
no de una llamada Sacro Imperio, cuya re-
lacién precisamente con la actua] Europa es:
de inversién: como que Europa es la ver-
sién. secularizada del ordo medieval. Tam-
poco se puede aceptar que se le llame, bajo
ninguna libertad poética, a la comunidad
econdémica europea, una «civitas Dei» mo-
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detna, porque estd fundada en la exclusiva
preocupacién por lo material, que es lo ca-
racteristico de la civitas terrenma, segin el
pensamiento de quien acufié la expresién.
Y asi muchas otras cosas. Como la de que
Espafia en su camino sola se perderia en un
desierto, haciendo sélo de perro ladrador a
las hogueras de los hijos de Europa. Garcia
Morente mds bien dijo lo contrario:  que
negarse a andar por las vias que constitu-
yen el suicidio del propio ente histérico co-
lectivo no es en modo alguno signo de ana-
cronismo, sino sentarse tranquilamente espe-
rando, situados en la cruz de los tiempos, a
que los que se echaron por vias equivocadas,
vuelvan, si es que pueden, de sus erro-
res.—F. P. M.

MARAVALL, José Antonio: Vieja y nueva
idea de Europa. En «Indice de artes y
letras» (Madrid), mayojunio 1962 (XVI/
161-2), p. 9. '

Europa no es tan sélo un trozo de "geo-
graffa, sino un hecho histérico. Europa no
es un continente, es un modo de vida. Des-
pués de estudiar qué haya podido ser Eu-
ropa para los europeos, Carlo Curzio ha lle-
gado a esta conclusién: si las ideas son una
creacién humana, también y muy especial-
mente la de Europa es una creacién de los
hombres. Su verdad esti en su historia.. Y
su historia es la historia de aquéllos que la
han pensado. Que Europa sea, ante todo,
una formacién histérica, un modo de cultu-
ra, se comprueba sélo con wver que antes
que existia de ella una precisa definicién
geogrifica, se observa en ella una caracteri-
zacién humana, cultural. Europa es, pri-
mordialmente, una unidad de cultura, Por
eso Europa existe en los europeos. Es més,
Europa existe por los europeos. En tal sen-
tido Europa no se corresponde a Asia o
Africa, contra lo que ensefian los manuales,
sinp a otras dreas culturales, como el Islam,
China, India, etcétera. La organizacién, la
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conservacién, la defensa de Europa es una
cuestién politica, cuyo desarrollo transforma-
la geografia. Como tal decisién politica tie
ne que hacerse en torno a unos valores,.
hay que tener en cuenta, que la tabla euro-
pea de valores es muy imprecisa y cambian-
te, e incluso contradictoria en muchas for-
mulaciones, y ademés sobre ella se ha ope-
rado un proceso de generalizacidén y triviali-
zacién, e incluso expropiacién por parte de.
otras dreas culturales, que hacen cada vez
mds borrosa la idea europea. Por eso mids
que hablar de los valores que representa o.
representé Europa, habria de hablarse de los.
que Europa podrd representar o crear en el
futuro. Europa existe y ha de existir, no
por lo que ha hecho, sino por lo que ha de
hacer. Ante la circunstancia actual, ante la.
amenaza que pone en juego su propia exis-
tencia histérica, Europa ha de plantearse el
problema de una decisidn politica que dé
realidad a un nuevo modo de existencia ca~
paz de dominar el desafio del contorno y:
afirmar su libertad respecto a él. No es una
cuestién cultural, ni econdémica, ni técnica,.
sino politica. Representa una nueva y co-
losal decisién politica, que se ha de traducir
en el plano de lo que sociolégica y atin ju-.
ridicamente se llama una organizacién.—

F. P. M.

MoNDOLFO, Rodolfo: Il concetto dell’'uoma:
in Marx, Il Dialogo» (Bologna), 1962 (20),
PP. 1-47.

Reproduce el articulo una conferencia dic-
tada en la Universidad de Montevideo en.
Febrero de 1962 por el Profesor Mondolfo,
en que esclarece definitivamente su conoci-
da postura frente ‘al materialismo dialéc--
tico.

Si examinamos sin prevencién el materia--
lismo histérico como resulta de los textos
de Marx y Engels —afirma el Profesor Mon-
dolfo— debemos reconocer que no se trata.
de un materialismo, sino de un verdadero.
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)
‘humanismo que en el centro de cualquier
«consideracién o discusién, pone el concepto
del hombre. Es como lo llamaron sus mis-
mos creadores un Realhumanismus el “cual
quiere considerar el hombre en su realidad
-efectiva y concreta, quiere comprender su
existencia en la Historia y comprender la
historia como realidad producida por el
hombre por obra de su trabajo y de su ac-
«ion social a través de los siglos en que se
va desarrollando el proceso de formacién y
transformacién del ambiente en el cual el
hombre vive, y se va desarrollando el hom-
bre mismo como efecto y causa a un tiempo
«de toda la evolucién histdrica. La doctrina
materialista, dice Marx en la tercera de sus
tesis sobre Feurbach, de que los hombres
son el resultado del ambiente y de la edu-
cacién y varfan con el variar del ambiente
y de la educacién, olvida que el ambiente
viene cambiado precisamente por los hom-
bres, y que el educador mismo debe ser
educado. De frente a la concepcién por la
cual la subjetividad humana, esto es, la rea-
lidad sensible concreta de los hombres, no
era —seglin la frase de Hegel— otra cosa
.que materia de la astucia de la razén uni-
versal, trascendente, Marx y Engels reac-
«cionan, afirmando que tal pretendida mate-
ris de la astucia de la razén —esto es, los
.hombres, la humanidad— era en cambio la
verdadera rtealidad ientral y fundamental
del mundo y de la historia. Marx y Engels,
quieren exactamente reivindicar la impor-
tancia de la masa, que para Bauer y compa-
fila era sélo materia de la accién de las
élites y también por esto hablan de materia-
lismo. Un humanismo historicista se afirma
en éstos, cuando declaran que no puede
aceptarse la idea hegeliana de que la histo
ria tenga una existencia auténoma, como si
fuese una persona dotada de un enorme po-
«der al cual sean sometidos los hombres. Es-
tos hacen por si mismos la historia, si bien
en un ambiente dado que los condiciona.
Como dice Engels en el Asntidithring, una
vez que se comprende la naturaleza de las
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fuerzas ciegas que actian en la sociedad, es
ficil transformarlas de tiranos demoniacos
en siervos voluntarios. La necesidad es ciega
solamente mientras no se la  comprende.

Termina el A. su exposicién afirmando
que la exigencia fundamental de la concep-
cién marxista del hombre, es una exigen-
cia de libertad, de tespeto a la personalidad
y a su detecho de desarrollo independiente
ys en una palabra, de respeto a la autono-
mia del hombre. No es necesatio afiadir mds
para mostrar la diferencia y la oposicién
que existen entre este auténtico marxismo
expresado claramente en las palabras de
Marx, y las deformaciones totalitarias que
tienen la pretensién de monopolizar el mar-
xismo.—M. F. E.

VON RAUCHHAUPT, FR. W.: El Derecho Ds-
vino y el Derecho Natural en el Derecho
vigente, «Revista de Estudios Politicos»
(Madrid) 1962 (124), pp. 81-97.

La diferencia entre el Derecho Divino y
el Natural estd, en que el primero es crea-
do y revelado por Dios en los Santos Es-
critos, mientras el segundo se origina tam-
bién por la voluntad divina y por su crea-
cién, pero depende del entendimiento hu-
mano, y se refiere al hombre sobre todo.

Derecho y Religiéon van estrechamente
unidos. Y al derivar el Derecho Divino de
los escritos dogmdticos propios, de aqui que
puedan existir diferentes especies del mismo
segiin los diferentes paises, aunque todos se
encuentran en la adoracién a su y nuestro
Dios, y en la ‘ley moral comiin «no hagas
a otro lo que no quieras te hagan a ti». El
Derecho Divino en los Estados de Europa
cristianos, se halla en el Antiguo y Nuevo
Testamento, cuyos mandamientos principa-
les son: el amor a Dios, al préjimo y al
extrafio o enemigo. El Derecho Natura] se
presenta como opuesto al Divino o una es-
pecie de éste, y como contrario a los dere-
chos nacionales. La separacién entre ambos
surge . aproximadamente después de la gue-
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‘rta de los Treinta Afios (1618-48), aumen-
tando por tanto la divisién de confesiones.
La dltima culminacién de la unién entre re-
ligién y derecho, fue obra de los tedlogos
del XVI, olvidado pronto el derecho Divi-
no por el Natural puro que Hugo Grocio
compild en su «De iure belli ac pacis». Des-
de el XVII aquel derecho cae ante el creci-
miento del Natural, que se adaptaba a las
necesidades humanas; gana terreno el ra-
cionalismo y materialismo, hasta llegar al na-
.cimiento del comunismo de Rusia y los Es-
tados-satélites. Después de la segunda gue-
rra mundial, desde casi 1950, hay gran ten-
dencia a la vuelta a ]a fe en Dios y a la

anién del Derecho con la Religién. Son pro-

picios a ello: el actual Concilio Vaticano,
-que las constituciones contengan consecuen-
cias de la fe en Dios, que en el juramento
«que han de prestar los presidentes de Es-
tado vaya incluido el nombre de Dios, al
que se invoca. Las leyes nacionales son, a
veces, consecuencia de esos tres mandamien-
tos dichos.  Las hay que sirven al amor a
Dios, como las que protegen a las iglesias
y sus servidores en Espafia y América. Al
amor al préjimo corresponde la legislacién
social del derecho piblico o privado, por
ejemplo los seguros, proteccién obrera, et-
cétera. El amor al enemigo es propio del
Derecho Internacional Pdblico, dando Dios
por ello una «bendicién» especial que es por
tanto ley y factor decisivo en el derecho;
cuando se trata de enemigos co-naciona-
les o malhechores, ese amor se manifiesta
en la atenuacién de las penas criminales
y admisién de misiones en las circeles. En
la paz el derecho Divino suele ser olvida-
do, pero Cortés y Larimer lo declaran
fuente princpial de Derecho Internacional
Piblico en un caso de arbitraje. En la gue-
rra, segin la tendencia, se considera btu-
tal o indulgentemente al enemigo. Actual-
mente el Derecho de guerra siguié dos eta-
pas distintas: atenuacién humanizada de la
guerra con conferencias de paz, creacién de
la Cruz Roja; o politica de prevencién de
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las mismas y su prosctipcién, la que.comen-
26 con la paz de Versalles de 1919 y el
Pacto de Kellog de 1928; el profesor Butler
propuso que a sus responsables y dirigentes
se les castigase con la pena capital. Actual-
tente se tiende a algo mds, a una colabo-
racién positiva y creadora que reemplace a
la guerra por una paz d4til para todos. A-
este fin debfan servir la S. N. y la O. N. U,
El Antiguo Testamento estd lleno de gue-
rras; el Nuevp por el contrario propugna
la paz insistentemente, aunque no de ma-
nera incondicional.

Los modos especiales: de colaboracién son
en nuestro tiempo: en politica y economia
la colaboracién de todos los estados en or-
ganizaciones como la OTAN, EURATON,
la CECA, el CERN, la IAEA, el Mercado
Comin. En cultura cristiana los tratados so-
bre intercammbio de peritos y material cien-
tifico, las CVIM y la YMCA, el nuevo Ins-
tituto de Heidelberg, la Corte Internacio-
nal .de Justicia de la Haya.

Hoy se vuelve al Derecho Divino, salvo
los estados anticristianos, mediante el enten-
dimiento entre los Estados al repudiar al
comunismo y el desarrollo de las ciencias
naturales. Incluso el art. 38 del Estatuto de
la Corte Internacional de Justicia, inclina a
ello al hablar de la aplicacién de los princi-
pios generales del Derecho.—M.? DEL CAR-
MEN PADILLA LOPEZ-OBRERO.

RuBIO, José Luis: Ragzones de un des-
acuerdo. En «Indice de artes y letras»
(Madrid) mayosjjunio 1962 (XVI/161-2),
pp. 13 ss.

Estoy en desacuerdo con la integracién
en cuanto que la integracién lleva implicita
la aceptacién de la idea de una nueva en-
tidad nacional europea, dentro de la cual
Espafia serfa una colonia interior. El in-
greso de Espafia y Portugal en integracio-
nes prefiguradoras de una sola nacién como
el Mercado Comitn Europeo, seria dramdti-
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camente definitiva, el suicidio histérico de

la peninsula, la aceptacién de misiones his-

téricas ajenas, la afiliacién del pueblo. ibé-
rico peninsular en una unidad de destino en

lo universal extrafia. SSlo quedarfa entonces

el recurso de emigrar a Espafia, a' la misién
histérica que representd en tiempos Espaiia,
y que ahora se realizarfa renovada e incre-
mentada en los pueblos ibéricos de Améri-
ca. Nadie puede dudar de que Espafia en
esta ocasién se encuentra ante el mis deci-
sivo paso histérico en muchos siglos. Y esa
decisién no ha de tomarse sin un amplio,
largo, abierto, libre y nacional debate.

Mi postura, que es contraria al ingreso de
Espafia en el Mercado Comiin Europeo, no
se basa en que yo defienda el aislacionismo
en un arriscamiento celtibérico. Se basa en
que, por ser universalista, plenamente uni-
versalista, me molesta terriblemente el arris-
camiento y el aislacionismo europeo que hay
en el Mercado Comin. Y se basa también,
en que pienso que Espafia, antes que nada,
ha de hacer su revolucién —perddnese la
palabra si molesta—, ha de hacer su cam-
bio. de estructura profundo y rdpido, pues
de lo contrario todo lo demds, cualquier co-
sa que se haga, es mentira, es salida falsa;
y la asociacién en el Mercado Comiin es un
segutro para mantenerse en la mentira, para
no afrontar el verdadero problema. Lo de-
muestran las siguientes razones. En primer
lugar, el libre contacto entre un pais indus-
trial y un pafs atrasado produce el enrique-
cimiento del primero y el empobrecimiento
del segundo. Y no hay ejemplo mayor de
librecambismo que un mercado comin. ¢Qué
pueden hacer entonces los pafses atrasados?
Exactamente lo que hicieron los adelanta-
dos de hoy en su respuesta a Inglaterra:
una politica proteccionista del desarrollo de
la nacién, no de unos grupos de intereses,
una politica industrializadora, y una sindi-
cacién con los paises iguales para tratar de
imponer condiciones a los ricos. En segun-
do lugar, el libre contacto entre un pais ade-
lantado y otro atrasado produce la consoli-
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dacién de la oligarquia de este tltimo, como
eficaz intermediaria con los intereses econd-
micos del primero. Espafia atrasada y oli-
girquica, esta Espafia, metida en el libre-
cambismo del Mercado Comiin Europec

‘—que, tengdmoslo siempre, siempre, presen-

te: no es un tinglado de planificacién so-
cial, sino un armazén montado preferente-
mente por los grandes truts capitalistas, na~
da filantrépicos por supuesto— experimen-
tarfa, inexorablemente -estas dos leyes enun-
ciadas. Por la primera perderfa su incipiente
industria, se quedaria en productora de pro-
ductos primarios, condenados a una depre-
ciacién constante, se quedaria en exporta-
dora de mano de obra sin especializar (otra
no quiere Europa), emigrarian mds ain que
ahora sus capitales y sélo wvendrian aci los
de fuera para hacer los negocios redondos.
Espafia serfa mds pobre. Por la segunda ten-
driamos retrasada cualquier posibilidad revo-
lucionaria —sin dar a la palabra su sentido
peyorativo— con una oligarquia integrada
en los grandes intereses europeos, lo mismo
la territorial que la bancaria. El gran capi-
tal espafiol, convertido por toda suerte de
conexiones en parte del gran capital euro-
peo, no tiene qué perder. El primer proble-
ma de Espafia es abolir la situacién actual:
e! estar encadenada a 100 familias duefias de
latifundios y bancos. El tinglado, gran ca-
pitalista, del Mercado Comiin Europeo, que
es hoy lo més capitalista de la tierra, ase-
gura para Espafia el dominio oligdrquico, asi
como el aplastamiento de los restos de cri-
terios nacionales de la guerra cvil, de aque-
llos criterios nacionales que han permitido
un visible progreso econémico en Espafia.
Habria que hacer, si de veras se quiere a
Espafia, algo distinto. Empezar por el prin-
cipio: una transformacién estructural pro-
funda, aunque fuera de una forma de revo-
lucién nacional demoburguesa; una reforma
agraria que creara en el interior un amplio
mercado de compradores; un desarrollo in-
dustrial fuera del control del capital finan-

ciero; una gran reforma tributaria. Estas
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son razones de tipo econémico a las que hay
que afiadir otras ‘de tipo politico-histdrice.
Tenemos que unirnos a los nuestros, a los
que tienen porvenir, Y Brasilia lo tiene mds
que Patis. Y Espafia ha de ser futuro, no
pasado, y hay que unirse a los que tienen
ese futuro, '

Por eso nuestro destino politico estd en
Iberoameérica, con su destino muestizo, supe-
rador, supetior al europeo. La estfategia del
mundo, ya itreversiblemente universal, en
los tiempos que viénen, estd cuajada de ten-
‘siohes que pueden abocat a salidas catastré-
ficas: Tensiones de¢ cultufas (occidente y
ofiente); de razas (blancas y de color), de
riqueza (paises ticos y paises subdesatrolla-
dos), de sistemas (libertad y planificacién).
Pues bien, en estos terrencs, en donde se
va a decidir el tiempo del futuro, la res-
puesta occidental europea es distinta a la
respuesta iberoamericana. ¢En qué sentido?
En el de que la respuesta occidental euro-
pea ¢s de parte, parcial, y la respuesta ibe-
roameéricana es de sintesis. Europa es oc-
cidente, es blanca, es rica, defiende la li-
bertad econémica. Iberoamérica es mestiza
en cultura y en raza, fortna parte del mun-
dc subdesarrollado y tiehe necesidad de inte-
grar, para su desarrollo, planificacién y li
bertad. ‘Iberoamética es el resultado de una
sintesis de cultura aborigen (de sello en gran
tiiedida oriental) y de cultura ibérica. No se
olvide que es sintesis de dos mundes. Pero
térigase en cuenta que la Europa que Ibero-
américa recibié6 era ya sintesis, mestiza, a
su vez, y no Europa putra. Iberoamérica es
el crisol étnico del mundo. Sélo alli se ha
podido hablar por Vasconcelos, de una raza
cdstnica, sintesis superadora de todas las ra-
zas, formdndose ya entre blancos, indios y
negros. Por ser pobté no puede setr el rom-
pehuelgas del mundo’ subdesarrollado. Nece-
sita un desarrollo urgente, y no puede dir-
selo el capitalismo liberal, a menos de 'sa-
‘crificar varias generaciones como lo hizo el
capitalismo liberal en Europa. Tiene que ha-
cer algin modo de planificacién. Pero el
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hombre iberoamericano, profundamente’ libre:
por herencia ibera, por herencia ideolégica
de las revoluciones inglesa, norteamericana y
francesa, no soporta el sistema monstruoso
del hormiguero de la China de Mao. Tenv
drd que encentrar, y puede que lo esté en-
conitrando, la“sintesis de plan y libertad hu-
mana. Iberoamérica puede aportar la prueba.

" la prueba ctistiana;, de que es posible la in~

tegracidon de cultutas y razas. Puede aportar
una zona de concordia y entendimiento en«
tre los mundos opuestos que amenazan cop
la “catdstrofe. Iberoamérica cumpliri ese “des-
tino mestizo. El s:glo XXI setd el siglo de
Iberoamérica.

Espafia es algo distinto, y por eso su des-
tino histérico esti con su !astirpe, y no coh
los otros: A quien le ‘moleste, que le mo-
leste; pero -ha de aceptar la realidad. Si Eus
ropa empieza en Gibraltar, Africa llega hass
ta los Piriness. En medio, entre el estrecho
y la linde con Francia, hay una tierra mess
tiza. No se puede destruir el hecho. Quien
se’ avergiienze, peche con su vergiienza.
Nuestro pueblo, puesto a marchar por el
mutido, ha hecho infinitas barbaridades. La
mds formidable, no tener escripulos de raza
para la procreacién. Quien quiera llorar por
un pueblo que fo ha sabido conservar su
pureza  étnica, que llore, porque sus lagri
mas son irremediables.—F. P. M.

SANCHEZ AGESTA, Luis: El principio de
funcion subsidiaria. «Revista de Estudios
Politicos» (M.admd), 1962 (121), pp. 5223,

Substdumdad y pﬂumhsmo social.—En los
seis tltimos lustros se ha adelantado pro«
gtesivamente a un primer plano de la filo-
soffa politica uh nuevo principio que viene

4 expresar en wuna afortunada sintesis una

gran variedad de problemas, que vehian
siendo analizados sin una visién conjunta
de su contenido. Tal es el principio de fun-
¢ién “subsidiaria. Hay mds de un hecho dig:
no de ser notado en la difusién de este
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principio; en primer lugar hay que subra-
yar su actualidad histérica 'y su valor de
orientacién para la’' ciencia politica. En se-

gundo lugar, este principio na ha sido con-

figurado por la pluma de un pensador, sino
ha sido formulado por las palabras de un
Pontifice. Este principio estd vinculado a una
rueva ponderacién de la naturaleza compleja
de la estructura social y del orden con que

esta estructura se define dentro de una co-

munidad politica. Progresivamente se fue de-

finiendo en el pensamiento y en la dencia’

del siglo XIX y, con perfil aiin mds claro,
en la- especulacién y en la teoria- politica
del siglo XX. La conciencia de que entre el
individuo y el Estado existia «algo»: la so-
ciedad. Lo que la ciencia politica de hace
cincuenta afios llamaba «a sodedad» se nos
presenta “hoy como wun tejido continuo de
grupos menores, yuxtapuestos o superpues-
tos entre si. No hay, pues, «sociedad», sino
«sociedades». La convivencia humani no ‘se

desenvuelve como un simple juego de ac

ciones- e interacciones - politicas entre indivi-
duos, sino que se articula en centros com-
plejos que detérminan de una manera esta-
ble y reiterada la conducta de varios sujetos
individuales, constituyendo una nueva enti-
dad a la que llamamos grupo social.

Las interpretaciones del principso de sub-
-sidiaridad.—La mds simple es la que tiende
a concebitlo como un principio limitativo
que se contrapone al principio positive que
define- la accién del poder politico en la im-
posicién de ‘un orden. Asi, Fellermeier, lo
define  inicialmente como un principio con-
trapuesto al principio de solidaridad que se
funda en el bien comin. Eberhard Welty lo
deﬁne'como «el derecho de los- pequefios or-
ganismos a la propia‘ actividad y autogo-
bierno».: Cavez y Perrin han analizado un
significado positivo de este prnicipio que lo
define, no como un limite de la accién- del
Estado, sino como una especificacién de la
naturaleza de esta intervencién. Otra inter-

pretacién que esti quizd en un punto medic

entre las dos anteriores es 1a de v. Nell-Bre-
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uning, Rauscher y Messner. Todos coinci-

" den ‘en una misma afirmacién: el principio

de subsidiaridad no solo no contradice la
accién positiva’ del Estado para realizar el
bien ‘comiin, sino que la idea del bien co-
min y el principio de funcdn subsidiaria

‘son dos expresiones diversas ‘de la misma

idea, En esta misma linea de pensamiento
se halla la concepcién de J. Messner.

Naturaleza y caracteres del principio de
funcién subsidiaria.—En primer lugar hemos
de. subrayar que el principio de subsidiari-
dad es un verdadero principio, que ordena .
todo un dmbito de la filosofia y de la teoria
politica. Este principio viene a darnos res-’
puesta a este problema: Cémo debe conce-
birse la relacién entre el Estado y los gru-
pos que comprende; nos hallamos, pues,
ante un principio . juridico, fundado en la
justicia, no ante una norma técnica de divi-
sidn de funciones. En este sentido, es una
formulacién ejemplar de esa interpretacion
contemporinea del iusnaturalismo que funda
el Derecho natural en la misma «naturaleza
de la cosa». Como tal principio de Derecho
natural no es un principio formal, sino que
comprende el contenido concreto de los di-
versos grupos; su esencia estriba en ser un
principio- politico de divisién de competen-
cia. Es ‘un principio flexible que no traza
fronteras inmutables entre las Jrbitas de
competencias del Estado y de los. grupos que
se .integran en su orden. Es un principio
social y politico genérico que afecta a cual-
quier manifestacién de la compleja. urdim-
bre de la sociedad.—L. FELIPE.

ScHMITT, Catl: La tirania de los wvalores,
en «Revista de Estudios Politicos» (Ma-
drid) 1961, enero-febrero (115), pp. 65-82.

Todavia se recordard hoy en el dmbito .in-
telectual europeo la honda impresién que
causé, el afio 1923, el ensayo de Ortega y
Gasset sobre la filosofia de valores. Estaba
entonces. profundamente impresionado por el
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libro de Max Scheler «Der Formalismus in
der Ethik» (1913). Ortega califics el- libro
de Scheler como «uno de los libros formi-
dables que ha engendrado ya el siglo XXbn.

¢Qué fue, en definitiva, lo que provocé el
entusiasmo desbordado del filésofo espafiol?
Era la satisfaccién, incluso el sentimiento de
salvacién que experimentS al recibir la nue-
va de que existen no solamente cosas sino
también valores y que «el conocimiento de
los valores es absoluto y casi matemitico».

Ortega opina que la doctrina de. valores

de Rickert y Windelband no es interesante;
la verdadera y auténtica filosoffa de valores,
segin él, comienza con A. Meinong y recibe
su seguridad incontestable por la fenomeno-
logia de Eduard Husserl y Max Scheler.
Hoy dia la invocacién de valores, y prefe-
rentemente de valores supremos, parece for-
mar parte del vocabulario general del mun-
do entero. En las publicaciones cientificas v
de divulgacién cientifica pululan los valores.
Los periodistas de cualquier tendencia le tie-
ne carifio a este término, y es légico que
los oradores politicos no se priven de seme-
jante slogan.

Ahora bien, ¢qué son valores® Y ¢qué
significa una filosoffa de valores? El valor,
seglin la filosofia de valores, no tiene un
ser, sino una validez. El valor tiene ansia de
actualizacién. No es real, pero estd relacio-
nado con la realidad y estd al acecho de eje-
cucién y de cumplimiento. _

La filosofia de valores nacié en una si-
tuacién filoséfica-histérica muy concreta:
como respuesta a la crisis nihilista del siglo
XIX. Un positiviimo de leyes puramente
causales amenazé la libertad de]l hombre y su
responsabilidad religioso-tico-juridica. La fi-
losofia de valores respondié a este reto opo-
niendo al orden de un ser determinado me-
ramente por la causalidad, un orden de va-
lores cual un reino del valer ideal.

Los valores no son, sino valen. ¢En qué
se basa su validez? ¢Quién es el que esta-
blece los valores? En Max Weber encontra-
mos las - contestaciones mds claras y mds
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sencillas a esta pregunta. Segin él, es el
individuo humano quien establece los ‘valo-
res oon libertad de dedisién completa y pu-
ramente subjetiva. De esta manera elude
la falta absoluta del positivismo cientifico -
y le apone su libre wvisién de!l mundo, es:
decir, su visién subjetiva. ‘

Filésofos célebres como: Max Scheler v Ni-
colai Hartmann han intentado escapar al sub-
jetivismo de las valorizaciones libres y en-
eentrar una fiosoffa de walores subjetiva y,
al mismo tiempo material. Max Scheler es-
tablecié un escalafén de valores. que van
desde abajo hacia arriba, desde lo 1itil hasta
lo sagrado. Nicolai Hartmann construyé un
sistema, en estratos, de la coherencia obje-
tiva de un mundo real; la capa inferior de-
bia ser lo orginico; la superior, lo espiti-
tual.

Pero a la agudeza de Ortega no se le podia
escapar ¢l hecho de que la facultad estima-
tiva es algo subjetivo. También Nicolai Hart-
mann recalca {en su Bthik, p. 142) que los
valores, por muy alta y sagradamente como
valgan, en definitiva no hacen mdis que va-
ler; es decir, que valen para algo o para
alguien.

Nos enfrentamos, pues, con la légica in-
manente del pensamiento a la cual  nadie
puede escapar.

Si algo tiene valor y cudnto, si algo es
valor y en qué grado, se puede determinar
sclamente desde un punto de vista o criterio

~.particular. La filosofia de valores es una

filosofia. de puntos; cada valor es un punto
de wvalor. Incluso el valor supremo, tiene
precisamente, como tal valor supremo, nada
méds que un punto de valor en el sistema
de valores. Asi se puede hablar, con toda
la desenvoltura, de la «revalorizacién de va-
lores».

Salta a la vista el puntillismo del pensa-
miento de valores, y, predsamente aqui,
se manifiesta la honradez intelectual de Max
Weber. Este dice, en su polémica con el
historiador Eduard Meyer, «una variedad sin
fin de posturas de valorizars. Su interpre-



- 420

tacién tiene el sentido de «revelarnos los.

posibles puntos de vista y puntos de. ataque
de la valorizacién. La palabra punto de ata-
que revela -la agresividad peteéncial inmanen-
te & cualquier fijacién de valores.

La ambivalencia ‘de los ‘valores™ reviste, a
primera vista, un hébito neutral; por ejem-

plo, ¢l mds y el menos de la objetividad

matemédtica o el polo positivo y el negativo

de la objetividad fisica. Pero no .es dificil
darse ¢uehta que eésta clase de neutralidad

es sencillamente 1a’ del positivismo de las
ciencias naturales, cuya hihilista Lbertad de
valores s¢ queria evitar, precisamente, abra-
zande la libéftad de walorizar subjetivamente.
* ¢Eliminaron los nuevos valores objetivos
la pesadilla que nos provoca la descripcion
que hace Max Webet de la lucha entre va-
lotizaciones? No lo hicieron ni pueden ha-
cetlo. Nadie puede valorizar sin desvalori-
zar, tevalotizar o explotar.

Segtn la légica del valor, hay que obser-
var la siguiente norma: el precio supremo
no es demasiado para el valor supremo y
hay que pagarlo. Basta comparar la anti-
cuada relacién de fin y medio con la moder-
na relacién de valor superior y valor infe-
rior para darse cuemnta que ya no tienen re-
levancia las consideracionies y frenos tradi-
cionales.

¢Cémo podifa terminar la lucha de los

valores subjetivos, e incliso la lucha de los
valores objetivos? -El valot mayor tiene el
derecho y hasta el 'deber de someter al va-
lor inferior, y el valor como tal, tiene toda
la razém de aniquilar el sinvalor como tal.
Esta es, precisamente, la «tifanfa de los valo-
res», que efitra Poco a Poco en Hilestra con-
ciencia. ‘ '

En el afio 1920 era atin posible, de buena
fe y con las intenciones mds humanitarias,
pedir la- destruccién de vida sin valor ‘vital
'y determinar su forma y su medida. El «re-
verso fatal»’ estaba velado. Hoy dia, un ju-
rista que se refiera a valores y 'sinvalores
debe saber lo que hace. Podemos comprender
hlstoncamente el entusiasmo' de Ortega del
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.aflo 1923, porque c¢onocemas el otigen que

tuvo. la filosofia de valores en la crisis ni~ .
hilista del siglo XIX; pero ya no podemos
comnpdrtiflo; por el contrario, la légica del: .
valor, que siempre es, y al mismo tiempo,
una légica- del sinvalor, condujo a una exa~
cerbacién enorme y aimenaza de intensificar
atin la problemdtica del siglo atémico.—L.
FELIPE.

SHUMAN, Sarituél 1.: Zur Problematik em-
pirischer - Naturvechtstheorien. Einige  Zeits
gendssiche amerikanische Ansichten. En
«Atchiv  fiir Rechts-. und  Sozialphiloso~
phie», 1962 (XLVIIl/1-2), pdgs. 101-118::

Se trata de exponer algunas ideas.fundas
mentales sobre qué sea él.Derecho, segin
lo entienden las llamadas teotias empiricas del:
Derecho Natural. E] problema que se plan-
téa no se refiere a entender ¢l Derecho como-
la tegla de conducta, como la creacién del’
Estado o -como lo exigido eficazmente en.
sociedad, sino que atiende al mismo funda--
mento del Derecho, con lo que surge ek
problema del Derecho Natural.

Shuman pone de relieve la falta de con-
fianza e interés que en Alemania se ha te~
nido por los trabajos filoséfico-juridicos ame-
ricanos, «dada la poca extensién del tomismo
y por haberse entendido el Derecho Natu-
ral como un Humanismo liberal. Sin em-
bargo, dos.jusnaturalistas americanos se han
esforzado en dar una justiﬁcécién, aunque:
no -una- fundamentacién, sobre el porqué del
Derecho Natural. Estos son Jerome Hall corx
Sus. trabajos «Living 'Law of Democratic So-
ciety» y «Studies in Jurisprudence and Cri
minal Law» y Lon L. Fuller con su articule
«Positivism  and Fidelity to Law: a reply to
Professor Hart».

Pone de relieve el autor que se llaman
teorfas jusnaturalistas . empiricas a aquéllas
que nacen con Grocio y Hobbes y que bus--
can “evitar lo que Mannheim ha llamada
aperspectivismo» o generalmerite llamado
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subjetivismo. Toman su punto de partidd en
los dates reales, en la naturaleza del hom-
bre. El presupuesto de estas teotfas es la
«creencia de que la naturaleza humana, en
una oconsideracién meramente empirica, es
dgual para todas los hombres. Si se conoce
la naturaleza del hombre y si el Derecho es
un medio para servir a un fin bueno, es
«evidente que no puede haber mejor fin que
ayudar al hombre a desarrollar su auténtica
maturaleza.

Shuman sefiala a continuacién algunas ob-
Jeciones, entre las que destaca el hecho de
que las diferencias de la anatomia hymana
son un fendmeno general, Mds adn, puede
hablarse, .y se habla, de un estado «normal»
y «anormal» de las personas, De agui que
Jas teorfas empiricas del Dereche Natural
no pueden ofrecer principios fundamentales
¢ invariables, apoyindose en la naturaleza
fisica del hembre, Estas teorfas, consecuen-
temente, admiten como principios preferen-
cias individuales que deben tener una va-
Tidez,

Si estas teorias quieren tener alguna rele-
vancia, deben admitir al menos un princi-
pio fundamental y bdsico. Cita Shuman
unas palabras de Fuller: «es bueno tedo
Derecho, que es provechoso para la natu-
raleza del hombre; es malo todo aquel que
le impide desarrollarlan, Las teorias empi-
ristas ng nes ofrecen, por tantp, frente -a
‘los positivistas, ninguna ventaja, .a no ser
el evitar las consecuencias subjetivistas y
selativistas, propias del -positivismo juridico.

Fuller ha presentado, en critica a este
.empirismo jushaturalista, upa teoria sobre
cémo pueden encontrarse principios sociales
fundamentales, evitando ¢l subjetivismo, Res-
pondiendo al Prof. H. L. A. Hart, escribié
Fuller un articulo titulado «Positivism and
the Separation of Law and Morals», en el
.que defiende que la auténtica fundamenta-
«<ién, de donde los principios de un orden
social pueden obtenerse, no es la naturaleza
del hamhbre, sing la naturaleza del orden.
Shuman critica, sin embargo, a Fuller por
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su confusién acerca de la valoracién del De-
recho, que centra en sus bueénos o ‘malos re-

sultados para la sociedad.

" Modernamente, pues, termina Shuman, ha
habido- filésofos del Derecho que han inten-
tado, porque no disfrutan de una libertad y
de una dempcracia, defender una pestura,
Itamada Dereche Natyral politico-empirista,
que sostiene que ningin verdadero Derecho
puede obtenerse de fuentes no-empiricas. To-
do ello sdlo puede conducir —dice— a un
maquiavelismo y no da lugar para yna pu-
reza intelectual ﬁlosoﬁcw;undica. —N. M.
LGPEZ CALERA,

SoalE RaMOS, Guido: La Sindéresis como
hdbito en la Escoldstica. En «Sapientia»
(Buenos Aires), afio XVII, 1962 (ndm. 63),
pigs. 37443.

Bste trabajo forma parte de un estudio mds
extenso consagrado al tema de la naturaleza
dz la conciencia moral, Seaje Ramos realiza
en este trabajo un recorrido sobre el concep-
to de la sindéresis como hibito en algunos
magstros de la Escoldstica.

Sefiala primeramente que Alejandro de Ha-
les, en su Comentario de las Sentencias, fren-
te a la cuestidn de si la sindéresis es un hi-
bito o yna potencia, recutre a una distincién
entre las consideraciones formal y material.
de la sindéresis. En- el primer caso, ella ‘es
un hdbito connatural; en el segundo, se
muestra como una luz judicativa innata res-
pecto del orden moral.

La exposicion de S. Buenaventura tuvo
una gran influencia sobre los escoldsticos de
{a segunda mitad del siglo XIII. Para el Doc-
tor Serdfico, la sindéresis pertenece a la vo-
luntad, 'mientras que la oonciencia moral,
hébito de la razén prictica, -comprende a la
vez los principios y las conclusiones, inclyso
particulares y concretas, que regulan por me-
do de conodimiento tado el dmbito de la con-
ducta moral. Sobre la naturaleza de la sin-
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déresis, S. Buenaventura se plantea la cues.
tién de si es algo cognoscitivo o algo afecti-
vo y afirma que la sindéresis no podria ser,
de pertenecer a la parte afectiva de] alma,
ni una «passio», ni un hébito, ni-la potencia
misma -de la voluntad., Sostieng que la sin-
déresis es propiamente potencia, a saber, po-
tencia -volitiva, que se mueve «naturalmen-
te», y -admite también que se llame c«hibi-
to», pero no virtud ni vicio, porque éstos
conciernen al libre arbitrio y a la voluntad
deliberada. Sin embargo, advierte el doctor
franciscano que, segiin el uso mds frecuente
del término, «sindéresis» designa mds bien
la potencia habitual que el hibito mismo. Con
todo, S. Buenaventura asigna a la sindére-
sis el caricter de un hédbito. La compara. con
la conciencia como un hdbito con otro hibi-
to. Y sostiene que la ley natural, en cuanto
significa un hébito en el alma, abarca la sin-
déresis y la conciencia, pero no se ha pre-
ocupado por sefialar qué tipo de hibito. se
verifica en la sindéresis y cémo ésta se at-
ticula con la potencia respectiva.

Pedro de Tarentasia, un maestro dominico
de la segunda mitad del siglo XII, se refiere
a la sindéresis como a un hébito innato ge-
neral cuyo sujeto préximo es la voluntad

natural y que, en tanto que tal, se distingue -

de las virtudes que son hdbitos adquiridos
especiales. Se distingué de S. Buenaventura
en la nocién de conciencia y en la de ley
natural, pero en punto a la sindéresis la doc-
trina expuesta se sitia en una linea estric-
tamente bonaventuriana.

Otro maestro franciscano, Gualterio de Bru-
jas (1267-1269), va a conceptualizar la sindé-
sis como un hdbito innato de la razén pricti-
ca;, diferente del hdbito adquirido que es la
concienria. La sindéresis se distingue de la
ley natural inicamente porque, ademds de lo
que con ésta_tiene de idéntico, comporta una
inclinacién a‘ la accién.—N. M. L6pez. Ca-
LERA. '
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TRrRABAZO, Luis: Europa, ¢y a mi qué?, en
«Indice de Artes y Letras» (Madrid), mayo-
junio 1962 (XVI/161-2), pp. 7 ss.

La tradicién viva es eso que es la cosa,
que es cada cosa; algo como el alma inmor-
tal, imperecedera, de cada cosa: su sustan-
cia, El mundo es como un inmenso mosaico
de cosas y seres, en el que cada uno es un
alma. Hay que salvar e] dlma de las cosas;
que no se pierdan en la disipacién de lo uni-
forme, de lo informe. La salvacién de la cosa
puede intentarse por dos causas bésicas: una,
trivial, y, por lo tanto mala; y otra esen-
cial, y, por lo tanto, buena. La salvacién de
la cosa, de la cosa que es la cosa, tiene que
venir siempre por la via del amor. ¢Cuin-
tas Europas se han pensado? ¢Cudntas ha
habido? Tantas, en cierto modo, como se
han pensado. Pero no sélo ellas. El pensa-
miento especulativo es poca cosa en relacién
con la realidad viva. Se recuerda a menudo
la polémica fiera de Unamuno y Ortega. Una-
imuno, més o menos subconscientemente, que-
ria salvar las almas. Ortega, mds la civiliza-
cién. Sin.proponéfselo, ambos, de realizarse
sus' proyectos, habrian podido, sin embargo,
perder a la vez las almas y la civilizacién.
No vale fabricar Europas, ni nada, a base de
cerebrales lucubraciones de gabinete o torre
de filoséfico marfil. La Europa que haya de
construirse tendrd multitud de problemas de-
masiado complicados para que quepan en una
teoria. Mds bien hay que luchar. Luchar por
consttuir en comin-y conforme al hombre :
conforme a] ser del hombre. Del hombre sale
siempre lo que tiene que salir: una Europa,
una Francia, una Argelia nueva, una Casti-
Ila, una Galicia, un Orense, mi pequefio pue-
blo y amada patria chica. ¢Por qué perder
eso? No apetezco una Europa que sea sdlo
Europa, como no apetecerfa una Espafia que
fuese sélo Espafia. No comprendo eso, no sé
lo que es. Postularé siempre lo ‘que salve las
almas. Una Europa, una América, una orga-
nizacién de cultura y fuerzas enteras, no mu-
tiladas, de las que  nadie pueda decir: Euro-
pa, ¢y a mi qué?—F. P. M.





