NOTICIAS DE REVISTAS

ARNOLD, ALFRED: «Mater et Magistrar.
Werkgeug der ideologischen Kriegsvorbe-
restung, En «Deutsche Zeitschrift fiir Phi-
losophie» (Berlin) ¢ Jahrgang 1961 (12), pp.
1446-1460.

En el mundo occidntal, ha sido siempre, y
tras la gran revisién de conceptos que en la
"Europa actual se estd efectuando, como con-
secuencia de las dltimas guerras, lo estd vol-
-viendo a ser cada dia mds, la voz de Roma
-la voz de los mensajes universales. En el mun-
do oriental se sabe ciertamente que es asf:
-que toda la fuerza moral del mundo no co-
munista sélo tiene un origen: el catolicismo.
Por ello es, que a pesar de que los idedlogos
marxistas dejen pasar por alto los mensajes
sde los politicos, economistas y cientificos occi-
dentales, no dejen de hacer su comentario a
la-voz de los papas. Ciertamente, que el co-
-mentario de esta ocasién sdlo merece ser con-
signado para incorporarlo a la  bibliografia
:sobre «Mater et Magistra» como ejemplo de
estudio parcial y desgraciado. El autor no ha
-comprendido absolutamente nada del men-
saje pontificio por dos causas. De la primera
no es culpable: se trata de la falta de cul-
tura suficiente para comprender el hecho

«cultural del cristianismo y la religién; con el

cual, en el campo doctrinal, se puede no co-
mulgar, pero de ningiin modo se¢ puede des-
conocer: y malamente se puede discutir lo
‘que no se comprende. Del segundo factor,
si que es responsable el autor, porque toda
la argumentacién se basa en querer demos-
itrar que la doctrina social de la Iglesia coin-

cide con la teoria social del capitalismo (su-
poniendo que actualmente alguien siguiera
postulando cientificamente ese capitalismo
teérico que dejé de existir ha ya luengos
afios y del que sélo queda el fésil cristaliza-
do en la obra de C. Marx). Segtin el autor,
la condena del capitalismo que hace la enci-
clica es una simple mentira dicha con fines
politicos. ¢Pero es que si mintieran los. pa-
pas con tanta facilidad, se le seguiria tribu-
tando a su palabra. el valor y aprecio que se
le da? ¢Tendrian, en tal caso, la fuerza mo-
ral que hace que hasta aquellos que no los
consideran en nada se sientan obligados a
hacerse eco de sus doctrinas? La enciclica
se cita por la edicién alemana aparecida en
«Katholische Nadhrichtenagentur» de 15-V-
1g61.—R. F. L.

BAGOLINI, L.: Philosophie du droit et Théo-
rie générale du droit. En «Archives de phi-
losophie du’ droit» (Paris) 1962 (7), pp. 85-
9I.

La filosoffa, siendo distinta de la ciencia
y de la técnica, puede ser considerada y con-
cebida como la actividad que sigue, expresa,
interpreta, e incluso a veces logra anticipar
los movimientos de la cultura, esto es, las
posibilidades y fines dltimos que sucesiva-
mente se ofrecen a las acciones y a los com-
portamientos humanos con las variaciones
histéricas. Aparece asi su funcién «ostensi-
va», consistente, respecto de la ciencia, en
aclarar los postulados y presupuestos no veri-
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ficables de todos los conocimientos que se
expresan en proposiciones verificables. Esta
funcién tiene particular importancia en el
dominio de las ciencias juridicas y sociales,
en donde las finalidades de los comporta-
mientos humanos, los valores, juegan un pa-
pel fundamental.

La misién de la filosoffa del derecho con-
siste precisamente en aclarar los fines dlti-
mos de que dependen los presupuestos de la
actividad de conocimiento interpretativo y
técnico del jurista. La teoria general del de-
recho, es, en cierto sentido, una tendencia im-
plicita y fundamental, presente e inmanente
en toda actividad juridica particular que quie-
ra ser cientifica y rigurosa. Es una sistemati-
zacién de los conceptos fundamentales uti-
lizados en las diversas ciencias juridicas par-
ticulares, Todos los intentos de hacer una
ciencia pura del derecho desligada de las exi-
gencias de la cultura, de las finalidades, los
valores y las ideologias, segiin el modelo de
las ciencias naturales, son y se puede demos-
trar, meras elecciones de presupuestos ideo-
légicos y culturales determinados. Por eso,
todo intento de substituir una filosoffa del
derecho por una aséptica teorfa general del
derecho; es un intento de comprender indtil-
mente finalidades que son estrictamente pro-
blemas filoséficos. Como investigacién dirigi-
da a esclarecer los presupuestos de la cien-
cia y de la técnica juridica, la filosoffa del
derecho debe ponerse en el terreno de am-
bas, cumpliendo una doble misién: de con-
servacién de los valores y de los fines que
son todavia vélidos, contra toda suerte de
negaciones' effmeras e ilusorias; y de reno-
vacién y vanguardia en relacién a la indi-
cacién y determinacién de finalidades y va-
lores nuevos que surgen de la realidad va-
riable de la historia.—R. F. L

BAGOLINI, LUIGI: Mistero ed esperienza so-
ciale e giuridica. En «Rivista internazionale
di filosofia del diritto» (Milano, sept-oct.
1961 (a. 38, s. 3, fasc. 5), pp. 421-428.

En el fondo de las mds importantes ma-
nifestaciones del pensamiento y de la cultura
contemporidnea, se pone continuamente la
alternativa: aceptacién del misterio o nega-
cién ateista del misterio. Aunque sea impli-
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citamente, una eleccién ante la disyuntiva es
ineludible; todo el campo de las ciencias so-
ciales, de la sociologia a la politica y al de-
recho, no puede escapar a la influencia de
esta eleccién.

Véase, por ej., el problema de la libertad,
en el sentido amplio en que se lo proponen
las ciencias sociales: como margen mévil de
actuacién puesto al individuo por las exi-
gencias de la convivencia. ¢Cuél es el efecto
de la negacién ateista del misterio sobre la
visién de este problema de la libertad, cen-
tral en las ciencias sociales? Refirimosnos.
esquemdticamente a dos tipos, por asi decir,
de negacién del misterio relativos, respecti-
vamente, a la mentalidad cintificista y neo-
positivista.

La teorfa de un Croce, por lo que al primer
tipo se refiere, revela que no se resuelve el
problema, sino que se niega: a los efectos
de este problema, la filosofia historicista es,
por lo menos, indtil. El historicismo se tor-
na holistico, huero: asi lo ha demostrado
la critica de K. Popper al historicismo mate-
rialista (cfr. «The poverty of historicism», y
«The open society and its enemies»).

A un resultado anilogo por lo que con-
cierne al problema de la libertad tal como:
se pone en las ciencias sociales, aunque por
un camino opuesto, se llega en la cultura
contempordnea a través de lo que podria
llamarse la absolutizacién de la razén cien-
tifica, tal como puede verse, por ej., en J.
Wilson. En esta absolutizacién se revela la
mayor de las paradojas: la paradoja cien-
tifista; como dice K. Mannheim, en el edén
cientifico del mafiana no tendrd ya sentido,
en rigor, hablar de libertad, responsabilidad,
funciones a realizar, etc. Después de haber
alcanzado el mayor nivel de racionalidad y
las mayores posibilidades de previsién en el
control de la realidad, el hombre se encon-
trard sin ideales y, por lo tanto, sin mds
misiones o fines a realizar.

Por lo tanto, ora para evitar la absoluti-
zacién historicista, ora la paradoja cientifi~
cista, parece legitimo afirmar que el proble-
ma dé las libertades y responsabiliddaes in-
dividuales sélo puede ser objeto de investi~
gacién en el campo de las ciencias sociales y
politicas y juridicas, cuando éstas presupon-
gan, por asi decir, en el limite de si mismas
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y de quien las hace, la conciencia y el sen-
tido del misterio: no el misterio como ob-
jeto de conocimiento, lo cual serfa un juegb
de palabras, sino el misterio. como secreto
escatolégico., Sélo asi se conseguird evitar
los actuales errores que nos acechan: la ab-
solutizacién idealista de fenémenos muy par-
ciales 'y concretos (ideales burgueses del idea-
lismo historicista, o la sociedad sin clases y
proletaria del historicismo materialista), la
formalizacién dogmdtica y valia de los posi-
tivismos formalistas, o la reaccién pesimista
frente a ambas posturas de caricter escéptico
y nominalista, que también se manifiesta cre-
ciente en el panorama literario actual. Fren-
te a todo esto, sélo hay el adoptar una clara
postura critico-metafisica: la que nos ense-
fia que conviene, desde el punto de vista
mismo de la utilidad clentifica y técnica de
nuestras investigaciones jutidicas, presupo-
ner, mis alli del discurso cientifico, lo abso-
luto y lo incondicionado como misterio, como
cientificamente incognoscible, y como intima,
no objetable en si, condicién de posibilidad
de toda nuestra investigacién.—R. F. I.

BatirroL, H.: Qu’est-ce que la Philosophie
du droit? En «Archives de Philosophie du
droit» (Paris) 1062 {7) p. 91-94.

La razén primera de ser de la filosoffa
del derecho parece encontrarse en la ten-
dencia a filosofar que no puede negarse, se-
gin la férmula tradicional, sino filosofando.
El problema no es tanto la razén de ser de
la filosoffa del derecho, como la enunciacién
de los. limites entre sus. dominios y los de
los estudios del derecho positivo. En cambio
la- teorfa general del derecho parece menos
problemdtica si se la entiende limitada al
estudio de las nociones comunes a todas las
ramas del derecho positivo.

Si se parte de que lo que hace el filésofo
es analizar lo esencial de un conjunto, dicho

conjunto para la filosoffa del derecho es el

fenémeno juridico; el filésofo del derecho
debe de acudir a todos los expedientes que
le capaciten para dominarlo—R. F. L
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BECKEL, ALBRE(.ZHT: Die pipstliche Lehye
Rur Demokratie. En «Ordo socialis» (Miins-
ter) 196061 (8 Jg., 1)} pp. 27-38.

El A. justifica su trabajo diciendo salir
al paso de un prejuicio muy extendido: el
de que los catélicos son enemigos de la de-
mocracia. Prejuicio que tiene su origen en
los diversos epitetos con que grupos caté-
licos politicos han sido designados (ultra-
montanismo, catolicismo politico, clericalis-
mo, confesionalismo), y que se ha acen-
tuado modernamente por la consideracién
terica de la inamovible construccién je-
rirquica de la Iglesia, por la consideracién
empirica de la frecuencia de regimenes po-
liticos dictatoriales ubicados en paises de ma-
yorfa confesional catdlica y por la considera-
cién doctrinal que afirma el nacimiento paga-
no del sistema democritico y la imposibili-
dad de su «bautismo». :

Contestando a esta acusacién, se recuerda
la doctrina de los Papas a) sobre la justifica-
cién del origen divino del poder, b) sobre el
postulado de la neutralidad de la Iglesia an-
te las diversas formas de gobierno y c) los
encomios hechos por diferentes Pontifices, es-
pecialmente Pio XII, acerca del régimen de-
mocritico.

El A., no obstante su buena voluntad pa-
rece haber exagerado el matiz, el supuesto
cardcter pro-democritico, de la doctrina- pon-
tificia. Porque, en efecto, el principio de neu-
tralidad es algo més que la mera inhibicién
ante la libertad del poder politico, es una
exigencia misma  del derecho natural, que
sélo exige al poder la realizacién de la justi-
cia en el bien comin, dejande al derecho de
gentes (humano) la investigacién de las exi-
gencias con que la realidad reclama e impone
un determinado esquema de gobierno. Por
otra parte, no hay que olvidar que la doc-
trina pontificia habla siempre de una forma
democritica de gobierno puramente ideal,
que técnicamente ¢s la que la tradicién re-
conoce desde Aristételes como forma mixta,
que en ningiin caso puede ser corporeizada
encarnindola en una concreta democracia (ni
siquiera la alemana). Esto es, que el ser caté-
lico, ni obliga a ser antidemdcrata, ni a ser
demdcrata. Maxime, cuando 2a las presentes
circunstancias ‘el propio términc ha sufride
una inflacién tal de significaccs, que no es.
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mtehgxble su uso sin muchas y prolxjas deter-
minaciones.—R. F.

BETANCUR, G.: Qu'est-ce que la philosophie
du droit? En «Archives de philosophie du
droit» (Patis) 1962 {7} pp. 94-95.

Creo en la razén de ser-de una filosofia del
derecho porque una teoria general del dere-
cho no logra los objetivos que la filosoffa
del derecho se asigna a s{ misma. En efecto,
se podria decir, parafraseando a Kelsen, que
la filosofia del Derecho es tanto la teorfa pura
del derecho como la teorfa del derecho puro.
La filosofia del derecho tiene un objeto com-
plejo: las estructuras ontolégicas en que se
da el derecho, los conceptos légico-formales
del derecho y las relaciones de las estructu-
ras y conceptos con lo justo. Lo justo es en
definitiva el objeto fundamental de la filo-
sofia del derecho.

El método propio de una filosoffa del de-
recho consiste en tomar el concepto preonto-
légico del derecho que tiene todo el mundo,
y, mediante el andlisis de dicho concepto, lle-
gar al objeto a que se refiere, delimitarlo y
buscar su propia esencia.

La filosoffa del derecho es una rama legiti-

~ma de la filosofia general. Y como el derecho

positivo se construye segiin la filosofia del
derecho que se profesa, la filosofia del de-
recho da la dltima luz a las ciencias particula-
res del derecho. El filésofo del derecho debe
acudir a todos los medios que le faciliten la
aprehensién del objeto derecho. El interés
que hoy tiene la realizacién de la filosofia
del derecho se basa en la evidencia de que la
humanidad estd en crisis y ha de resolverse
fa crisis por la renovacién de lo juridico.—
R.F. L

BossIo, NORBERTO: Nature et fonction de
la philosophie du droit. En «Archives de
Philosophie du Droit» (Paris), 1962 (7) pp.
1-11.

Todo intento de definicién de la filosoffa
del derecho es una imitil pérdida de tiempo.
Las diferentes investigaciones encubiertas por
la expresién filosofia del derecho pueden re-
agruparse en: a) Proposiciones sistemitica-

&
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mente construidas que llegan al final a cons-
truit ‘un esquema completo del Estado ideal
y un plan de reforma de la sociedad coeti-
sea. b) Andlisis y definiciones de las nocio-
nes generales estimadas habitualmente para
delimitar el campo de aplicacién del derecho
respecto de los campos vecinos. ¢} Estudio
del derecho como fenémeno social. d) Estu-
dios de la ciencia juridica dirigido al descu-
brimiento, interpretacién y formulacién de re-~
glas. Dejando aparte el primer grupo, los
demis podian llamarse mds correctamente teo-
ria general del derecho, sociologfa juridica y
metodologia juridica. Otra circunstancia que
contribuye a la confusién es el parentesco
de la nocién del derecho con la del Estado:
la investigacién que se dirige a este fin po-
dia llamarse mds propiamente filosoffa poli-
tica o doctrina del Estado. En cuanto a los
tratados del derecho natural tipicos del XVII
y XVIII, contienen mezcladamente filosofia
del derecho y filosoffa politica. Esto. mismo
es lo que contienen las historias de la filoso-
fia del derecho surgidas a imitacién de la de
Stahl.

La idea de que la filosofia del derecho sea
una disciplina unitaria, no obstante, perma-
nece. Desde un primer punto de vista, con-
tinia cuando se la entiende como una filoso-
fia aplicada. La filosofia del derecho es asi
una ancilla philosophiae. Esta concepcién ha
producido en el dltimo siglo filosoffas del de-
recho positivistas e idealistas, ‘neokantianas,
neofichtianas, neohegelianas, neotomistas, fe-
nomenoldgicas, e incluso recientemente, exis-
tencialistas. Esta concepcién, realizada por
filésofos juristas, tiene un inconveniente gran-
de: este llamado trabajo de aplicacién de-
viene frecuentemente, aunque no forzosamen-
te, una transposicién extrinseca de soluciones
de un campo a otro, de lo que se sigue que
se estudian los problemas generales del de-
recho partiendo, no del corazén de la- expe-
riencia juridica, sino de soluciones dadas a
problemas todavia mds generales y en todo
caso diversos.

A mi parecer, son mucho mds interesan-
tes las aportaciones hechas por los juristas fi-
l6sofos. Su ténica se caracteriza por la prio-
ridad concedida al andlisis sobre la sintesiss
prioridad fundada en la conviccién de que,
aunque andlisis y sintesis son dos fases com-
plementarias de toda investigacién, un anili-
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sis sin sintesis (reproche frecuentemente di-
rigido a los juristas fildsofos) es siempre pre-
ferible a una sintesis sin anilisis (defecto co-
min a los fildsofos juristas). Las razones de
esta preferencia se basan: a) en la creencia
en la complejidad de aquello que por breve-
dad hemos dado en llamar el «fenémeno juri-
-dico», y en la basteza de los instrumentos
lingiifsticos de que disponemos para descri-
birlo. b) la constatacién de que las nociones
bésicas de los estudios juridicos son en un
«cierto sentido demasiado vagos y demasiado
-elésticos, y deben ser desarticulados, anali-
zados y precisados. ¢} Una reaccién contra
la tendencia a la esquematizacién. d) La
creencia en la extrema falibilidad del espi-
ritu humano y en la dificultad de la recopi-
Tacién de los datos.

La filosoffa del derecho que yo he cultiva-
do se compone de tres partes que llamo res-
pectivamente :_ a) teorfa del derecho: su pro-
blema fundamental es determinar la nocién
del derecho; ‘b) teoria de la justicia: cuyo
estudio ha sido descuidado en los dltimos
afios en demasfa; y c) teorfa de la ciencia
juridica, entendida como el estudic de los
signos intelectuales empleados por los - juris-
‘tas para afirmar, interpretar, complementar y
conciliar entre si las reglas de un sistema
juridico. i

No he mencionado la historia de la filo-
soffa del derecho intencionadamente. Perso-
nalmente considero que el conocimiento del
desarrollo histérico de las doctrinas es de
gran utilidad y tiene un interés apasionante.
Pero no me gustan las historias de la filoso-
fia del derecho en cuanto tales. Creo que el
‘mejor medio de hacer la historia de la filoso-
fia del derecho es referirse a las doctrinas
del pasado tema por tema y problema por
problema.

_ Se exptresa frecuentemente la opinién de
que el jurista es hostil a la filosofia del de-
recho. Pero sélo es hostil a la filosoffa del

derecho que se le escapa y en la que no en-.

cuentra utilidad alguna. A remediar esta.si-
tuacién tiende la parte en que se le habla de
la teoria de la ciencia juridica.

Tampoco hago - alusién a los estudios del
derecho comprendido como fenémeno social.
No porque carezcan de interés, sino porque
representan un tipo de investigacién que
mids que los otros entra en el domcnio de la
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especializacién y de la técnica, integrindose
‘mds bien en la érbita'de una vasta disciplina
como la sociologia. 'Y me’ parece dificil que
la ensefianza’ del filésofo del derecho pueda
extenderse hasta abrazar la sociologia juridica
sin correr el riesgo de convertirse en ecléctico
y enciclopédico. El ideal seria una especiali-
zacién todavia mejor articulada que provee-
rfa a disociar las diversas disciplinas que la
filosoffa del derecho encubre, y que se han
definido y desarrollado con el tiempo: teorfa
general del derecho y del Estado, filosofia
politica, metodologia y légica juridica, etcé-
tera. Pero se trata de un ideal dificilmente
realizable. Sin contar con que esta ‘vez el ho-
menaje a la tradicién no me parece comple-
tamente desastroso. Incluso ofrece ventajas:
en el fondo, el papel de la filosoffa del de-
recho, desde ‘el punto de wvista didictico, es
el de romper los diques que separan las dis-
ciplinas juridicas tradicionales en ‘el barrefio
artificial de un sistema positivo.—R. F. I.

BRETHE DE LA GRESSAYE, J.: Qu’est-ce que
la phlosophie du droit? En «Archives de
philosophie du droit». (Paris), 1962 (7) pp. '
95-99-

La expresién teoria general del derecho ha
sido empleada intencionadamente por los ju-
ristas agnésticos (Duguit, Kelsen), pero hoy
dia es empleada por autores (Roubier, Da-
bin, du Pasquier) que no adoptan una pos-
tura previa antifiloséfica. No obstante puede
ser entendida en un sentido estricto, estric-
tamente juridico, sin referencia a una filoso-.
ffa, englobando entonces: a) las reglas de de-
recho, instituciones juridicas, ramas del de-
recho, érdenes juridicos y sistemas juridicos
comunes a varios pafses; b) los procedimien-
tos técnicos; c) las fuentes formales del dere-
cho positivo; d) la teorfa del derecho subje-
tivo, del sujeto de derecho y de la persona-
lidad moral; e) la teorfa general del acto
juridico; f) las pruebas; g) las sanciones jue
tidicas; h) relaciones del derecho con las
otras ciencias econdmicas, politicas y sociolé-
gicas, con la historia del derecho y el derecho
comparado.

El primer objeto de estudio de la filosoffa
del derecho son los problemas fundamentales
del derecho que no pueden ser resueltos sino
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en funcién de una filosoffa general: y son-
el fundamento, fin y contenido del derecho.
El fundamento, esto es, la razén, la Voluntad,
o la conciencia y voluntad colectivas de la
sociedad. El fin, esto es, la realizacién de la
justicia, el establecimiento de un orden de
seguridad, o la realizacién de ciertos valores
considerados prevalentes. El contenido del de-
recho, esto es, los derechos naturales indivi-
duales, los derechos sociales p los derechos
politicos. De donde el método de la filosoffa
del derecho puede ser: poner los problemas
y discutir las soluciones doctrinales, o pre-
sentar el cuadro sistemdtico de las doctrinas
con arreglo a un plan dogmitico, o exponer
las doctrinas segin su desarrollo histérico.

El segundo. objeto de la filosofia del dere-
cho es la 1égica juridica, o sea, la aplicacién
al derecho de las nociones generales de la
légica y el estudio de.los procedimientos 16-
gicos de la técnica juridica. Tercer objeto:
12 psicologia juridica, o estudio de la repet-
cusién en el derecho de la psicologia de los
sujetos del derecho {en los actos juridico-pri-
wados, en el uso de los derechos y poderes
"y en Ja responsabilidad civil y penal). Cuarto
objeto: la sociologia juridica, o estudio de
los hechos sociales en cuanto determinantes
de la elaboracién y aplicacién de las reglas de
derecho, y de los resultados sociales de la
aplicacién del derecho en cuanto criterio para
juzgar el valor y adecuacién de las leyes. En
todo caso, parece indispensable una forma-
cién sociolégica y filosdfica de los juristas.—
R. F. L

BRETHE DE LA GRESSAYE, ].: La philosophie
du Droit de Mostesquieu. En «Archives de
Philosophie du- Droit». (Paris), 1962 (7).

- pp. 199-210.

La gran obra de Montesquieu, VEsprit des
lois, es un tratado de sociologia juridica, que
pretende establecer relaciones entre las le-
yes y: las sociedades que rigen. Las leyes
tienen relacidn con causas morales, fisicas
o histéricas. Segin el modo de gobierno
adoptado por un pueblo, sus leyes politi-
cas, civiles y. criminales cambian. Esta causa
politica ‘es, en el fondo, de orden moral,
Montesquieu ha. considerado las leyes como
hechos sociales que se producen y repiten
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bajo la accién de factores determinados,.
Comte y Durkheim han reconocido en él umr
precursor. Montesquieu considerarfa la filo-
soffa del Derecho como una ciencia  social
positiva fundada sobte un elemento experi-

-mental. Al publicarse L’Esprit des lois fue

acusado de espinosismo por los jansenistas,.
acusacién’ airadamente rechazada por el filé-
sofo en su Défense de VEsprit des lois. Se-
gin parece, Montesquieu serfa mds bien
cartesiano por su formacién en el Colegio
de los Oratorianos, por su deseo de llegar a
leyes invariables y generales, por su con-
cepcién de la ley como relacién y por su
intento de trasladar en el orden moral y
social el sistema cartesiano de las leyes me-
cénicas del mundo fisico. Para Montesquieu
las leyes positivas dependientes de numero-
sos factores etin dominadas por principios
de orden moral, cree en la existencia del
Derecho Natural y de la Justicia anteriores
a las leyes positivas. Refuta a Hobbes en
su Comunicacién a la Academia de Burdeos,
mostrando que la justicia no depende de
las leyes humanas. En sus pensamientes
vuelve a llevarle la contraria, sefialando:
Une chose n’est pas juste parce qu’elle est
droit; mwns elle doit etre loi parce qu’elle est
juste. En las Lettres Persanes tecalca su
convencimiento de que la justicia- es eterna
y no depende de convenciones humanas.
Para descubrir el Derecho natural, cree, como
todos los jusfilésofos de su tiempo, que hay
que considerar al hombre en su estado de
naturaleza ante de la constitucién de la so-
ciedad civil. El hombre es tan frigil en el
Estado de naturaleza, que aspira a la paz
con los otros hombres y siente necesidad
de estar unido a ellos para estar protegido;
las leyes positivas sélo aparecerian con el
estado sociedad. Pero, sobre todo, el Dere-
cho debe proteger ¢l bien supremo del hom-
bre, la libertad. La libertad politica es el
régimen de legalidad que se opone a lo ar-
bitrario, y la separacién de poderes es la
mejor garantia de la libertad politica, como:
se demuestra con el ejemplo de Inglaterra.
La esclavitud es condenable por el Derecho
Natural, porque todos los hombres son
iguales y no hay razas inferiores, como ha-
bia dicho Aristételes. En suma, para Mon-
tesquieu el Derecho resultaria de tres ele~
mentos: principios que se imponen a la

i
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razén universal, hechos a los que la razén
debe rendir cuentas y, por dltimo, un atte
de componer las leyes con prudencia.—
M. F. E.

BrIMO, A.: Qu’est-ce que la philosophie du
droit? En «Archives de philosophie du

droit». (Paris), 1962 (7), pp. 99-103.

La filosofia del derecho es una necesidad
cientifica, 16gica y pedagédgica. El dilema fi-
losoffa del derecho y del Estado, o teotfa
general del derecho y del Estado, es un
falso problema. Bajo ambas denominaciones
se estudian los problemas generales relati-
vos al fundamento del derecho y del Estado.
Preferimos la expresién filosofia del derecho
y del Estado porque marca mejor el lazo
que une el derecho y el Estado con la filo-
soffa general. Distinto es el problema de la
separacién entre ambas ciencias, porque tal
separacién es artificial y peligrosa. Habida
cuenta del dédalo de criterios empleados,
lo mejor es buscar una definicién funcional.
Segiin este punto de vista, toda ciencia es
una suma de conocimientos clasificados que
tiene un objeto y un método propios.

El objeto de la filosoffa del derecho y del
Estado es el problema de los fundamentos
del derecho y el Estado. Por lo tanto, com-
prende diversas investigaciones de caricter:
légico (relaciones entre la razén y el derecho
y el Estado), histérico (evolucién histérica
de la idea de derecho y Estado), sociolégico
Alazos que unen derecho y Estado, sociedad
e individuo), fenomenolégico (comprensién
del derecho y el Estado en un sistema his-
térico de valores) y deontolégico (fines del
derecho y del Estado).

El método de la filosoffa del derecho y del
Estado es doble: a) una exposicidn: sistemd-
tica ‘de cuestiones que consiste en exami-
narlas una tras otra, desde un punto de vista
personal, en funcién de nuestra propia con-
cepcién; y b) una exposicién de doctrinas
o .de las soluciones propuestas por la doc-
trina, seguida de un esfuerzo critico y de
ana contruccién personales.,

La filosofia del derecho, como tentativa
de imaginar el conjunto de ciencias del dere-
cho y del Estado en sus fundamentos, no
spuede formular hipétesis sinp partiendo de
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las realidades directamente observadas. Por
lo tanto, los métodos de la filosoffa del de-
recho son los mismos de todas las ciencias
humanas que utiliza, siendo su objetivo esta-
blecer la racionalidad latente que une los
fenémenos humanos en la perspectiva de los
fundamentos ‘del derecho y del Estado.—
R.F. L

CAMPS 1 ARBOIX, JoAQUIN DE: Maragall ¢
el dret. En «Revista jurfdica' de Catalu-
fian. Barcelona (a. LX, 1g61), mayo-agos-
to, nims. 3 y 4 (pp. 505-534).

El autpr recuerda cémo entre los innumeras
bles trabajos dedicados a honrar la memoria
de Juan Maragall con motivo del centenario
de su nacimiento habido lugar en 1960, y del
cincuentenario de su muerte, en 1961, se
echa en falta alguno dedicado a poner de
relieve las ideas juridicas del glorioso escri-
tor: laguna que se pretende cubrir y que,
en efecto, se hace en este articulo, oportu-
no y bien elaborado. :

El intento es légico y oportuno, dado qu
el poeta entrd en contacto con la Universi-
dad a través de la Facultad de Derecho, cu-
yos estudios cursé en la de Barcelona a par-
tir de 1879. Se estudia su vocacién y profe-
sién juridica, asi como los afios universita-
rios, bajo el magisterio de Durédn i Bas, Pla-
nas i Casals, Coll i Vehi, Trias i Giré, Pou
i Ordinas y Falguera. Interesantes son los
datos biogrificos que se dan de Maragall ejer-
ciendo su profesién de abogado. A continua-
cién se examina la parte doctrinal de su pen-
samiento en diversos apartados, comenzando
por los principios generales de su ideologfa,
siguiendo fundamentalmente el material que
suministra el volumen XIV, que lleva el ti-
tulo de «El hecho y el derecho», segiin sus
«Obres completes», editadas por sus hijos a
partir de 1930. Se examinan sus ideas sobre
la propiedad, y su idea segin la que era una
peligrosa simplificacién sustituir la propiedad-
institucién. por la propiedad mero instru-
mento econdémico (articulo «Asociacién de
agricultores»); su concepto peyorativo del
Estado espafiol uniformista (comentando el ar-
ticulo «El discurso del sefior Duran i Bas»);
su pensamiento tradicional en orden a la au-
toridad, la propiedad y la familia (en el ar-
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ticulo «Para amos y trabajadores», que es
un comentario a la pastoral del obispo  de
Vic Torras i Bages, «Equilibrio de la jerar-
quia industrial», de uno de mayo de 1902);
v sobre todo se destaca la indignacién de
Maragall ante una concepcién de la ley como
mero instrumento de gobierno, olvidadiza de
«aquellas buenas palabras del catedritico en
el aula: la ley es un ordenamiento de la ra-
261 dirigida al bien comiin... En vano busca-
tiatbs muchas veces ¢l ordenamiento de la
rizén en los Diarios de Sesiones; en watio el
bien comitin-es muchas pdginas de la Ga-
ceta...»: por eso, invoca una ley natural
«eomo decfan Ios antiguos, por-igual a los
hombres y a los dioses»; en conclusién, dice
Camps i Arboix, el pensamiento de Mara-
gall es que las leyes desacreditan la ley (ar-
ticulo «Ley y Leyes»).

En el apartado «El nuevo derecho» se
analiza su ‘adscripcién a la escuela histérica
catalana, -come, son sus palabras, «la her-
mosa protesta de la realidad», hecha« por el
hombre de la tradicién», frente a aquellas
leyes que éras «moldes de duras lineas geo-
métricas, es decir, ideales, antinaturales»
(arficulo «El nuevo derechon). Se analizan asi-
mismo sus ideas penalistas, comentando las
«Obras de Dofia Concepcién Arenal», siendo
de :especial interés su condenacién del delito
atiarquista por temer un «mévil generaly y
un «objeto abstractor; y de no menor sus
¢riticas contra la politica liberal 'y conserva-
dofa " del  siglo: Intetesante es también el
apartado en que se tratan sus ideas sobre el
fictariado y ld fe pidblica. Por dltimo se re-
pasati sus, ideas sobre ¢l derecho catdldn, si-
‘guiendo la curva que lléva deésde el pesimis-
mo inicial, expresado en el articulo «¢Nues-
tro_ derecho?», hasta la posterior exaltacién
que . arranca del trabajo . de Permanyer i
Ayats, «Necesidad de que la vida juridica de
Catalufia sea catalana. en todas sus esferas
¥ manifestaciones», cementado por nuestro
‘autor en su.«El discurso del sefior Perman-

er»;, y se ‘contintia cor sus comentarios a’

otras- obras : " diatribas' con Modesto Falcdn,
y--alabanzas a Vistor{: Santamaria y Marian
Vailés i Vallési—F. Puy MuRoz.

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. J.

D1 CaRLO, EUGENIO: Fortuna del Vico in
Sicilia; En «Rivista internazionale di filo-
sofia ‘del diritto». (Milano), 1961 (s: 3, fasc..
6), pp. 629-641.

Antes de 1830 no hay huellas en Sicilia.
de un especial fervor por la obra de Vico,.
aunque es conocida a través de los Saggi
politici (1783, 85 y g2) de Mario Pagano..
Pero después de esta fecha, lo hace junto-
con la de Romagnosi de un mode importante..
Los vichianos mds dignos de memoria son :
Pietro Lanza di Scordia en su ensayo sobre-
el discurso del toscano Giuseppe Borghi so-
bre Storie italiane dall’anmo primo dell’Era
cristiana al 1840, ensayo que aparecié en las
«Effemeridi scientifiche e letteratie per la.
Sicilia» (n.° 80), y cuyo Estraito es de Pa-
letmo, tipo. Solli, 1840. Benedetto Castiglia,
director de las - revistas palermitinas ‘' La
Ruota y L’Osservatore, pro-vichiana espe-
cialmente la segunda; vichiana también es:
su obra Al nuovo organo delle scienge dell’
umanitd. Proemio (Palermo, 1841), y la pos-
terior Instaurazione della scienga delle cose
umane (Napoli;, 1847), asi como su recensién:
a la Scienza delle legislagioni comparate de
E. Amari, aparecida en la «Revue ctitique de
législation comparée et de jurisprudences
(Paris), 1858 (jul.-dic.), pp. 235 y ss. Otro
vichiano es Francesco Perez con su Idea del
prefetto civile viguardata come norma della:
statistica, publ. en el «Giornale di statisti-
ca» (Palermo) (vol. V), pp. 197 y ss. Vite
D’Ondes Reggio escribié Del diritto dello-
Stato e delle riforme delle proprietd territo-
riali y otras publicaciones varias-en que se-
defiende el historicismo filoséfico de Vico,
especialmente en la Introdugione ai privcipi
delle umane societd, lecciones de derecho-
constitucional ‘explicadas en Génova en la:
segunda mitad del afio académico 1853-4..
Digno de mencién es también Enrico’ Amari :
Critica di una scienga- delle legislazioni com-
parate. (Génova; 1857). :

Aparte de estos que lucharon por impo-
ner las tesis de Vico, mds o menos variadas-
a tenor de sus personales posturas, hay que.
recordar muchos mds que muestran la real
importancia que las doctrinas’ de Vico tu-
vieron ‘en la cultura de los islefios: asi la
poetisa Giuseppina Turrisi Colonna  (Poesie-
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liriche, Firenze, 1846), su hermano Nicola,
el'poeta de Messina Felice Bisazza, Giuseppe
La Farina, etc.—R. F. 1.

‘CASAUBON, JUAN A,: Los otigenes hegelia-
nos y la esencia del marxismo. En «Sa-
pientia». (Santa Maria de Buenos Aires),
1961 (61), pp. 182-105.

De la filosoffa de Hegel debemps retener
sobre todo dos temas: el de la alienacién
y el de la dialéctica. Ellos, en efecto, a tra-
vés de la izquierda hegeliana pasardn a Marx,
de cuyo sistema constituirin el corazén, no
sin modificacién. Frente a la alienacién, la
actitud del Hegel joven no es la misma que
la del Hegel maduro. El primero la conside-
rarfa como un mal; el Hegel maduro, en
cambio, como una etapa necesaria en el
desarrollo de la idea y de la humanidad en
donde la idea culmina. Muerto Hegel, so-
brevivié su escuela en dos ramas opuestas,
por su manera de interpretar los temas de la
alienacién y la dialéctica; la izquierda hege-
liana conservard ante toda la wirtualidad re-
volucionaria del hegelismo, considerando la
alienacién como algo malo y repudiable. Sin
embargo, es curioso que los iniciadores de
esta interpretacién Strauss y Baur pertene-
cieron mis bien en lo politico a la derecha
hegeliana. También vinculado a la izquierda
estd Max Stirner, tedrico del anarquismo y
precursor de muchos temas del existencialis-
mo ateo de hoy. Feuerbach avanza mis en
st materialismo, llegando a decir que el
hombre es solamente lo que come y consi-
derando el sentimiento de independencia a
que Schleiermacher reducia la religién abier-
tamente como una alienacién humana. Con-
secuentemente Marx serd llamado a agravar
lIa linea de la revolucién con su reivindica-
cién de una absoluta autonomifa del hombre.
Perteneciente primero a la izquierda hege-
liana, se separaria luego de este grupo y de
sus hombres, por considerar su critica me-
ramente tedrica. Marx, a diferencia de He-
gel, Buno Bauer y del propio Engels, partié
del ateismo como de un presupuesto obvio;
lo antiteoldgico, lo ateo serd en él lo condi-
cionante, lo esencial. La critica de la religién
serd en germen la critica-del valle de ligri-
mas del cual la religién es la aureola. Con-
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serva, pues, Marx la tesis hegeliana de la
alienacién como pérdida del hombre, mante-
niendo como Hegel la negacién de la tras-
cendencia absoluta de Dios, pero conside-
rando que el conservar un Dios inmanente,
asf: como el hablar del «Espiritu», son con.
cesiones al defsmo, un resto espiritualista
que ‘hay que suprimir para llegar al ateismo
total, condicién de la buscada auronomia to-
tal.—M. F. E.

CorprACl, FRANCESCO: Utile, diritto e gius-
tizia nel pensiero di Beccaria. En «Rivista
internazionale di llosofia del diritto». (Mi-
lano), 1961 (s. 3, fasc. 6), pp. 668-694.

En Beccaria los conceptos de titil, derecho
y justicia se atemperan en los efectos sobre
un plano de reconocmientos y aportaciones
reciprocas. La bdsqueda de lo itil es una
tendencia instintiva del hombre. Incluso
existe una.ley interminable de lo 1itil, de la
cual serfa vano y a la vez peligroso alejarse.
Mas tal impulso, que en el individuo puede
decirse instintivamente dirigido a la adqui-
sicién de la felicidad, degenera frecuentemen-
te en egofsmo, cupididad, desprecio de las
exigencias ajenas. Y en relacién con estas
manifestaciones negativas de lo 1til, se pre-
senta el problema de la coexistencia del ttil
individual con el dtil social o de todos. Que
se resuelve, no en una antitesis o suprapo-
sicién, sino en un equilibrio y conciliacién
entre ambos aspectos, en una ética social
que persigue la férmula de la mdxima feli-
cidad a dividir entre el mayor nimero. De
este modo, el probema de lo iitil se trans-
fiere al de un nuevo derecho, que se va a
resolver todavia segin los conceptos cldsi-
cos de la justicia y del bien. Porque ya en
la idea del derecho hay implicito un motivo
de utilidad. Las leyes son efecto para él las
condiciones, esto es, los pactos por los que
los hombres se unieron en sociedad, pasan-
do de la hobbesiana guerra de todos contra
todos a la convivencia civil. La palabra de-
recho no es contradictoria de la palabra itil,
sino que la primera es mis pien una modi-
ficacién de la segunda, esto ¢s, la modifica-
cién mds 1til para el mayor nimero. Con
ello, 1a fuerza, antes que waler como instru-
mento de arbitrio, racionalizada por el dere-
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cho en relacién a lo dtil colectivo a tutelar,
subsiste bajo la forma de coaccién, o sea,
como atributo necesario de la ley, a fin de
garantizar en todo caso el respeto a la justi-
cia. Por otra parte, el derecho surge como
una consecuencia necesaria del uso de nues-
tras facultades, si llamamos facultades de la
naturaleza humana a todas las tendencias de
nuestros sentidos y nuestra organizacién.
Asi el derecho es principio de razén y de
utilidad, expresién de la tendencia natural,
y por lo tanto racional; del hombre a actuar
conforme al propio interés, Esta naturaleza
racional y al mismo tiempo utilitaria del
derecho, se patentiza mds adn ante la .con-
sideracién. beccariana de la justicia. La jus-
ticia humana es para Beccarfa algo aproxi-
mativo, el resultado o la adaptacién de un
sentimiento abstracto de justicia, y por tanto,
como tal, justicia. petfecta e invariable, a los
intereses de la sociedad: del choque de las
pasiones y de las oposiciones de los intere-
ses, nace-la idea de la utilidad comiin, que
es la base de la justicia humana. La idea de
la justicia ha nacido en los hombres de la
necesidad de conervar.la paz y la tranquili-
dad de las familias, y conservando a cada
uno lo suyo, estimular la indolencia y ex-
tinguir el furor que nace de la incerteza del
propio sostenimiento. Derecho, deber, justi-
cla, son para Beccarfa aspectos de una co-
miin conciencia juridica, inherentes al ejer-
cicio contempordneo de facultades andlogas
por parte de varios individuos, esto es, inhe-
rentes al despliegue plurifacético de la per-
sonalidad humana, ya que, de hecho, ésta se
despliega a través de instancias y de inicia-
tivas de los individuos. En realidad, la nue-
wa' idea beccariana de la justicia, dirigida a
concordar el abstraccionismo de los princi-
pios del derecho natural con el principio de
Ia utilidad engarzadé sobre el ato de la pro-
piedad; denota el ansia de llegar a una con-
cepcién que refleja a un mismo tiempo todos
los motivos idealistas y pragmiticos que se
derivan, tanto de la naturaleza del hémbre,
como de la existencia de las relaciones so-

ciales.—R. F. L

Cossio, C.: Qu'est-ce que la philosophie du
droit? En «Archives de philosophie du
droit». (Parfs), 1962 (7). pp. 103-105.

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. |.

Si por filosoffa del derecho. se entiende
simplemente una doctrina del derecho natu-
ral, ninguna filosofia del derecho merece
consideracién. Si por teorfa general del de-
recho se entiende una generalizacién que
proyecta hacia el abstracto el pensamiento
de los especialistas, no creo en una teorfa
general del derecho. Preferitfa hablar de una
filosoffa de la ciencia del derecho. Esto me
permite pensar en una teorfa general del de-
recho que serfa la teotfa de la experiencia
jurfdica, de la misma experiencia que el
jurista especializado trata de controlar en
tanto que técnico. Asf la teotfa general seria
una ciencia eidética que esti a la base de
toda ciencia empirica.

Para una filosoffa ‘del derecho, el objeto
de investigncién es la experiencia juridica,
seglin un método fenomenoldgico, y cuyos
principales capitulos son de dos. clases:
a) Intrasistemdticos: ontologfa juridica (des-
cripcién intuitiva del ‘objeto), légica juridica
formal (estructura del pensamiento norma-
tivo), légica juridica trascendental, y axiolo-
gla juridica pura. b) Perisistemdticos; exa-
men de lo que puede haber de ideologia
en las teorfas de los juristas y de los filé-
sofos del derecho: yo la llamo «gnoseolo-
gia del error». La ontologfa juridica es una
ontologia sobre ejemplos juridicos; la 16gica
juridica formal es una légica del pensamien-
to juridico; la légica juridica trascendental
deriva de que: primero, ¢l jurista piensa
con un pensamiento normativo, y segundo,
el pensamiento a que se dirige es también
en si un pensamiento normativo. En cuan-
to a las relaciones de tal filosofa del dere-
cho con las ciencias positivas del derecho,
son las mismas que se establecen entre una
ciencia empirica y la ciencia eidética qe le
sitve de apoyo. .

El papel desenvuelto por la experiencia
prictica del derecho es innmenso y no pue-
de ser substituido. En cuanto al conocimien-
to de las otras filosoffas no puede servir
sino" para justificar la exigencia fenomeno-
légica de ir directamente a los hechos. El
conocimiento de la historia de las doctrinas
juridicas sirve para ilustrar la gnoseologia
del error.—R. F. L
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‘CHICCA, GIUSEPPE: lus: ars bomi et aequs.
En «Rivista' internazionale di filosofia .del
diritto» (Milano) . 1961 (a.38 s.3, fasc.s)
PP 457-473.

El presente ensayo mo quiere tener otro
alcarice que el de ser un comentario a la cé-
Jebre férmula de Celso recogida en el Diges-
%o (I, 111). La definicén tiene su mds clara
interpretacién en la afirmacién de Ennio:
«jus. aeque ac cum se, a malis spernit pro-
cul», que refleja el sentido romanp del de-
recho, del que se sobreentiende una inspira-
cién:'dada por el bonum, que por si- supera
¢l mal y lo anula, subsistiendo y actuando
a partir de ahi el derecho, cuanto mis se
acompafia del aequum. La aequitas es con-
siderada en un' primer momento como uh
momento -de la ‘dialéctica del derecho, cuan-
do este era una categoria inmanente inexpre-
sa, de la que era menester proceder al reco-
nocimiento en concreto, en funcién de la re-
solucién de la cuestién que daba lugar al li-
tigio; esto es, la aequitas viene primeramen-
te 'en consideracién como elemento connatu-
ral a la formacién en sede subjetiva e ideal
del derecho, criterio propulsor del mismo en
su composicién dialéctica. NEs tarde, la ae-
quitas pasa a ser el elemento coordinador
del derecho, criterio propulsor del mismo en
ur: determinado sentido de difusién y direc-
€idn: tal Funcién es €l aequare jura, en que
1a aequatio corresponde a una especie de pla-
no de sistematizacién universal del derecho
tomano y del derecho de los pueblos domi-
nados por Roma (Repidblica e Imperio).

Sobre esta base puede analizarse el senti-
do del bonum y el aequum. El bonum es el
contenido ideal que presta base y subsisten-
dia a la sociedad {y su contrario, el male, el
elemento que tiende a hacer periclitar dicho
fundamento); el bonum es permanente por-
'que su funcién se confunde con las condicio-
nes mismas de la existencia continuativa de!
«corpus (0 sea, de la colectividad quiritaria
concebida en sentido carismitico). De aqui el
concepto de mores, equivalente a la constancia
o permanencia temporal del grupo, y el de
fides; equivalente 2 la constancia del indivi-
duo en la preservacién del corpus. Es signi-
ficativo que el bonum se perfile en dos ver-
.siones intimamente ligadas: la sacral y la ju-
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ridica, que al verterse en el jus van a acen-
tuar su caracter majestitico.

El bonum no se identifica  completamente
con el aequum, siendo el principal elemento
de distincidén, que frente a la implicacién
majestitica de aquel, al aequum cortesponde
una implicacién paritética o igualitaria; en
efecto, la iniquitas no tiene otro alcance que
e! que-revela su estructura gramatical, no-pa-
ridad. Precisamente este caricter - parité:ico
del aequum obra como agente activo avitan-
do que el bonum acabe por obliterarse, y
que su implicacién majestdtica acabe por
cristalizarse: en formalismo imperativo.—R.
F. L.~

DaBIN, JEAN: Qu’estce que la philosophie
du droit? En «Archives de philosophie du
droit». (Paris), 1962 (7) pp. 106-111.

‘La filosoffa juridica afecta ‘al jurista, pues
que se trata del derecho, al filésofo, puesto
que es filooffa, 'y al socidlogo, por tener el
derecho el caricter de fenémeno social. Creo
en la razén de ser de una filosofia del dere-
cho por ser posible, y por tanto necesario,
al espiritu humano el filosofar sobre todo,
sea cual fuere la naturaleza de lo que se
trate.

- ¢Filosoffa del derecho o teorfa general del
derecho? En sentido estricto, etimolégico, la
teorfa. general evoca una descripcién sintética
v sistemitica de la realidad. Pero cuando la
realidad de que se trata pone de relieve un
orden como el del derecho, la teoria general
del derecho tenderi a desbordar su cuadro
descriptivo para transformarse en una «doc-
trina general del derecho», caso en que estd
a' borde mismo de un desemboque en la
«filosofia del derecho». Parece preferible esta
tltima expresién precisamente porque se pro-
pone no sélo describir, sino «filosofar» sobre
e! derecho.

La misién primordial de la filosoffa. del de-
recho es definir ese derecho sobre el que pre-
tende filosofar. Porque el vocablo derecho
es equivoco, debiendo elegirse en el mismo
punto de partida entre considerar el dere-
cho como lo justo, o como el derecho posi-
tivo. Prefiero optar por esto tltimo, por un
doble motivo. Primero, por ser el derecho
positivo una realidad del orden fenoménico
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que se manifiesta en obras que son producto
del espiritu humano. Y asi, en cuanto obra
humana, el derecho es objeto-legitimo. de la
filosofia como otro cualquiera. Y en cuanto
es producto del espiritu humano, la ciencia
del derecho exige una filosofia previa como
cualquier otra ciencia. En segundo lugar,
porque el derecho positivo es el que también
interesa al jurista. Asi pues, se exige un
conocimiento suficiente del derecho positivo,
y la pretensién-de ir més all4 de dicho cono-
cimiento, pero sin llegar a ser filosofia pura.
Asi la filosofia del derecho es una reflexién
critica sobre la cosa juridica. La eleccién ini-
cial por el derecho positivo no es caer en la
postura positivista, si se considera la nece-
sidad de elevarse desde su andlisis a la con-
sideracién del derecho absoluto.

Riibricas fundamentales de una filosofia del
derecho positivo son: a) nocién del derecho
positivo (qué es lo juridico y qué es la posi-
tividad); b) fin y funcién del derecho posi-
tivo; c) elaboracién a fondo del derecho po-
sitivo: datos previos, principios directivos
(problema del derecho natural); d) puesta en
forma técnica y utillaje conceptual.

La filosofia del derecho no es.una rama de

la filosoffa, sino una rama del derecho que -

tiene en su base una filosoffa. Hay que dis-
tinguir la filosoffa juridica de la filosoffa so-
cial y de la filosofia politica. Respecto a las
ciencias del derecho, el fin de la filosofia del
derecho es darles su explicacién final. La ex-
periencia prictica del derecho tiene en . ella
un papel fundamental. En suma, el ideal se-
ria que él filésofo del derecho sea tan buen
filésofo como jurista—R. F. L

DARBELLAY, JEAN: Qu’est-ce que la philoso-
phie du droit? En «Archives de philosophie
du _ droit». (Paris), 1962 (7) pp. 111-116.

No le basta al jurista considerar el dere-
cho como un terreno de investigacién cienti-
fica, inventariar sus fuentes, analizar las cos-
tumbres, la jurisprudencia, la doctrina y rea-
lizar la teoria general del derecho. De esta
constatacion deriva la razén de ser de Ja filo-
soffa del derecho: que el jurista estd cons-
trefiido a proponerse algunas preguntas  so-
bre el origen y la naturaleza, la razén de
set y el fin ‘del derecho.
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La filosoffa del derecho se incorpora por
su estructura y su método a la filosofia moral,
Aparece como una parte de dicha filosofia.
aplicada al conocimiento profcndo del dere-
cho y la justicia, de los valores morales con--
tenidos en el orden juridico y realizados por-
las sociedades politicas. La filosoffa del de--
recho se dedica. particularmente a explicar la-
naturaleza de la justicia, la manera de ser
trascendental e inmanente el derecho, los va-
lores que éste propone, su caricter ohjetivo:
¥ sus significaciones derivadas, sus relaciones:
con la justicia y con la ley, lo que en él hay
de natural o de convenido. Explica la estruc-
tura del saber moral y de la ciencia juridica,
las relaciones entre derecho y moral. La filo.-
sofia del derecho especialmente obedece a la:
necesidad de ordenar nuestros saberes, po-
niendo en su lugar a la ciencia juridica, la
historia del derecho y la sociologfa juridica-
er los grados del saber.

La distincién entre teorfa general del dere-
cho y filosofia del derecho puede hacerse: la
primera se limita a distinguir las fuentes del
derecho, tomar posicién sobre la naturaleza.
y. el papel respectivo de la costumbre, la
constitucién, la ley, la jurisprudencia, y la
doctrina en la formacién del derecho, la apli-
cacién de las leyes y su interpretacién. A
ella también corresponde hablar de los suje-
tos de derecho, la estructura de la norma:
juridica, los casos juridicos y las relaciones.
de derecho, la aplicacién del derecho y mé--
todos de interpretacién, la técnica juridica y
los métodos juridicos. La filosofia del dere-
cho tiene como se ha visto una misién mds
profunda.

No es preciso que el filésofo del derecho-
tenga un conocimiento exhaustivo de la cien-
cia y la técnica juridica. En cambio, el co--
nocimiento general de las filosoffas y la his--
toria de las doctrinas amplia mucho los hori--
zontes de quien trata de filosofar sobre el
derecho.—R. F. L

Davip, P, J.: Ist das Subsidiaritatsprinzip-
«der oberste Grundsaty der Sozialphiloso.-
phie»? Eine falsche Ubersetzsung und eine:
falsche Deutung. En «Die neue Ordnung.
in Kirlhe, Staat, Gesellschaft, Kultur» (Pa-
derborn) Dic. 1961, Jg. 15 (H. 6) pp. 451--
452. :
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En una traduccién archiconocida del cono-
¢ido pasaje del n.° 78 de la enciclica «Qua-
dragesimo anno» es llamado el principio de
subsidiariedad «el principio superior de la fi-
losofia social». Sin embargo tal traduccién es
falsa. El texto latino .dice: «Fixum immo-
tumque manet in Philosophia sociali gravis-
simum illud principium». La traduccién men.
cionada dice mds de lo que expresa el texto
latino. Lo grave es que tomo el texto apa-
rece citado en la «Mater et Magistra» (n.° 53)
la ed. Herder de esta dltima ha vuelto a re-
petir la falta. La trad. exacta es «aquel gra-
visimo iprincipio» {jener Hochbedeutsame
Grundsatz). En efecto, en la lengua italiana
se ha traducido «principio importantissimo
nella fi'osofia socialen; y en francés, «ce
principe si grave de philosophie sociale».

Lo importante no es la letra sino el espf-
ritu. Y la trad. que se critica tiéne el incon-
veniente de arrastrar a una interpretacién
que en nombre del principio de subsidiarie-
dad cree el mtio de la canonizacién del indi-
vidualismo. El supremo principio de la filoso-
fia social es el principiio de solidaridad, por
el que se constituye lo social como tal. Y
s6lo tras él, debe encontrar el principio de
subsidiariedad el lugar que le corresponde.
La sociedad no es algo meramente subsidia-
rio; ni tal cosa se dice en la enciclica de Pio
XI; lo dnico que esta expresa es que la ac-
tividad social (socialis opera / Gesellschafts-
titigkeit) debe ser subsidiaria, Lo que es im-
portante recordar ahora, que con la publi-
cacion de la dltima enciclica social se vislum-
bra la aparicién de un gran ntimero de co-
mentarios e interpretaciones de la doctrina
social de la Iglesia.—F. Puy Mufoz.

DoGNIN, P. D.: Das Eigentum und die
modernen Wirtschaftsstrukturen nach der
Lehre des hl. Thomas von Aquin. En «Die
neue Ordnung in Kirche, Staat, Gesells-
chasft, Kultur» (Paderborn) oct. 1961, Jg.
15 (H. 5) pp. 321-327; y dic. 1961 (H. 6)
PP. 422-430.

El objeto del trabajo no es exponer una
sintesis completa del pensamiento tomista,
sino sentar algunas conclusiones de la doc-
trina tradicional para enjuiciar desde ellas las
modernas estructuras sociales y econémicas.
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Tres tesis fundamentales hay que proponer-
como punto de partida: a) la teorfa de Santo
Tomds se muestra, a causa de su marcado.
caricter social sobre el tema del derecho de:
dominio sobre los bienes del mundo, en la
linea de los movimientos sociales de nuestra.:
época; b) Sto. Tomds alude siempre a ar-
gumentaciones de hecho, no de derecho, -co--
mo hoy difa se hace también en la ciencia:
tradicional; ¢) el concepto tomista de la po-
testas dispensandi offece un valioso medio~
de comprensién a todo aquel que hoy dia se
ocupe de la discutida cuestién general del
poder econémico.

La expresién de que los bienes exteriores.
han sido dados al hombre como al, significa
que el individuo como tal no tiene por si
acceso inmediato a su uso, existiendo sobre
el particular una permisién mds o menos ar--
bitraria para su reglamentacién. El derecho
natural de dominio no incluye necesariamen-
te el derecho a la propiedad privada. Asf
pues, no se puede traducir dominium como.:
«propiedad» (Eigentum), sino por derecho de
dominio - (Verfiigungsrecht) o por sefiotio-
(Herrschaft). Desgraciadamente la trad. pot
propiedad se ha generalizado en el uso des-
de el s. XVII (Grocio) y puede verse formu-
lada por ej. en el comentario de Liberatore-
a la «Rerum novarum»: con ello inevitable-
mente se confunde todo el sentido del pen~
samiento tomista atribuyéndole a la propie-
dad un interés fundamental que en ningin
caso tiene. Lo mismo ha ocurrido con la.
trad. del término suum en un sentido equi--
valente a proprium. Aunque toma de pose-
sién y trabajo sean medios normales de la.
distribucién de la propiedad, en ningiin caso
el dominio puede encontrar una base meta~
fisica natural que lo sustente exclusivamente
por ellos. Asi pues, si el derecho de dominio..
sobre los bienes del mundo estd determi~
nado socialmente, y si todos tienen por na-
turaleza el derecho al uso de los bienes ma-
teriales, la propiedad no puede ser derivada.
del derecho de dominio, sin estar ella mis--
ma determinada a dicho uso comidn. De aqui’
la constante exigencia de la Iglesia en sub-
rayar la funcién social del derecho de do-
minio.

Pero ¢cémo es que afirmando Sto. Tomds.
y toda la tradicién que el derecho de domi--
nio deriva del derecho de gentes o del -po--
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sitivo, las enciclicas de los Papas subrayan’

que es de derecho natural? No se trata de un
abandono de la doctrina tradicional, sino de
la formulacién de la misma adaptada a una
situacién nueva que Sto. Tomds no podia
tener en cuenta. Este se planteaba el proble-
ma de la' propiedad individual y su determi-
nacién’ originaria; pero el problema de hoy
es el enfrentamiento de la propiedad indivi-
dual con la proposicién del colectivismo. Este
niega, en esencia, la inmediatez de los de-
rechos personales. Y ante esta situacién de
hecho, la Iglesia no podfa tener en cuenta ra-
zones puramente téchico-formales, sino ir al
fundamento mismo de los derechos: que tie-
nen que ser protegidos directamente por el
derecho natural, no bastando ni el de gentes
ni el positivo.

Lo cual sigue el espiritu de la tradicién
que entendi§ siempre la economfa como po-
-testas procurandi et dispensandi. Cuando la
ideologia * liberal ha entendido la economia
como mera ciencia de procurar bienes (cien-
cia de las riquezas, crematonomia, oheolo-
gla, crysologia, plutologia, catalektica, etc.) la
Iglesia con la tradicién, ha tenido que reivin-
dicar el cardcter de que la economia es tam-
bién ciencia de la distribucién de esos bienes
{Verteilung, dispensatio). Y ha tenido que
reivindicar el cardcter social de la propiedad,
siendo la intervencién estatal exigida porque
se trata de una funcién politica, puesto que
a la justicia se refiere, al menos en su as-
pecto de justicia social. Pero el cardcter so-
cial que exige la intervencién estatal-politica,
la delimita: asi que, por aludir a las mani-
festaciones mdis extremas del intervencionis-
mo, una economia planificada es perfecta-
‘mente viable, siempre que la planificacién
no sea una mera imposicién, sino mds bien
resultado de la libre adhesién de la sociedad
. -a.un determnado proyecto de realizacién de
las posibilidades econdmicas. Especialmente,
los catélicos tenemos el deber de evitar por
todos los medios que la moral econémica, y
en especial la preocupacién por el bien co-
miin, sea reducida a una exclusiva actividad
‘del Estado. El liberalismo econdémico destru-
yé sistemiticamente la sociedad econémica,
atomizindola, al destruir los cauces politicos
por donde tenian que desenvolverse. Por eso
-es tarea indeclinable de los catdlicos cooperar
en la nueva edificacién del edificio econémico-

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. J.

social, que es el fin a que tiende todo traba-
jo intelectual en torno a la doctrina social
pontificia.—F. Puy MuRoz.

EICHHORN, WOLFGANG: Dse Moskauer Er-
klirung und die Arbeit der marxistischen
Philosophen. En «Deutsche Zeitschrift . fiir
Philosophie». (Berlin), 9 Jahrgang 1961 (3)
pp. 277-201.

Como es sabido, a pesar de que la teoria
comunista proclama repetidamente la identi-
dad de comunismo y libertad, la prictica de
l2 'vida de los paises tras el telén no suele
corresponderse con esta bonita tedrica. Un
ejemplo de ello es este articulo en que el
A. recuerda a los filésofos de su pais la obli-
gacién que tienen de estudiar y comentar los
textos oficiales en que el mando, que todo
lo ‘tiene previsto, les encomienda los proble-
mas filosélco-politicos a tratar (siempre ha-
bfamos creido que los problemas se le plan-
tean al investigador), y lo que aiin es mis
curioso, las soluciones que hay que darles.
Y esto lo dice, no un cualquiera, sino pre-
cisamente W.: Eichhorn,. director de la revista
en que aparece el art., y hombre . colocado al
frente del . rgano de expresién del pensa-
miento politico comunista mds prestigioso,
propagado y protegido. El texto dogmdtico
que tendrin ‘que comentar por ahora los
exégetas comunistas es la «Erklidrung der
Beratung von Vertretern der kommunistis-
chen und Arbeiterparteien. Referat Walter
Ulbrichts und Entschliessung der 11. Ta-
gung des ZK der SED» (Berlin, 1961), redac-
tado por quienes indica el titulo en la re-
unién de Moscti de nov. de 1960, documen-
to, o mejor, decreto derogatorio y. comple-
mentario de la «Erklirung der marxistisch-

. leninistischen Parteien» de 1957: documen-
tos ambos, que son, segin Eichhorn, los mis
importantes en el direccionismo juridico-poli-
tico desde la aparicién del histérico «Mani-
fest».

El articulo es de interés para quienes se
interesan por seguir las rutas de la ideologia
soviética, por dos razones. La primera, por
la intencién que lo gufa: la necesidad de
realizar «una ofensiva decisiva en el campo
ideolégico», que ponga ‘al comunismo como
el defensor y patrocinador del humanismo;
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en esta tarea, se dice, incumbe a los filésofos
marxistas-leninistas una gran responsabili-
dad: es la orden de actuar. Y se estd cum-
pliendo ya. La segunda razdn es, ofrecer una
noticia de la temdtica, porque bueno es estar
prevenidos de los caminos porque se mueve
el enemigo. Cierto que estos caminos no ofre-
cen —no pueden ofrecer— gran novedad,
pero enumerémoslos por via de recordacién;
la doctrina comunista se ocupard, hasta nue-
va orden, de los siguientes temas: las fuer-
zas motoras del proceso que conduce del ca-
pitalismo al socialismo-comunismo; las con-
tradicciones entre los dos mundos y sus so-
luciones; la renovacién de todas las formas
de existencia y desarrollo de la vida social
(nominatim: relaciones de produccién y en-
tre clases, la familia y las relaciones interna-
cionales); se subraya especialmente el pro-
blema «socialismo y nacién» que implica abor-
dar el problema nacional alemdn; otro asunto
general de especial interés es la concepcién
del campo (Lager) politico socialista: la uni-
dad politica y moral de todos los pueblos del
sistema socialista, la accién conjunta en todos
los frentes expansivos de dichos paises, la
definicién del «hombre comunista» y de su
particular enfoque de las relaciones socia_les.,
la formacién de una férrea conciencia indivi-
dual y colectiva en socialista, etc.; otro asun-
to tipico: la teorizacién sobre la paz y la
guerra alrededor del principio leniniano de
la coexistencia pacifica entre los pueblos y
Estados; y por dltimo, otro no menos cono-
cido: la cuestién del anticolonialismo. En
fin, y como resumen, todo serd bueno, con
tal de que se dirija a la «lucha decisiva con-
tra el anticomunismo»; el Estado socialista
tiene necesidad de que sus stbditos filésofos
pongan a su servicio sus ideas, en vez de
ser él quien esté para ayudar a que surjan
espontineamente las ideas de sus ciudadanos.
Es chocante este planteamiento, pero asi pue-
de verse expresamente formulado al comien-
zo mismo del trabajo.—R. F. L

EncLis, KaReL: Hans Kelsens Lehre von
" der Gerechtigkeit. Ein Beitrag zur Theorie
der Gesellschaftsordnungen. En «Archiv
fiir Rechts- und Sozialphilosophie». (Neu-
wied am Rhein-Berlin), 1961 (XLVII/3),
PP 301-332.
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El recientemente fallecido profesor de Pra-
ga hace en este art. un resumen critica de las
ideas expuestas por Kelsen en su «Was ist
Gerechtigkeit?» (F. Deuticke Verlag, Wien..
1953). A lo largo de varios apartados el au-
tor va revisando las ideas de Kelsen acerca
de conceptos intimamente vinculados al de
la justicia: el esquema cognosctivo ser/de-
ber-ser, el concepto de felicidad, el problema
de los valores y los juicios de valor, las ca-
tegorias individualismo/solidarismo como es~
quemas de ordenacién social, y la concepcién
de la justicia como garantfa de la libertad
o equilibrio de libertades. .

Conclusién del anilisis realizado es que la
justicia sélo puede ser considerada, o como
propiedad normolégica, o como propiedad te~
leolégica. Frente a la posicién de Kelsen, el
A. mantiene el teleologismo. Y pone de ma-~
nifiesto la contradiccion de Kelsen, quien a
fuer de relativizar la justicia, en el fondo
sélo estd persiguiendo un fin: luchar por un
concepto de justicia: el del sistema indivi-
dualista, El A., kelseniano respetuoso 'y fiel:
al maestro, no quiere sin embargo extremar
su critica y reconoce, que en efecto el con-
cepto de justicia es relativo; pero no relativo
en razén de que todo juicio de valor sea sub-
jetivo, o sea, producto de la aprioristica ads-
cripcién al Sein o al Sollen; sino relativo,
porque estd en funcién del fin a que sirva,
esto es, de uno de los dos tnicos sistemas de
ordenacién social que se muestran como més:
adecuados para realizar la felicidad social me-
diante el mds adecuado enfoque de la salva-
guardia de la libertad.

El A. acaba recordando la afirmacién de
Kelsen, de que él, como cientifico, cree justo:
el sistema democrdtico occidental, porque a su
juicio ofrece, con su libertad y tolerancia,
las condiciones &ptimas para el progreso y
trabajo cientifico. Y pregunta: ¢por qué se
dice justo, y no dtil o adecuado? El A. cree
en cambio mds adecuado a tal fin el sistema
solidarista. Lo que sutge entonces es este in-
terrogante: ¢cémo no se da cuenta de que
el fallo estd en la aceptacién de aquel rela-
tivismo? Porque si, en efecto, dos cienti-
ficos estdn en desacuerdo sobre cual es el me-
dio politico-social mds fertil para el cultive
de su ciencia, lo légico, no es dar por posi-
blemente justos ambos sistemas: sino acudir
a la realidad y ver, experim io sobre las
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~objetivas relaciones de la naturaleza, cudl es
¢l mejor. Porque no es justo aquello que me-
jor se adecua a un fin: sino aquello que se
~adecua al mejor fin, al fin dltimo.—F. de P.

“FRAGA IRIBARNE, MANUEL : Tendencias politi-
cas de Hispanoamérica después de la se-
gunda guerra mundial. En «Revista de Es-
tudios Politicos». (Madrid), nov.-dic., 1961
(120) pp. 209-233.

Las comunidades politicas hispanoamerica-
“nas, en la época anterior a la primera guerra
.mundial, estuvieron condicionadas por los
.problemas derivados de la naturaleza geo-
gréfica, la lenta expansién demogrifica, la
inmigracién europea, el complicado proceso
~del mestizaje, y una economia esencialmente
-extractiva, agricola y ganadera. Sobre estas
:bases sociales, el poder politico se organizd
-de una forma oligdrquica casi absoluta, en
~que la dispersién de las fuerzas sociales sélo
-estaba pricticamente unida por una cadena
muy efectiva de lealades personales.

A partir de 1910 se inicia el derrumba-
~miento del orden tradicional iberoamedicano;
los factores fundamentales que provocaron
vel cambio son: el crecimiento demogrifico
«que cobra una aceleracién tal que se consti-
“tuye en fendmeno sin semejante; la transfor-
~macién econdémica (movilizacién econdémica
.bélica); los cambios en la estructura social
{grandes metrépolis; las clases medias; el
‘nuevo proletariado industrial; el reparto de
da tierra); los factores morales y culturales
Aactuacién de los grupos catélicos y de la
amisma jerarquia; la revolucién universitaria
.creadora de las nuevas élites intelectuales; la
.introduccién de las formas de vida social
.norteamericanas: iglesias protestantes, di-
vorcio, etc.).

Estos profundos cambios sociales imponen
‘Ja bisqueda ansiosa de nuevas férmulas po-
:diticas, La transformacién ppolitica viene espe-
cialmente condicionada por la intervencién
~de las masas humanas ciudadanas independi-
.zadas del poder del coronel o el hacendado;
la actuacién revolucionaria de un proletariado
rural que ha dejado de ser instrumento pa-
.sivo de accién politica; y la lucha por el pre-
supuesto dirigida a un objetivo mucho mds
.general, esto es, el control general de las
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economias dirigidas. Cuando los hechos han
demostrado evidentemente que la «democra-
cia gobernada» estaba superada, el primer
movimiento fue el asidero al hombre fuerte
o al ejército, fendmeno adn en plena evolu-
cién, que cuenta con un arraigo psicolégico
fortisimo derivado de la forma politica de la
época colonial; la teoria del presidencialismo
tampoco agota ni mucho menos la explica-
cién del fenémeno, fuertemente entrecruzado
con la presencia del ejército y la evolucién
de este hacia el profesionalismo.

La etapa nueva de la bisqueda de férmu-
las politicas en Hispanoamérica viene desa-
rrollindose sobre los siguientes elementos: el
nuevo nacionalismo de masas; el claro sentido
de la reforma econémico-social; la crisis de
los partidos tradicionales con la tendencia
al partido tdnico repetidamente practicada; la
absorcién por via de reforma constitucional y
de enmienda de muchas novedades, lo que
ha despertado en la ciencia politica de estos
paises un profundo sentido de la originalidad
politica iberoamericana; y por fin la accién
y tepercusién de todos los fenémenos politi-
cos en el mundo interamericang. — F. Puy
MuRoz. '

FROSINI, VITTORIO : L’attualiti del diritto na-
turale. En «Rivista internazionale di filo-
sofia del diritto» (Milano), 1961 (a.38, s.3,
fasc. 5), pp. 519-523.

El derecho natural, puede decirse que ha
sido considerado siempre como «actual». Con-
tra su permanente actualidad se ha levan-
tado repetidamente una objeccién: des po-
sible que en la mutabilidad constante de la
historia haya algo que puede permanecer
idéntico a si mismo? A esta objeccién han res-
pondido los jusnaturalistas de dos modos.
Primero, ofreciendo un concepto del dere-
cho natural, no estdtico, inmutable y rigido,
sino dotado de un cierto grado de variabili-
dad. Y segundo, recalcando gque el concepto
del derecho natural no muda con el cambiar
de las instituciones juridicas, por correspon-
der tal derecho natural a la forma en que
plasman dichos contendios variables, o a la
idea misma del derecho. Tal defensa se re-
pliega, ora al terreno de la ética, ora al te-
treno de la ldgica.
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Segiin la primera actitud, el derecho natu-
ral estd precisamente determinado por los
wvalores éticos que han encontrado en él con-
‘sistencia, constituyéndolo en lugar comiin o
punto y término del necesario acuerdo entre
la vida juridica y la vida ética; asi que el
derecho natural, en cuanto sistema de las
relaciones entre derecho y moral, entre ley
positiva y ley moral, no puede jamds disol-

. "verse ni desaparecer. A propdsito de esta
«concepcién, que ha sido variamente formula-
-da, aunque se resume en sus términos esen-
ciales, a la copresencia de derecho y moral
en la idea del derecho natural, hay que ob-
servar que es de gran actualidad, ofreciendo
una novedad en el pensamiento actual. Para
Jos viejos jusnaturalistas, la ligazén entre de-
recho y moral, en el terreno comin de la
vida ética, era la condicién normal, esto es,
natural, de sus relaciones; y la escisién en-
tre ambos campos era ¢l momento patolégi-
o, excepcional de la vida ética: hoy el plan-
teamiento parece haberse invertido, mante-
niéndose la ciencia en un dificil debate, ten-
so e inestablemente equilibrado.

La segunda postura, la logicista, ha sido
12 defensa generalmente adoptada frente al
ataque procedente del historicismo. Para este
.en efecto todo derecho posieivo es relativo, y
relativos son también los ideales juridicos, que
.cambian con las épocas 'y los pueblos; mds
agudamente se plantea atin la negacién en
aquella especie de historicismo que se Illama
‘materialismo histérico; para éste, el derecho
positivo ya es una mera superestructura de
los intereses econémicos de una sociedad da-
da; y el derecho natural no serfa sino la su-
perestructura de una superestructura, esto’ es,
.una ideologfa dirigida a asegurar y justificar
un cierto sistema juridico. A estas criticas
se opone por lo menos una razén formal:
.que siempre ha habido un derecho y se ha
tenido una idea del derecho. Tal idea podrd
ser confusa, pero tiene una entidad cognos-
«citiva (contra lo que se opone otra moderna
«corriente negadora del derecho natural, el
positivismo 1égico): cuando menos la suficien-
‘te para ofrecer un concepto unitario al his-
toriador que siempre ha de identificar el de-
recho, en cualquier época y momento; y esta
idea es natural porque se deriva de la natu-
raleza misma de Jos hechos; existe pues
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siempre ‘presente un derecho natural como
universalidad légica al menos.

Ademis de esta actualidad especulativa per-
manente del derecho natural, este es hoy ac-
tual también desde el punto de vista de la
prédctica; la cual ha hecho ver, que cada vez
que’ se quiera salir de un derecho fosilizado
en un sistema, para tomar relacién con otros
sistemas juridicos, en una tarea de universa-
lizacién, hay que acudir al derecho natural
que se crefa mero ente de razén: asi, la ape-
lacién de los internacionalistas al «derecho
natural wigente». Asi el derecho natural ya
Do es una irrisién o ilusién, sino una exigen-
cia de la entera sociedad humana.—R. F. L.

FUENMAYOR, AMADEO DE: La propiedad pri-
vada vy su funcion social. En «Nuestro tiem.

po», 1962 (93), pp. 299-315.

El problema de la consideracién de los bie-
nes econdmicos estd en funcién de la concep-
cién de la convivencia: esto es, de la idea
que se forjen los hombres del mundo y de la
vida en general, y de la actitud correlativa
ante el uso de las cosas exteriores. La doc-
trina catdlica, considerando al hombre en su
dimensién individual y social, aspectos valo-
rados unilateralmente por el capitalismo y el
marxismo, afirma que el hombre estd tam-
bién llamado a ejercer su sefiorio sobre los
bienes econdmicos, pero estos no ocupan el
lugar supremo en la jerarquia de los valores,
y siendo medios, no fin, su uso debe quedar
limitado tanto juridica como moralmente, de
modo que el derecho de propiedad no anule
el derecho a la propiedad, ni haga vano tam-
poco el fundamental y general derecho a la
vida.

Existen doctrinas que consideran sobrepa-
sada la funcién de la propiedad privada en
base a hechos cuales son la distincién entre
bienes de produccién y de consumo, la men-
talidad surgida como consecuencia de los se-
guros sociales, y la confianza depositada en
el trabajo como soporte de la economia pri-
vada. No obstante existen razones en favor
de la propiedad privada: en particular la
consideracién de que todo bien puede ser
objeto de la misma, incluso el de produccién,
la de gue ésta constituye un eficaz garante
de la libertad personal, el servicio de orden
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y deslinde que impone a la vida social, etc.

No obstante estas razones, hay que afirmar
el derecho de intervencién del Estado sobre
la misma para subvenir a que cumpla el bien
comin para evitar un poder econémico exce-
sivo de particulares, por aplicacién del prin-
cipio de subsidiariedad, etc. As{ que la pro-
piedad privada tiene que cumplir una funcién
social, que ha de ser wigilada por el Estado
con su aparato coactivo juridico y ampliada
por la moral, exigiendo el empleo de lo su-
perfluo en beneficio de los demds. En defini-

tiva hay que extender cada vez mds sobre el '

derecho de propiedad el derecho a la pro-
piedad.

El trabajo sélo presenta una objeccién: el
excesivo interés del A. en interpretar el pen-
samiento social de los papas (concretamente
de la Mater et Magistra, puesto que como un
comentario a la misma se presenta) como
concretizado a la defensa de la propiedad
privada, siendo asi que de la Enciclica sélo
se sigue un llamamiento a la mesura en la
realizacién de la socializacién: pues que la
propiedad es un derecho de gentes, ‘regula-
ble por la ley humana que persiga la realiza-
ciéni de la justicia de un modo arménico y no
provocador de trastornos sociales.—R. F. I

GARDIES, JEAN-Louis: Le drost, <A priori»,
Vimaginaire et Vexperience. En «Archives
de philosophie du droit». (Pari’s), 1962 (7)
pp. 171-197.

" El jurista encuentra y practica sin darse
cuenta ¢l apriori, como el campesino la pro-
sa. Hoy, tal hecho es consciente gracias a
los trabajos de! Adolf Reinach y Gerhart Hus-
serl. La lectura de los mismos lleva a la con-
clusién de que es posible la ciencia del dere-
cho a priori. Tal institucién humana se sos
presenta como una «naturaleza primera» en
el sentido de que no se repliega a otra cosa
que a sf misma, y de que las proposiciones
que de ella se pueden deducir no son dispo-
siciones arbitrarias deducidas por el capricho
de los hombres: los teoremas que el jurista
(o el gedmetra) deduzcan de la idea de pro-
mesa (o de tridngulo) no han sido mandadas
por el legislador ni por la costumbre (ni sa-
cadas de la experiencia) ni estaban implica-
das en hipétesis precedentes. Lo que hace el
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derecho en su elaboracién de la ley, de la:
jurisprudencia o de la doctrina, estd lejos de
desconocer el derecho a. priori, como no
tiene. mds remedio que reconocer cuando ela-
bora -la filosofia del derecho. En realidad, si-
hay un razonamiento juridico, una légica ju-
ridica, los hay en la medida-en que dentro.
del derecho hay una estructura racional »
priori. Aunque no sea posible tampoco asi-
milar el razonamiento juridico al matemdtis
co, porque aquél es mds eldstico por la in-
tervencién de la equidad, y de ciertas con-
sideraciones de finalidad prictica (la Zweck-
missikeit de los alemanes). Pero, incluso
fuera de los dominios que cubre el derecho
positivo, se ‘encuentran instituciones juridi-
cas a priori. Su forma interesa al filésofo, su:
contenido . al socidlogo: al jurista también,.
por el papel mds importante de lo que se
cree que juegan respecto al derecho positi-
vo; a ellas apela constantemente la doctrina
llamdndolas «exigencias propias» o «deriva~
ciones de la naturaleza de las cosas».

¢Hay qce aceptar la conclusién de Rei-
nach, de que las instituciones juridicas tie-
nen una existencia independiente de los hom-
bres que las perciben y del derecho positivo
que las trata? Creemos mds bien que lo gue
Reinach llama a priori juridico debe ser re-
visado, tratando de desenvolver, a titulo al
menos elemental, los derechos que pueden
ser calificados de imaginarios, sin referzncia
a ningin derecho positivo concreto, dere-
chos extrafios al mundo en que vivimos, rin
referencias a este derecho a priori que Rei-
nach mostré subyaciendo a los derechos po-
sitivos, que nosotros conocemos, y que se
podria llamar derecho reinachiano, del mis-
mo modo que se habla de la geometria eu-
clidiana. El paso a lo imaginario en efecto
facilita el andlisis del apriori, que queda asi
desembarazado de las concretas exigencias
de una legislacién concreta positiva.

Asf pues hay una doble misién a realizar:
la primera consiste en axiomatizar los dere~
chos " positivos conocidos, el derecho huma-
no, realizando respecto a ellos ¢l equivalente
al trabajo de David Hilbert sobre la geome-
tria euclidiana: esto es, tratar de penetrar
hasta las raices del apriori juridico; la se-
gunda consistirfa en edificar por simple sus-
titucidn de ciertos postulados bdsicos, los.
elementos primeros de algunos derechos ima--
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ginarios, tomando el término imaginatio -en
el sentido en que lo usé Lobatchevski para
referirse a las geometrias llamadas después
de €l no-euclidianas (¢y quién puede asegu-
rar que a estos derechos imaginarios no les
suceda el dia de mafiana lo que a la geome-
trfa de Riemann?). Un anidlisis absolutamen-
te provisional informa que los sistemas juri-
dicos conocidos hdsta ahora presuponen. los
siguientes axiomas: 1) Existe una pluralidad
de sujetos semejantes. 2) Los sujetos son pet-
sonas, implicando: una facultad de conoci-
miento que implica a su vez la existencia al-
rededor de un orden exterior independiente
de la voluntad del sujeto; necesidades, apes
titos, intereses y deseos; y la: capacidad de
dirigir tales apetitos, o sea, de actuar libre-
r¢nte. 3) La comunicacidn de las personas
tiene un sentido, una direccién: a) la comu=
nicacién puede set automdtica, b) estar div
rigida en la medida en que demanda un acto
de atencién, una direccidn de parte de quien
emite el mensaje, c) estar dirigida en la mée-
dida eh que demanda un acto de atencién de
parte de quien recibe el mensaje, d) exigir
a la vez ambos. 4) La comunicacién parte de
un individuo o de una pluralidiid de indivi-
duos undnimes. 5) La comunizacién puede
referirse a un ndmero variable de individuos:
unio solo; todos, un nidmero rigurosamenteé
definido, un ndmero totalm:nte indefinido.
6) La comunicacién implica la posibilidad de
meitira, efrror, malentendimients, y disimu-
lacién voluntaria o involun.aria. %) Los su-
jetos personales tienen conciencia de ser ellos
mismos én tanto que sujetos objetos para los
deinds. 8) Los sujetds. personales tienem con~
ciencia de existir en un tiempo intersubjeti-
vo. 9) Los sujetos personales estin dctados
de una memoria débil. 10) Los sujetos son
capaces de error. 11) Los sujetos no son ne-
cesariamente undnimes. 12) En la experiencia
intersubjetiva de los sujetos, se encuzntran
los objetos, esto es, realidades independientes
desde el punto de vista que adopta respecto
de ellos cada uno de los sujetes, y cuya esta-
bilidad resiste al tietnpo. Dichos objetos sem
suscéptibles de atribucién y los sujetos son
capaces de posesién.

La existencia de este sistema a priori en
¢l interior mismo del -derecho positive; nos
conduce a la existencia de un sistema hipo-
téticosdeductiva . en que - las propusiciones
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enunciadas no son directamente corivéricio
nales; sino’ que al contraric son hécesafia-
mente deducidas de unos postuladus que pof
el contraric no escapan a una ciecta forma
de. convencién.. No hay mds series de vets
dades que las axiomdticas posibles, y no hay
mds .verdades axiomdticas que las combinas
ciones posibles de postulados cohetentements
entrelazables. Hay que hacer a estz respecto
varias observaciones. a) que la difzrencia en>
tre .axioma y postulado consisté en que ‘el
axioma serd simplemente aquello sin lo cual
no hay .posibilidad de pensir en el detecho,
mientras que el postulado puedz cambiar sin
que se ataque el propio conceptd del deres
cho. b) El jurista que ensaya una axiomdtica
nueva enunciard un cierto nimero -de onse-
cuencias cuya coherencia estard siempre puess
ta a critica. ¢) El camino a seguir serd sentar
una serie de conceptos fundamentales o tér
iminos primitives indefinibles, los axiomas bd-
sicos que establecen la reglamentacién a que
se someterin los conceptes primitivos, las
definiciones que permitan introducit después
puevas nociones, los axiomas complementa-
rios para la adjuncién de las nuevas nocic-
nes, y los teoremas o proposiciones que S
establecen por medio de propesiciones de-
ductivas. Asi se llegard a reconccer uno de
los ‘mundos ideales que son los tnicos a ga-
rantizar la verdadera objetividad de una cien-
cia. No se puede dejarse llevar de falsos pa-
ralelismos con las ciencias fisiconaturales, pe-
to la comparacién con ellas s'rve para poner
de relieve que no es tan extrafiv como parece
a primera vista la consideracién de una. na-
turaleza psicossociolégica a priori. Nuestro
punto de vista puede ser contundido con el
apriorisme dei racionalismo tradicional, pero
cteemos que el derecho no es obra del hom-
bre, ni un objeto dado al hombre, sino algo
dado sobre lo que e] hombre crea.—R. F. L.

GARD{ES,‘]E’AN Louls: Qu’est-ce que la phi-
losophie du dioit? En «Archives de philo-
sophie du droit». (Paris), 1962 (7} pp. 118-

120.

Dado que el jurista no puede de una forma
permanente escapar a la exigencia de uaa
toma de posicién metajuridica; puesto que
la filosoffa del derecho ne tiene {a posibilidac
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de no ser a partir al menos del momento en

que se pone la existencia de un dereche, no
hay otra salida razonable para el jurista sinc
hacer lo mds honestamente posible lo gie
él no tiene la libertad de dejar de hacer: tal
es la razén de ser de la fiolsofia del derecho,
que debe asumir plenamente la reflexién so-
bre la naturaleza del fenédmeno juridico que
el jurista no esti en condiciones de evitar.
Para ello hay que tener en cuenta que la his-
toria de la filosofia del derecho prueba que
la filosofia del derecho no debe fiarse de su
vecindad a la filosoffa; y no obstante, la
separacién de la filosofia general no puede
ser mantenida regurosamente. Quizis el mo-
do de mantener las debidas proporciones seri
neutralizar un excesivo filosofismo con el
acercamiento a la experiencia de]l derecho
mismo, esto es, con el estudio de los dere-
chos positivos y demds formas juridicas o pa-
rajuridicas proporcionadas por la historia y
la etnografia, por una parte, y por otra, con
el aprovechamiento de las lecciones derivadas
de su propia historia.—R. F. L.

GARz, SIEGFRIED : Zur neothomistischen Apo-
logetik des insperialistischen Kunstverfalls.
En «Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie»
(Betlin), 9 Jahrg. 1961 (12) pp. 1.487-1.496.

Todo el art. estd dirigido a discutir la te-
sis de si el cristianismo, o mdis claramente,
la: Iglesia, tiene o no una palabra que decir
en materia de arte. El A., como no es de

extrafiar, defiende la negativa: y ello con.

un alcance absoluto. Esto es, los pensadores
catélicos no tienen nada que decir sobre las
exigencias éticas del arte, no sélo en el arte
en general, sino ni siquiera en el arte reli-
gioso. Ello, en nombre de un supuesto dere-
cho del pueblo a decidir sobre la cuestién.
El A. no nos explica como ha de expresarse
el pueblo, ni porque no ha de hacerlo por
esa comunidad de vida que es la Iglesia, en
cuanto a lo que su propia vida interior (arte
religioso) se relacione, ni tampoco porque no
tenga que decir su palabra la moral sobre
algo, que ya por exigencia misma de su de-
nominacién, es accién del hombre.

La polémica. se lleva normalmente frente
a’ tedricos catdlicos, porque, segiin se. repite
machaconamente por el pensamiento comu-
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nista (y es un dato digno de ser subrayado)
sélo hay hoy dia una filosofia con personali-
dad digna de ser tenida en cuenta: el neo-
tomismo. Cierto que en mds de una ocasién
se toman por neotomistas a autores que,
dentro del ca;ol_icismo, ofrecen matices muy
particulares: pero en estas sutilezas ya no
suele entrar la parcial formacién e informa-
cién de estos teéricos de la Alemania ofien-
tal. En concreto, los escritores discutidos en
esta ocasién son: H. Sedlmayr, «Verlust der
Mitte: die bildende Kunst des 19. und 20.
Jahrhunderts als Symptom und Symbol der
Zeit» (Otto Miiller-Verlag, Salzburg, 6.2 ed.,
Nov. 1955); A. Ackermann, «Leitgedanken
zur christlichen Kunst» (Altstitten, 1956)3
R. Guardini, «Ueber das Wesen des Kunst-
werks» (Tibingen, 1948); y Pie Régamey
OP, «Kirche und Kunst im XX. Jahrhundert»
(Graz-Wien-Kéln, 1954).—R. F. L

HERAUD, GUY: Qu’est-ce que la théorie gé.
nérale du droit? En «Archives de philoso-
phie du droit». (Paris), 1962 (7) pp. 120-
127.

Si la filosofia en sentido propio es la cien-
cia del ser en cuanto ser, u ontologia, no day
filosofia del derecho, que es por definicién
tomar el ser en un aspecto parcial, en cuan-
to juridico. Si en cambio modestamente se
entiende por filosofia del derecho la reflexién
critica sobre el derecho y la ciencia del de-
recho, hay filosofia del derecho: que serd
teoria del conocimiento (epistemologia y me-
todologia) que describird el encuentro del
espiritu con el objeto juridico para poner
al dia los mecanismos de investigacién juri-
dica. Mas asi se identifica con Ja teoria ge-
neral del derecho.

En efecto, acerca del derecho pueden adop-
tarse dos perspectivas: a) perspectiva apre-
ciativa: se caracteriza por apoyarse en jui-
cios de wvalor, implicar una voluntad de trans-
formacién de lo dado que no satisface; o
sea, por tomar en consideracién el contenido
de la regla utilizando un criterio material. b)
Perspectiva descriptiva: . toma conocimiento
de su objeto evitando valoraciones que con-
duzcan a voluntades de reforma: se obser-
va la forma y se estudia el caricter formal.
Mas: esta’ perspectiva se extiende a dos cla-
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ses de datos: a’) e] dato positivo o empirico
(hechos de la materia inanimada, de la ma-
teria viviente y hechos condicionados psi-
quicamente), estudiado por la ciencia posi-
tiva; b’) el dato normativo, compuesto por
teglas y normas, estudiado por la ciencia
normativa, Ambas ciencias surgen de un
punto de vista especulativo y rechazan los
juicios de valor,

La ciencia del derecho tiene por objeto &l
estudio de las normas juridicas en tanto que
tales. Lo que impone un método gradual:
a) fijar las reglas de derecho, b) clasificarlas
por orden jerdrquico, c) verificar su validez
intrinseca y extrinseca, d) eliminar las re-
glas desprovistas de validez.

La ciencia de las instituciones juridico-po-
liticas considera el dato psico-social en bru-
to, como constituido por los fendmenos que
trata de explicar. Se ocupa de hechos, no
de reglas (es positiva, no normativa); la va-
lidez deja de ser el centro de la investiga-
cién para pasar a ser una cualidad accesoria
de la regla; por estudiar la regla como fe-
némeno, interesan sus factores de emisién
y su repercusién; los factores sociales im-
portan mds que los juridicos; la perspectiva
sociolégica mira el contenido de las reglas,
no su forma de emisién.

Las doctrinas ético-politicas se oponen a
la ciencia del derecho en: interesarse por el
valor ético-politico de la repla; ponerse ne-
cesariamente en la perspectiva material; pro-
ponerse transformar las instituciones en fun-
cién de juicios de valor (son normatrices, no
normativas); en seguir un proceso légico de
lex lata a lex ferenda.

_La teoria general del derecho se propone
dos géneros de cuestiones: 1) Problema de
la estructura légica del orden juridico: es-
tudio de las nociones de norma y persona, e
investigacién de los axiomas que garantizan
la coherencia del orden. Presta asi a la cien-
cia del derecho dos servicios: resuelve las
contradicciones “del orden positivo, y suple
sus lagunas. 2) Problema de cualificacién del
orden juridico: distingue el orden juridico
de los otros 6rdenes mormativos no juridicos
que. ofrece la realidad segiin el criterio de la
coaccién material, constatando consiguiente-
tmente el orden juridico'a partir de la exis-
tencia de un poder desarrollado a partir de
una potencia material irresistible.
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Asf se define la teorfa general del derecho
como el estudio de la estructura conceptual
y axiomdtica de un orden juridico, indepen-
dientemente de su finalidad y de sus realiza-
ciones empiricas, asi como de su valor éti-
co.—R. F. L.

HEYDEN, GUNTER: Das Gesetz. En «Deuts-
che Zeitschrift fiir Philosophie». (Berlin),
1962 (3), pp- 357-372.

El autor hace una exposicién sumaria de
los modernos desarrollos a que ha llegado la
especulacién oriental acerca del concepto de
la ley del materialismo dialéctico. Presupues-
to del concepto es la consideracién de todo
el mundo como materia mévil segin una le-
galidad, con lo que ésta, la legalidad, o sea,
la ley es las propiedades esenciales de la
realidad objetiva, de la materia. Como la co-
existencia, la causalidad, la interaccién, tam-
bién la ley es una de las formas generales de
relacién entre los fenémenos.

Caracteres de la ley son: a)la objetividad.
Por esta nota la ley natural o social se distin~
gue fundamentalmente de la ley juridica con
la que no tiene nada que ver; ello, porque
las leyes juridicas son creadas por los hom-
bres con su conocimiento a los efectos de
crear la regulacién de las mds importantes
relaciones sociales desde el punto de vista:-de
los intereses de la clase dominante en la: so-
ciedad de que se trate. En cambio, la obje-
tividad de las leyes del mundo material (na-
tural y social) las tipifica, por encimna de la
subjetividad de las juridicas, como leyes que
obran fuera ¢ independientemente de la con-
ciencia del hombre, que actian independien-
temente de que el hombre las reconozca o no,
de que el hombre las valore o las desprecie,
que no pueden ser creadas por el hombre, y
que el hombre en suma sélo puede conocer-.
las para-aprovecharlas en su actividad.

b) La necesidad: no toda relacién o ecua-
cién entre dos fendmenos es una ley, sino
sélo las ecuaciones y relaciones necesarias.

¢). La universalidad: la ley no compren-
de lo particular, lo individual sino lo' capta-
ble masivamente, la’ generalidad o univer-
salidad de los fenémenps, tanto en los de la
naturaleza, como en las de la sociedad.

d) La repetibilidad: porque toda relacién
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tecesatia de 1a réalidad objetiva que sea es-
table y ostérite 8l carfeter dé la universali-
ddd, sé repite bajo las mismas vbnidiciones.
Tode fehdmeno efi la naturaléza o en la so-
ciedad posee determihados aspectos, notas ©
propiedades que siempre se repiten bajo las
mismas condiciones.

Las leyes naturales, y las leyes sociales
(16 las juridicas; como se dijo), sin embargo,
sé disinguen entié . Perd no porque lag na-
turales sean eternas y las ‘sociales tempota-
les, categoria que sblo quiere decir que en
Iz nitiiraléza el desatrollo es mds lento que
én la sociedad. Ni tampoco porgiié las leyes
de l4 natiiraleza sedn cogroscibles, ¢ incog-
noscibles las de ia sociedad. Se distingueh
fundamentalmiente, porgue lis leyes de la
natufaleza son el rgsul,tado ciegamente ac-
tuante de 125 necésidades natiirales, que se
realizan independientemente de la conciencia
y de la volintad del hombte, & independien-
temente tambiéfi de que haya o no hombres
en actuacién; miehtras que contrariamente
las leyes sociales, surgiendo y actuando Sieth-
pre independientemente de la voluntad y de
la conciencia de los hombres (teniendo, por
tanto, caricter objetivo), no existen nunca
indéependienternéente de due haya hombtes
en actividad. No hay leyes sociales sin hom-
bres activos, pero si hay sin ellos leyes na-
tutales

Es precxsamente potque se olvida cofr fre-
cuencia conocer el sentido de l6s postulados
del sistema por lo que resultan incompten-
sibles las deduccioties. Asi quée la filosofia
juridica quede al margen de una teotia de la
léy que no admite cofiio ley la juridica, sus
tituyéndola potr meras relaciones causales
,apilcadas a la vida coléctiva coti métodos so-
ciolégicos. Tendeticia quée s¢ haya también
represenitada efi ¢iéttos sectores del pensa-
niiento occidental, especialmente por todas
las posturas telativisticas de un thundo del
deber ser, elevado aqui al pufo voluntaris:
mo del querer ser.—R. F. I.

HOERts, WALTER : Bewusstseini und Erken-
ninisbild bes Suarez Eh «Stholastik» Frel—
burg i. Br.), 1961 {36 J., 2 H.), pp. 193
216.

La postura de Suirez frente a 14 teotfa to-
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mista de la abstraccibii es critica réspécto det
probléma del cohocimients inmediato de lo:
real y respecto a la distincién consciente dé
Io individual y lo ihiversal. A la metafisica
de Susiez sé le ha echiado en éata en fuestio
tiempo el hiber prepirado &l racionalismo
alejado de la realidad que se tipifica en 1a
obra de Descattes y Wolff, pot su teorfa de
la filosofia de la esencia frente a la ontolds
gla tomista. Perc existen nuimerosos textos
de Sudrez en que se proclitha lo existente
como justamente el ens reale objeto adecuiado
de la inetafisica, y en qite el esse essentiag
se determina como no real si no encierra la
ordenacién a la existencia. Hay que. precisaf,.
que frente a la afirmacién de Sudrez de que
el conocimiento directo es de las cosas fiia-
teriales individuales, sustenta, lo pfimefo la
identificacién de individual y existente, y lo-
segundo, que no repudia la teoria tomista de
la abstraccién en su totalidad sino que sub-
raya solamente la funcién del intellectis
agens y la necesidad de la species impressa.
Y puesta en contacto la ontologia con la ted~
ria del conocimiento, hay qué afirmar que &i
la gnoseologia suareciana el fiervio principal
es el contdcto cognoscitivo con el ser. Sui-
rez adjudica también al intellectus dgens tina:
funcién abstractiva qué Sto. Tomds reserva
para el intellectus possibilis. Su concepto de:
la species impressa ha de ponetfse en relaciéri
con el de sympathia potentiarum y su con~
cepto del acto intenciotal.—R. F. I.

HOLLERBACH, ALEXANDER: Diritto & Stator
nella tarda filosofia di Schelling. En «Ri#
vista internaziomale di filosofia del Dirit~
to». (Milano); 1961 (s. 3, fast. 6), pp: 600>
628.

El A. tfata de demiostrar el ertor en qué
ha incurridé Verdross {Abendlindische Res-
chtsphilosophie, Wien, 1958, p. 150) al afits
mat que en la filosofia tardfa» deé Schellitig;
nc se ha variado la ‘concepcién juvenil dé
éste sobre el Dereclio 'y el Estado. Ciee dtié
la causa del malentendido estiiba én que
Schelling apenas tiene obras ¢n que se ha«
bie exptesamente de problemas filoséfico-jutiz
dicos. Pricticamierite séle les dedicé una dé
juventud: la «Nieva deduccién del dereches
natural» (1796). No obstante, los terias. $6+
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«ciales tienen una gran relevancia en su pen-
ssamiento. En el anterior a 1821, y en-el que
sigue a esta fecha hasta la de su muerte en
1854, que es la que se ha dado en llamar
«de la «filosoffa tardia».. Trabajos antetiores
gon: el «Programa de sistema» de 1795-6, en

que s¢ niega el Estade del pensamiento me-"

sganicista; la «Nueva deduccién del derecho
maturaly (1796) que lleva a una destruccién
«del derecho natural; el «Sistema del idealis-
‘mo transcendental» (1801) que lleva a una
‘tegrfa de la constitucién objetiva del derecho
seglin una ley de desarrollo histérico; las
«Lecciones sobre el métado del estudio unie
versitario» (1803) y la «lecciones de Wiirz-
burg» (1804) en que se concibe el Estado co-
:ma «organismo de la libertad»; y «Ueber die
wissenschaftlichen Behandlungsarten des Na-
turrechts» (1802-3) en que la preocupacién
fundamental es la salvaguarda de la libertad
«dentro del Estado «construido segin las
‘ideas», Cuandg Schelling construye su siste-
‘ma de «filosoffa positiva», contrariamente ‘a
Ta que _piensa Verdross, cambia también. todg
:su sistema de la filosoffa juridica.

En esta época son tres las fuentes fundae
mentales: las «Lecciones» del invierno 1833~
4% el «Curso» 22 (segin las «Werke» en 14
vals, de Stuttgart-Augsburg, 185661, t. XII,
PR, 516-572) 0 24 (ed. de Manfred Schréter,
Miinchen 1927-59, t. V, pp. 698-754) sobre
filosoffa puramente racional, y el «Epistolarion
al principe Maximiliano, La idea fundamen-
tal de Schelling, en polémica con Hegel (aun¢
que 2 veces no lo entienda bien) es la de ner
gar la divinizacién del Estado, determinande
sus limites,
~ La teoria del derecho parte del yo, para
llegar a un orden de desigualdad del ser
¥ del bienestar que se manifiesta en una de-
stermipada atribucién de puestos y valores.
El derecho es la expresién de esta ordena-
€ién - correlativa de miembros desiguales. La

Yey objetiva del orden . inteligible atribuye a -

cadz uno la medida del derecho que le co-
sresponde, La justicia es la proporcién ver-
dadera y justa, y como tal, la ley supetior
.de todo el ser, segin la que a cada cual se
le da lg suyo. El orden inteligible equivale al
gerecho natural .escoldstico y racionalista ()
-aunque Schelling no usé el término por ige
‘norancia de la tradicién o por temor a male
gntendides, En cambio habla de ley natural
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y llama al derecho subjetivo «natiirliches
Recht». El problema de la gbsolutez y I3
historicidad no se le presenta, porque el or-
den inteligible atribuye una ubicacién o lugar
(Ortung) de caricter temporal mis que espas
cial. El dereche, dice, en efecto, pertenece,
coma el 1engua)e, a lo dado de la humanijdad
como originario, objetive e indisponible; es
mids, el derecho forma al hombre como ser
social, y al pueblo como sociedad.

La teotrfa del Estado parte también del yo.
Estado y yo se relacionan, porque el Estadg
hace posible la libertad ética y responsable,
y por tanto la propia entidad moral: el or-
denamiento juridico es precisamente la con-
dicién de su desarrollo. Asi se desestima toda
concepeidn - contractualista, y toda idea de
progresq por l‘eaCClOI’l ] r-evolucwm.

El Estado es para Schelling, como pata
tados los segyidores. de la Escuela histdrica,
lo que debe ser en quietud, lo que admite
s6lo reforma (no revolucién) como la natu:
raleza, que puede ser embellecida, mas ng
hecha de modo distinto a como es. En cuan-
to el Estado es mero portador de la sociedad,
puede ser pata el individuo un peso; y éstg
tiene derecho a procurar quitirselo de gme
¢ima.. Por eso e] Estado debe garantizar 13 -
mayar libertad posible. Un medio importans
te para ello, es la construccién corporatiya
del Estado. Asi este se revela, no como el fin
de la historia, sino comg un medio adecuadg
al presente «estado», Porque la verdadera
patria estd en el ¢ielo, esto gs, en el muyndg
de las ideas en_el que ¢l hombre debe reen:
contrar su puesto duradero. De donde se llg-
ga a otro medlq la fundamentaaon re11g1qsa
del principie mondrquico. Porque el reino de
Dios, que en puridad tiene un caricter esep:
cialmente futuro, escatoldgico, deviene el mos
delo legitimante, y al mismo tiempo limitys
dor del Estad,o natural y por el Derecho Na-
tural y asigna a estos el papel subordinadg
de lo que estd antes de la meta dltima. En
este ambiente es donde toman sentido log
alegatos de Schelling por una verdadera edyr
gacidn. pelitica,

El problema de la concepcién del dereche
v del Estado en Schelling estd estrechamente
vinculada a otros dos temas de investigacién,
gue aqui sélo se apuntan: upog el de la res
Jacién entre la filosoffa social de Schelling y
la de Hegel. Qtro, todavia mds general, k
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cuestién de la relacién entre filosofia y teo-
logia, o mis particularmente, entre teologia
juridica y social y filosoffa juridica y cocial.
Problema que iluminard el “pensamiento de
Schelling y que serd iluminado a su vez por
la obra de este filésofo, luchador en su hora
de plenitud contra el vacup relativismo, ra-
cionalismo, formalismo que ha heredado Eu-
ropa de la Ilustracién. R. F. L

HussoN, LEoN:. La pdilosophie du droit et
les sciences. humaines. En «Archives de
philosophie du droit». (Paris), 1962 (7), pp.
61-80.

La ciencia del derecho, la sociologia juri-
dica y la filosoffa del derecho tienen algo
mds que hacer que disputarse el objeto sobre
el que se aplican conjuntamente, o reclamar
la preeminencia. Lo sabio es para ellas to-
mar conciencia de sus vocaciones diversas y
prestarse un concurso mutuo. Basta para ello
ver sus fines.

Desde el punto de vista da la sociologia el
derecho aparece como un fenémeno social
que se inscribe, o mejor, se encarna en he-
chos positivos dados a la observacién. Pero
la sociologia juridica no puede constituir un
capitulo separado de la sociologfa. Porque el
derecho ejerce, aunque desproporcionadamen-
te, su imperio sobre todos los aspectos de
la vida social, no pudiéndose excluir a priori
su influencia sobre minguno de ellos. Pero
también porque la sociedad es, como el orga-
nismo, un mundo en que la exploracién re-
quiere el concurso de mds ciencias. Por lo
pronto la etnologfa juridica, designdndose
con este nombre lo que se ha llamado la he-
rencia social, susceptible de alteracién o di-
sipacién, -pero también de enriquecimiento,
que las generaciones se transmiten unas a
otras; ahora bien, dentro de cada cultura el
derecho constituye un dato ineludible y plu-
ricomprensivo. También la psicologia: y la
necesidad de una psicologia juridica se com-
prende si se tiene en cuenta que el dereho se
realiza’'y se confirma sobre el plan del pensa-
miento consciente y-de la actividad volunta-
ria; pero se alimenta de un fondo de tenden-
cias, impulsos y repulsiones inconscientes. En
todo caso, psicologia, etnologia y sociologia
persiguen cada una en su linea una explica-
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cién tan completa como sea posible del de-
recho sin jamds poder esperar desbancar z
las otras de su horizonte. Pero las tres
convienen en mirar el derecho como un he-
cho, o un conjunto de hechos dados a la ob-
servacién, sobre los que se trata de analizar
"componentes y transformaciones, buscar cau-
sas y factores, medir en fin resonancias o
efectos. Su punto de vista comiin es el de las
clencias positivas.

El objeto de la ciencia tradicional del de-
recho es diferente del de las ciencias huma-~
ras que se acaba de enumerar, aunque tenga
necesidad de sus luces y aunque tenga con-
secuentemente potestad para proceder por su
propia cuenta a investigaciones que exceden
los limites de aquellas. Si tiene el mismo op-
jeto material, a saber e] derecho positivo, su
forma de describir este objeto y de explicatle
es distinto que el de aquellas. No se trata de
buscar sus causas o factores, o al menos esto
serd tan sélo un objeto intermedio. Su pro-
blema es desentrafiar el contenido intelec-
‘tual del derecho, y descubrir, y en casp ne-
cesario introducir, en él la estructura racional
que de faltar, impediria que el derecho, por
poco desarrollado que esté, sea conocido, ex-
puesto, ensefiado y aplicado.

La filosoffa, por otra parte, hace de la re-
flexién, es decir, del retorno del pensamien-
tc sobre los conocimientos ya adquiridos o
las convicciones ya formadas, para precisarlas
y rectificarlas, profundizarlas y ampliarlas.
Ahora bien, es carga del jurista proceder a la
elaboracién racional del derecho positivo. Pe-
ro hay tres problemas constantemente sub-
yaciendo a toda explicacién y desarrollo del
derecho: el de las fuentes de donde deriva,
el de los fines a que tiende, y el de las vias
y medios por que se encamina a ellos. Mi-
sién de la filosofia del derecho es poner es-
tos tres problemas en su generalidad, llevan-
do su estudio mds alld de las soluciones que
hayan aportado, consciente o implicitamente,
los diversos sistemas de derecho positivo; o
sea, reemprender a otro nivel el trabajo de
elaboracién racional que las ciencias juridicas
persiguen cada una al suyo propio. Esto lo
hard el filésofo del derecho tratando de inte-
grar el derecho en su teoria del conocimiento
o en ‘su visién del mundo; y el realizador de
una teorfa general del derecho tratando de
ordenar y dirigir sus estudios. En todo caso
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teorfa general y filosoffa del derecho han de
considerarse actividades complementarias, que
se controlen y se informen mutuamente. La
filosoffa del derecho es as{ necesaria al cientf-
fico del derecho, pero también al sociélogo,
al etnblogo y al psicdlogo, si es que quieren
penetrar la tercera dimensién de los hechos
de que buscan ¢l anilisis positivo. Incluso
necesitan de ella la historia del derecro y el
derecho comparado si es que no quieren per-
derse en el maremagnum de las opiniones
sucesivas, o en la multiplicidad de los he-
chos actuales, respectivamente.

Esto es natural, porque no hay ciencia que
nc apele a la reflexién filoséfica, porque no
hay ciencia que no esté necesitada a inte-
rrogarse sobre ‘el alcance de su método y la
significacién de los resultados que obtiene.
La ignorancia de una reflexién filoséfica es
en el campo juridico especialmente grave,
porque el derecho no es un mero objeto ex-
terior, sobre cuyo conocimiento quepa el es-
tancamiento. El derecho tiene su vida propia,
que persigue unos fines, sea o no consciente
de ellos. La ciencia del derecho no sélo tiene
que describir su objeto, sino ademés orientar
sobre su porvenir, Para cumplir esta misién
no se puede ayudar de las otras ciencias hu-
manisticas que contemplan el derecho en
cuanto hecho. El desarrollo de las ciencias
humanas no condena pues a la filosofia del
derecho. Al contrario para quien considera
las cosas de cerca, se muestra mejor su fun-
cién propia y su necesidad. Ciencia del dere-
cho y filosofia del derecho son solidarias. La
ciencia del derecho tiene necesidad de la filo-
soffa del derecho para mantener vivo en ella
el sentido de su alta misién. Porque la filoso-
fia del derecho tiene la misién de ser la con-
ciencia del jurista, como la ciencia del dere-
cho es la conciencia del juez y el legislador.
—F. de P.

JANSEN, THEO: Thielicke, ein fiihrender
Ideologe der Bonner Kriegspartei in der
Evangelischen Kirche Deutschlands. En
Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie», 2
Halbjahr, g Jahrgang 1961, pp. 1063-1077.

El articulo no es mds que un panfleto pro-
pagandistico dirigido a adular al sector pa-
cifista de la Iglesia evangélica alemana, si-
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guiendo la politica,. ya usual en las directri-
ces ideolégicas comunistas, tendente a dividir
el bloque cristiano occidental. En efecto, aun-
que la polémica se centra en el pensamiento
de H. Thielicke, va dirigida en general con-
tra la jerarqufa protestante que se ha mani-
festado de acuerdo con la postura de Ade-
nauer de politica de fuerza frente a la poli-
tica de fuerza: fundamentalmente, contra
Dibelius, Scharf, Kunst, Lilje, etc. Por eso
comienza el articulo con una especie de cu-
rriculum vitae del famoso tedlogo y ex rector
de la Universidad de Hamburg, hecha con
la peor intencién y cuasi calumniosamente, y
acaba con aquellos hipécritas elogios a la
fraccién pacifista del pensamiento protestan-
te, esto es, a los. corifeos de los notables
Gespriche mit hervorragenden Christen mone
tados por W. Ulbricht: Niemoller, Gollwit-
zer, Vogel, Fischer, Kupisch y en especial
Emil Fuchs.

En el trabajo sélo hay un momento en
que, ademds de tdpicos, se hable realmente
de ética: cuando el autor critica con bas-
tante acierto el pesmisimo antropolégico . tipi-
camente protestante de Thielicke (p. 1066).
Es que, en efecto, partiendo del postulado
de la naturaleza irremisiblemente caida, sélo
es posible la aceptacién de la guerra como
una consecuencia de la maldad humana, y
consecuencia inevitable. Lo digno de notar,
es que el autor, desechado esta visién pesi-
mista cae en otra optimista, igualmente arbi-
traria, por la que la paz es consecuencia de
la bondad humana que conduce, también in-
evitablemente a la paz. Y aunque el resu-
men que el autor da de la doctrina de Marx-
Engels es completamente superficial y desor-
denado, se contradice al no poder explicar
en modo alguna esa faceta de la guerra en
que consiste la lucha de clases. Porque sdlo
puede dar una visién objetiva de la guerra
y de la paz una concepcién antropolégica
que tenga en cuenta las posibilidades de la
libertad humana eligiendo entre la fuerza
del bien y la del mal; una wisién que sa-
biendo que el hombre puede obrar el bien
y desfallecer para el mal, ame la paz como
orden de la justicia que hay que mantener
en lucha constante. Porque la guerra no es
inevitable en el sentido de que el hombre
sea naturalmente malo, como quiere Thie-
licke, ni es justificable en vista del triunfo
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del proletariado, como quiere Jansen:. sing
que la guerra es lucha por la realizacign, in-
dividual g social, del bien :siendo justa por
parte de quien la hace a este fin, e injusta
por. parte de quien busca cualquier otro fin,
Q simplemente se opone a aquél.—R. F. L.

KAFKA, GUSTAV A.: Kirchliche Sendung uynd
Toleranz., En «Die neue Ordnung in Kir~
che, Staat, Gesellschaft, Kultur». (Pader-
boen), dic, 1961, Ig» 15 (H. 6), PP 458’
461. i

El autor informa de los temas tratades en
unos . coloquios organizados por la «Katho-
lische Akademie in Bayern», cuyo director
es el Dr. Karl Forster, en Niirnberg los dias
23-24 sept. de 1961. La pluma autorizada
de Kafka ofrece un buen resumen de las
conferencias pronunciadas, ofreciendo el inte-
rés de que éstas, por el momento, no han
sido publicadas, siendo una fuente tnica el
articulo que comentamos.

Los trabajes resumidos son: uno de Franz
X. Arnold (Tiibingen) sobre «Weltauftrag des
Christen in der pluralistinchen Gesellshaft»;
de Anton Bohm (del periédico catdlico «Rhei-
nischen Merkur») sobre el tema «Konfessio-
nelle ‘Wirksamkeit: Hemmnis oder Férde-
rung des Gemeinwohles?». Interesantisima es
la conferencia del Prof. Dr. Walter Brug-
ger,S. J. (de Miinchen) sobre la cuestién
«Was ist Toleranz?». poniendo los puntos
sobre este concepto tan noble en si y tan
adulterado y depreciado por la moderna re-
volucién europea: de intolerancia sélo se
puede hablar sensatamente cuando el des-
ptecio de la opinién se transforma en des-
precio de la persona, sobre la cual se pre-
siona con la fuerza, no con razones, y ello
de modo que se obre contra la justicia. Es-
peramos que este trabajo del P. Brugger,
que aborda temas de una palpitante actua-
lidad, sea publicado segiin el original de su
autor. Por fin, G. Kafka ofrece un ripido
resumen de los dos restantes temas . trata-
dos: «Moglichkeiten und Grenzen der An-
passung in der Seelsorge», proferido por Otto
Mauer (de Wien); y «Zeugnispflicht, Tole-

ranz und geschwisterliche Liebe zwischen -

den im Glauben getrenten Briiderh» a cargo

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. J:

del Prof. Karl Thieme (de Mainz).—F. Puy
MuRoz. .

KALINOWSKI, GEQORGES: Qu’est-ce que la
phlesophie du drait? En «Archives de phi-
losophie  du dreit» (Paris), 1962 (7), pp-
127-130.

La filosoffa del derecho se concibe come
parte integrante de la filosoffa, cuyo objeto
es el ser dado en la experiencia sensible, ¥
cuyo fin es la explicacién del mismo por sus
causas iltimas. Creo en la razén de ser de
la filesofia del derecho, porque la filosofia
que no tuviera en cuenta el derecho quedaria
privada de una parte esencial de si misma;
y porque nuestro conocimiento del derecho
limitado a lo que aportan las ciencias jurf-
dicas quedarfa .indudablemente insuficiente.

La teotia general del derecho, o es filo-
soffa del derecho, o es una filosofia del de-
recho concebida de tal manera que es mejor
no llamarla filosoffa, o es una ciencia diferen-
te, tanto de la ciencia del derecho como de
la filosofia del derecho. En el primer caso,
se trata de un problema de mera conven-
cién, prefiriendo la denominacién. filosofia
del derecho. En el segundo sentido la re-
chazo, por tratarse de un suceddneo positi-
fista de la filosoffa del derecho. En el tercer
supuesto, es admisible la distincién, si es
que se hace correctamente. Pero segin su
uso normal la rechazo, porque la distincién
se hace segtin se admita o no una actitud de
aceptacién del derecho natural y la metafi-
sica.

La filosofia del derecho tiene por objeto
el derecho humano. El término derecho de-
signa el conjunto de reglas exteriores de la
conducta humana: siendo regla exterior la
establecida por un poder distinto del agente
previsto, y conducta humana la accién cons-
ciente y libre del hombre considerado desde
su fin de hombre. Partes de la filosofia del
derecho: a) existencia del derecho humano:
ley humana, ley eterna, ley natural, y rela-
ciones mutuas; p) definicién del derecho y
su divisién légica; c) efectos del derecho. El
método que sigue imjporta tres momentos :
a) creacién de los conceptos trascendenta-
les analdgicos; b) enunciado de los juicios
ptimeros empiricamente evidentes, siempte
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-singulares, y de los juicios primeros analitie

-camente evidentes, siempre generales; ¢) ab.

tencién de los juicios. segundos. Sus relacioe
nes can la filosofia se orientan epecialmente
-2 la filosoffa del hombre y a 2 filosofia de
Dios: en resumen, la filosofia del derecho no
gs sino. la filosofia moral y la filosofia de la
‘ley. Sus relaciones con las ciencias del dere-
cho no son sipe um caso particular de la
proporcidn  filosoffa«ciencia. Sus relaciones
«¢on la prictica juridica derivan ‘de ofrecer
#sta el material que sirve de punto de par-
tida. Sus relaciones con las doctrinas histd-
ricas deriva de la necesidad de informacién.

La filosofia del derecho- es ineludible por-
que el hombge es un animal fileséfico. Y
puesto que hard filosofia del derecho cons-
«clente o inconscientemente, lo mejor es que
la haga con un contrel garantizado del valor
racional de los resultados adquiridos. El re-
surgimiento actual de la filosoffa del derecho
gesponde a la necesidad de lamar por su
‘verdadero nombre las cosas que se hacen.—
R. F L

KELSEN. HANS : Qu/'est-ce: que la philosophie
du droit? En «Archives- de phiesophie. dn
dreit». Pagis), 1962 {7}, p. 13:.

Filosoffa del derecho y teoria general del
-derecho. tienen su.razén de ser. La primera
responde. a la pregunta de qué reglas de
.derecho se deben establecer: su objeto es-
pecifico. es la justicia, constituyendo una
rama de la filosoffa moral, cuyo métode com-
parte.

La teorfa general del derecho, en cambio,
se pregunta por el derecho tal como es. ©
sea, por el derecho positivo. Su objetivo
consiste en analizar su estructura y en fijar
las nociones fundamentales. de su conocimien-
to.—R. F. L

Kerw, WALTER: Neue Hegel-Biicher. Ein
Literaturbevicht fiir die Jahre 1958 bis
1962 (H. 1), pp. 85-114.

1960. En «Schelastik». (Freiburg 1. Br.),

Walter Kernx presenta un documentado es-
tudio, digno de ser agradecido en el dmbita
de la cultura, ofreciéndenos un exhaustivo

I53

repertorio de la bibliograffa hegeliana apa-
recida- entre los afios 1958 y 1960. Doble
mente interesante: [pPoOr recoger un -enorme
material- desperdigado en los mmds divesos
paises e idiomas, sobre un tema que hoy
por hoy sigue siendo capital para la com-
prensién de nuestro mundo cultural: la obra
de Hegel. Y por haberlo heho concienzuda-
mente: no se trata en efecto de un vulgar
catiloga de libros, sino un trabajo critico
sobre contenido de ‘las obras examinadas,
en el que ademds se afiaden todos los datos
que -pueden interesar al estudioso para resole
verle los dltimos problemas materiales que
a veces tanto entorpecen 'y retardan el tras
bajo humanistico.

La bibliografia- hegeliana ha sido distribui-
da segiin los criterios que se enuncian: aj
Reediciones de las obras de Hegel, en su
idioma originario o en traducciones. b) In-’
troducciones generales o presentaciones sis-
temdticas del pensamiento de Hegel. ¢): Lis
teratura sobre el joven Hegel. d) Libros de
comentario o interpretacién de obras partis
culares .de Hegel. e) Libros que responden a
problemas muy particulares, come en gene-
ral los que responden a un planteamiento en
«Hege! y...». f) Publicaciones sobre la histo-
ria de la filosoffa hegeliana. Y g) Obras co-
lectivas sobre temas hegelianos.

El presente cuaderno comprende los tres
primeros apartades, prometiéndose la contie
nuacién en los préximos ndmeros de la re-
vista.—R. F. L.

KivimeL, HaNs: Die Aktualitit Kelsens. En
«Archiv fiir Rechts- und Sozialphilose-
phie». (Neuwied am Rhein-Berlin), 1961
(XLVIill/3). pp. 289-300.

El articulo tiene dos partes claramente di~
ferenciadas. En la primera se analiza la obra
de Kelsen «Reine Rechtslehre» (2.> ed. com-
pletamente revisada y ampliada con un apén-
dice: «Das Problem der Gerechtigkeit»;
Verlag Franz Deuticke, Wien, 1960) hacien-
do un estudio comparado de ella respecto de
su primera edicién, aparecida con el mismo
titulo, y en la misma editorial en 1934. Cp. I
sigue siendo, pete muy ampliado el titulado
«Recht und. Natur»; lo misma ocurre con el -
cap. I, «Recht und Moral»; en cambio el
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cap. Il que en la 1.* ed. se titulaba «Der
Begriff des Rechts und die Lehre von
Rechtssatzy, lleva en la 2.2 el epigrafe «Recht
und Wissenschaft»; el IV cap., que en la
1.2 ed. llevaba el anodino titulo «Der Dua-
lismus der Rechtslehre und seine Ueperwin-
dung», se titula ahora, por influjo de su
«General Theory of Law and State», lapida-
riamente «Rechtssstatistik»; y lo mismo, el
cap.V de antes, «Rechtsordung und ihrem
Stufenbau», es ahora «Rechtsdynamik»; los
antiguos caps. VII y VIII, constituyen el
nuevo cap. VI, «Recht und Staat»; el viejn
cap. IX, «Staat und Vélkerrecht» ha pasado
en la 2.2 ed. a ser el cap. VII; el antiguo
cap. VI sobre «Interpretation» cierra ahora
la parte sistemdtica de la obra con el nidmero
VIII. La vieja bibliografia ha. sido conside-
rablemente ampliada, ofreciéndose un cuida-
"do repertorio de la obra completa del autor.
En la segunda parte del trabajo se sientan
algunas conclusiones polémicas en favor de
Ia doctrina kelseniana, que no 2parecen cla-
ramente justificadas. Como prueba de su ac-
tualidad y encomio de su obra, se afirma:
la inmutabilidad de lo esencial de su pensa-
miento; la consideracién de Jla justicia como
concepto cientificamente inoperante; la ex-
clusién de todo jusnaturalismo; su escepti-
cismo y relativismo personales que purifica la
teoria del Derecho haciéndola permeable a
cualquier pigmentacién filoséfica; su supe-
racién del positivismo; y sus posibildiades
metafisicas. Desgraciadamente todos estos
asertos no se prueban a satisfaccién, conten-
tindose el A. con alguna que otra cita de
autores extranjeros (preferentemente del mun-
do hispdnico), siempre los mismos, con que
los kelsanianos alemanes se hacen la idea de
estar en posesién de una doctrina de influjo
universal y vdlida para siempre. F. de P.

KiugL, JoHANN y KouscHIL, KURT: Der
politische Klerikalismus, der Amntikommu-
nismus i Aktion. En «Deutsche Zeitsch-
rift fiir Philosophie». Berlin (9 Jahrgang
1961) 2 (pp. 150-165).

Los AA. recogen en el presente articulo las
" conclusiones de una conferencia habida el
17-XIl-1960 en el «Philosophisches Insticut»
de Jena. Por su mismo caricter resumicivo,
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apenas se puede encontrar en él construccién
doctrinal. Por lo que en él hay de'ataque
a doctrinas ¢ instituciones a las que el con-
junto del pensamiento jusfiloséfico espafiol
se siente indisolublemente vinculada, vale la
pena de sefialar algunos de los elementos
que dicho circulo estimé como- militantes de
vanguardia en la lucha contra el comunismo.
Testimonio del mayor interés para que quie-
nes se sientan disidentes de aquel sistema,
sepan a qué atenerse al enjuiciar teorias y
posturas, que vistas. desde la corta’ perspec-
tiva de este lado de la cortina, corren el pe-
ligro de ser infravaloradas.

Segin los propios atacados, los baluartes
.del anticomunismo a escala mundial (aunque
mds de una vez se escape el matiz insidioso
y de polémica enana frente a elementos con-
cretos de la Alemania federal, que caracteriza
y descalifica a esta revista) son: el necto-
mismo (p. 150); las enciclicas pontificias, con
especial referencia a las «Qui pluribus», la
«Quibus quantisque», la «Nostis et nobis-
cum», la «Rerum novarum», la «Quadrage-
simo anno» y la «Divini redemptoris» (si bien,
parece que sélo esta ha sido manejada en
texto directo —la trad. «Wider den atheistis-
chen Kommunismus» de Berlin, 1937— pues
las escasas referencias se dan apud E. Muh-
ler, «Die Soziallehre der Pipste» Miinchen
1958, el «Herders Sozialkatechismus» y al-
gin art. del P. Welty, O. P., y del P. Gund-
lach, S. J., ambos autores de los mds cono-
cidos e impugnados en el dmbito ideolégico
germanooriental); la doctrina historicista pro-
medieval y antihumanista (p. 153 ss.; son
repetidas las alusiones); la doctrina del de-
recho natural .y del orden arménico univer-
sal (I, 6); el dogma de la vida ultraterrena
(p. 154); la doctrina de la justicia social (II,
7) y de la concepcién proporcional de la igual~
dad y la justicia (II, 8); el conjunto de doc~
trinas sobre cooperacién y ordenacién sociak
de la produccién econdmica (II, 10); la dis-
ciplina y sujeccién a la Iglesia jerdrquica ca-
télica (p. 156); la doctrina de la personali~
dad y la dignidad del hombre (I, 11); la
doctrina de la guerra justa y de la «Santa
Cruzada» frente al «comunismo diabélico»
en antagonismo a la celada de la coexisten-
cia pacifica (p. 158 ss.); la concepcién his-
térico-cultural del «Occidente cristiano» (III,
16); la afirmacién del «Derecho natural a la
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patria» (IlI, 17); el conjunto de las activi-
dades de los catdlicos: escritos biblicos, pre-
dicaciones, citedras sagradas, capillas, con-
gresos eclesidsticos, dias de la iglesia, las
6rdenes religiosas (la jesuitica, por la gracia
de Dios sigue siendo la mds odiada en sus
miembros, casas, asociaciones para emigran-
tes, uniones marianas, institutos y circulos
sociales y misionales), asociaciones pfas, ins-
titutos especiales para la formacién de sacer-
dotes, los institutos para la ensefianza de Sa-
“grada Teologfa (34 sélo en Alemania Occi-
dental) y Facultades teolégicas universitatias
(en Alemania Occ., 8) (III, 18; p. 161).—
R.F. L

LEGAZ LAcAMBRA, Luis: Qu’est-ce que la
philosophie du droit? En «Archives de phi-
losophie du droit». (Paris), 1962 (7) pp.
131-134.

La razén de ser de la filosoffa del derecho
se basa en la relacién general entre filoso-
ffa y ciencia. Responde a la insuficiencia de
la ciencia juridica para dar una solucién a
preguntas que se propone el espiritu del hom-
bre (como hombre y como jurista). Su res-
puesta a las mismas puede ser «no verifica-
ble», puede carecer de la evidencia comuni-
cable istersubjetiva propia de la ciencia. Lo
{mportante es que ofrece una respuesta, y la
cuestién tiene por tanto sentido, no siendo
un pseudoproblema sino un problema autén-
tico. _

Admitiendo que la significacién del dere-
cho no es univoca, la convencién cientifica
moderna ha elegido un solo aspecto de la
complejidad problemitica de]l derecho reser-
véndole el cardcter de objeto de conocimien-
to cientffico: dicho aspecto es el del dere-
cho como norma impuesta por el poder so-
cial y politico. Pero los otros sentidos ex-
cluidos del término derecho, que responden
a otros aspectos de la realidad juridica, re-
claman también explicacién. Dichos sentidos
siguen existiendo a pesar de todas las con-
venciones legitimas que la ciencia estatuye
a su propio beneficio. La necesidad de dar
cuenta del derecho en su totalidad es la ra-
z6n de ser de la filosofia del derecho. A tal
actividad se la puede llamar teoria general
del derecho. Pero la filosofia del derecho de-
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be ser verdadera filosofia: esto es, una res-
puesta a las cuestiones que la conciencia fi~
losSfica se propone ante el derecho, -

Los apartados de la filosofia del derecho:
dependen de la concepcién que se tenga de-
la filosoffa del derecho como parte de 1a filo-
soffa. Histéricamente hay dos conceptos li-
mite: filosoffa del derecho como derecho na--
tural o como teorfa del conocimiento juridi-
co. A mi parecer, la cuestién fundamental
de la filosoffa del derecho es la ontolégica,.
en su doble dimensién metafisica y estricta-
mente ontoldgica; esto es, en referencia a
la concepcién del mundo y de la vida (me--
taffsica, y en relacién a la vida social: el’
derecho es una forma de la vida social y-
ésta es un sistema de usos y vigencias co-
lectivas en tanto que tiene un «sentido de

- justicia» basado en un orden de convivencia.

La ciencia juridica estudia pues el contenido:
del derecho positivo; la filosoffa del derecho
se propone el estudio de la realidad del de-
recho, el ser del derecho, los valores del de-
recho (esto es, los valores del ente juridico),
el concepto del derecho y del sistema de ca-
tegorfas conceptuales que expresan las es«
tructuras fundamentales de la realidad juri-
dica. La filosofia del derecho, pues, debe
ser cultivada con espiritu verdaderamente fi-
loséfico, o sea, como filosoffa pura y simple.
Pero debe ser ensefiada .como teoria general’
del derecho, puesto que sus destinatarios son
los estudiantes de Derecho. Esta es' la gran-
deza y la dificultad de nuestra disciplina.—
R F. L

LEVY-BRUHL, HENRI: Qu’est-ce que la phi-
losophie du droit? En «Archives de philo~
sophie du droit». (Paris), 1962 (7) pp. 134~
136.

Todo conocimiento humano se presta a re-
flexiones filoséficas, y no hay razén para que-
no haya una filosofia del derecho como hay-
una filosofia del arte por ejemplo. Ademds,
existe ya y ha producido en el pasado traba-
jos no despreciables. Por lo tanto lo que hay-
que hacer es revisar su objeto y métodos a
lu luz de la concepcién moderna del derecho..
Es lo que yo hago desde el punto de vista
del jurista sociélogo.

Para el socidlogo el derecho no es otra
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«cpsa que el conjunto de reglas obligatorias
impuestas por .el grupa social a sus miem-
bros. Admitida esta definicién se descartan
‘muchos falsos problemas: asi la pregunta de
dénde viene el derecho, cudl es el fin del
derecho, o el problema del derecho natural,
ese caddver que hay que enterrar definitiva-
smente (aynque sea en un sudario de pdrpura).
Nadije niega que haya jugado un papel histé-
rico de primer orden, y que tal papel haya
sido benéfico. Pero actualmente no responde
-2 nada. Ligado a la concepcién segiin la cual
existen reglas juridicas vélidas para todos los
‘tiempos y todos los pafses, esta construce
»cién na ha resistido a la ciencia moderna,
.Gue constata por el contrario la diversidad,
la multiplicidad de derechos, y no entrevé la
unificacién mas que en las brumas de un ler
jano porvenir. :

Los. juristas fildsofos no dejarin de tener

strabajo, atin privados de estos temas tradi-
cionales. Incluso no se tratari de problemas
nuevos. La novedad consistird mds bien en
el método: en lugar de jugar con los con-
ceptos deberdn dedicarse a la realidad, con-
sultar las colecciones jurisprudenciales, et-
.cétera. Asi podrdn resolver los problemas co-
mo el de los puntos fronterizes en que el de-
recho limita con otras disciplinas, buscar las
.condiciones propicias para la creacién de la
conciencia juridica, profundizar las relaciones
debidas entre el derecho y la autoridad poli-
tica, asir el momento en que el hecho social
deviene hecho juridico, la aculturacién juri-
.dica (o sea, la interpretacién de las reglas ur
ridicas), etc.

Si creo preferible retirar la denominacién
‘filogéfica del derecho para reemplazarla por
la de teorfa general del derecho, no es sola-
‘mente porque la primera se apoya en proble-
mas insolubles, sino sobre todo porque una
‘larga tradicién, que serd dificil abandonar,
.implica estrechamente, en Francia al menos.
con la filosofia del derecho a las doctrinas esr
piritualistas, o sea, religiosas.—R. F. [.

.MANTHEY, FRANZ: Das Problem won «Mepsch
und Mitmensch» bei den Existentjalisten.
En «Qrde socialis» (Mhinster) 1g60-61 (3/4
‘H.) pp. 172-202.

Aunque el existencialismo s més (y me-
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nos) que una antropologia floséfica, ofrece
ciertas. aportaciones al problema filoséfico del
hombre, al intentar hacer al hombre probles
mitico en sf. mismo, para llegar justamente
a través de ese ponerlo en cuestién, a la sa-
lucién del misterio llamado hombre. Al es-
clarecimiento del ser del hombre pertenece
también Ja cuestién de la relacién «hombre
y compafiergn. Porque ningtn hombre come
tal, ni biolégica nji culturalmente, permane-
ce- solo. Todos presuponen de alglin modo 3
otra -hombre como preparador o contempords
neo, como camarada, como ausente, como Co-
laborador o como rival. El problema es:
des el hombre un ser aislado (Alleinsein) @
es posible una comunidad humana?

Para Blas Pascal, nadie tiene amigo algu-
no. Cada uno es distinto de los demds. Es
imposible que el hombre forme una socie-
dad. Ha de: permanecer en soledad y aisla-
miento: por su naturaleza pecadora, inmo-
ral y egoista, por su pasién de poder sobre
las cosas y los hombres, por su tendencia a
humillar a los demds; ni siquiera el lenguaje
procura sociedad, porque es un insttumento
mds de dominio y ataque a los demds. Que
el hombre no forme sociedad no solo es un
hechq: en Pascal es un postulado: mas con-
tradiciéndose, confirma la existencia en nos-
otros de un anhelo de sociabilidad, no resol~
viendo la antinomia a que le llevan sus cons-
tataciones.

Segiin S. Kierkegaard tampoco es posible
sociedad humana. El hombre es esencialmen-
te. el «solitario» (der Einzelne). La sociedad
es siempre masa y multitud de hombres.
Pero por otra parte, contradiciéndose tame
bién, afirma una‘sociedad con Dios, a la que
sélo puede llegar el hombre aislado, debien<
do, por tanto, el hombre negar toda saciedad
con los hombres, sacrificdindose por ellos.
Tampoco resyelve Kierkegaard por qué el
hombre permaneciendo solo haya de sopor<
tar el sacrificio por un préjimo.

El hombre que quiera ser «auténticamen-
te» hombre, dice M. Heidegger, tiene que
permanecer aislado y solo en su existencia.
La existencia humana estd arrojada en el
mundo; pero a dicho mundo pertenecen
tambjén las existencias de los préjimos. Mun-
do y compafiero son igualmente dos dados
griginariamente a la existencia humana. Pere
el coexistir con los otros es la dejacién de Ja
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propia existencia. El impulso hacia la exis-
encia se perfecciona solo en la interioridad y
en Ja total soledad del espiritu. Quien tons-
ciente y voluntariamente convive ton otros
hombres hunde su existencia bajo las leyes
de la existencia masiva, del «se impersonal»
(man), y el «man» es el enemigo mortal de
la existencia y la autenticidad humana. El
rombre tiene que decidirse a liberarse del
«aman» y a «ser él mismo» (selbst zu sein).
La comunidad humana es la inautenticidad.
Pero en contradiccién con esta teorfa Heideg-
get reconoce que sin comunidad con los otros
hombres es imposible abrirse paso hasta lo
privativo: el hombre, dice, solo es existen-
¢ia cuando se preocupa por los otros. ¢Cémo
se explica que el hombre haya de ser soli-
tario para ser realmente, y al mismo tiempo
haya de tener la preocupacién por los otros
(Fiirsotge, Sich-Sorgen)?

Menos radical, aunque en la misma linea
de éstos, se muestra K, Jaspers. Para él, el
Yo siempre estd en comunicacién, esto es en
comunidad con un Tu. Pero solo apartdndose
del” rebafio de la masa puede el individuo
perfeccionar su impulso hacia la propia exis-
tencia. La existencia es precisamente lo con:
trario de la existencia como «nosotros todos»
(wir -alle). El dilema existencial es que sin
co-existencia con los otros no se puede rea-
lizar la existencia. De modo que: la exis-
tencia se destruye con la cosexistencia y se
pétfecciona por ella o por la comunicacién.
Jaspers intenta resolver la contradiccién: el
camino que indica es la sustitucién de la «co-
thunidad natural» por una «comunidad exis-
tencial», que destruya los restos de existen-
cia masiva y posibilite el hallazgo de nuestra
existencia y la compafila con las otras exis-
tencias. Hay que distinguir pues entfe mera
comuhicacién entre los existentes (Daseins-
kothmunication) y comunicacién existencial
(existentieller Komthunication). La primera
perthanece en ¢l plano de la mera existencia
(Dasein), la segunda es ¢l objeto ptopio de la
filosofia existencial. La ‘comunicacién exis-
tencial es caracteristica del pensamiento de
Jaspets y su nota distintiva frente a los ottos
existencialistas vistos. A los cuales se acerca
dé nuevo cuando dice que la comunidad de
las existencias ha de ser valorada desde .la
soledad : es una comunidad solo y siempre
de uno a uno. La teorfa del Ich/iDu de Jas>
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pets por lo tanto viene a condenar toda so-
ciedad eh definitiva, dejando en lo imposible
su propio conéepto de comunicacién.

En Sartre lo esencial del hombre es el «dé-
laissémient», la dejacién, de modo que &
set-hombre equivale al ser-abandonado. Ef
hombre estd solo frente al cosmos, que e$
propiamente un <caos, frente a la nada. El
primer principio de la existencia ajena es:
que el 6tro es lo que yo no. soy, el otro es la
negacién «de mi mismo: El otro no es ni un
Yo ni un ‘objeto como los objetos, es alge
particulat, que me roba absoluta y totalmens
te mi existencia. E] otto es mi enemigo. Mi
respuesta a la llamada de los demis solo pue-
de ser: el odio; tras el odio, el desprecio.
Nunca la Hlamada del otro origina amor. El
amor es solo un contenido estructurado desde
el desarrollo hacia mis propias posibilidades :
esto es, el amor es siempre amor a mi mis-
mo. Ni siquiera es nexo de socialidad el
amor animal. El llamado vérdadero amor se-
rfa un atentado contra la existencia. No hay
ningtin' «Nosotros» (Wir) entre los hombres,
a pesat de la fretuencia con que hablamos
en colectivo. N el Nosotros-Objeto, actitud
comuin ante algo, ni el Nosotros-Sujeto, unién
comiin en alguien, pueden fundamentar so-
ciedad auténtica. Lo mismo se dice del len-
guaje. En definitiva ni hay ni puede habet
comuhidad entre mi y los demds. Sin em-
barge, J. P. Sartre también se contradice;
cuando admite que un auténtico desarrollo.
de la propia existencia ha de realizarse te-
niendo en cuenta el camino que siguen en
su desarrollo la existencias de los que nos
redean, o cuando recemienda que se respete.
la libertad de las otras existencais al desatro
llar la propia.

‘Conclusiones - seimejantes se deducen de la
obra de A. Camus, Berdajews, Abbagnano,
etc. Los existencialistas exigen al hombre la
soledad absoluta.

- La superacién de la tesis del aislamientd
del hombre la han Hlevado a cabo dentro del
existencialismo varios autores llamados «exiss
tencialistas cristianos», entre los cuales estdms:
Pizywara («Christliche Existenz», Leipzig:
1934); Gilson («Existentialisme chrétien» Pa-
tfs; 1947) v Peter Wust («Dialektik des Geis-
tes» Augsbutg, 1928). Pero el mds represens.
tativo es G. Marcel. Para éste existe una po-
sibilidad de salida de la soledad existencialy
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'y es la que realiza la proeza de los creyen-
ites. El hombre creyente en Dios y en Cristo,
no ¢l meramente existente, puede llegar a la
«comunidad con sus semejantes. El hombre
«deja su aislamiento cuando cree que sus co-
.sas no descansan en la nada, sino en Dios,
accediendo asi a una convivencia interior con
Jos otros, a una existencia intersubjetiva. La
comunidad con los demds es posible: |pero
hay que quererlal Y para ello hay que sacar
.al hombre de su autocentrismo y ponerlo a
girar alrededor de algo previo. Nuesta exis-
tencia ahora se amplia o reduce segin el
.grado de presencias o ausencias en la tarea
con los semejantes. El medio es la fe, la
confianza, que engendra fidelidad. Existen-
«cla significa fe y fidelidad y compafiia frente
a todos los demds hombres. Pero aquello no
surje sin ser referido a Dios: por eso la co-
munidad humana es al mismo tiempo comu-
nidad con Dios: ambas comunidades son
igualmente originarias para el hombre y.se
fundamentan mutuamente. Con ello la filoso-
fia existencialista se convierte con Marcel en
filosoffa de la esperanza, redimida de la
dosofia del odio, el miedo y la enajenacién.—
R. F. L

IARCOS DE LA FUENTE, JUAN: ]l diritto come
. pretesa e i rapporti fra diritto e politica.
En «Rivista internazionale di fllosofia del
diritto». {(Milano), 1961 (a. 38, s. 3, fasc.
5) PP- 429456.

El A. hace un detenido estudio y critica
«de un- trabajo del Prof. B. Leoni aparecido
en-la misma «Rivista» (sobre cuyo contenido
puede verse una amplia recensién en estos:
mismos ANALES, n.° 1, fasc. 2, pp. 246-8,
«correspondientes al afio. 1961). El trabajo ado-
lece, en primer lugar de una excesiva minu-
ciosidad : son demasiadas las criticas que se.
-elevan contra la teorfa del derecho como pre-
tensién; y en segundo lugar, falta una ex-
posicién coherente de la ideologia del autor,
.quien fluctda entre una defensa del iusnatu-
ralismo—un jusnaturalismo muy ambiguo—y.
una reivindicacién del normativismo kelse-
niano, tocando problemas importantes, como.
el de la relacién derecho-ética, derecho-poli-
tica, derecho natural-derecho positivo, etcé-
tera sobre ‘los que el articulo criticado toma,
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importantes -decisiones (abstraccién hecha de
su viabilidad) sin que el critico contraponga
claramente unos puntos de vista propios.
Las criticas que ‘el A. dirige a la obra de
Leoni, sobre las cuales serd muy interesante
oir qué tiene que replicar el prof. de Pavia,
se pueden reducir a las siguientes: a) la teo-
ria del derecho como pretensién tiene que
responder a las criticas dirigidas a la teoria
del derecho como interés, con la que substan-
cialmente coincide; b) se revela como inefi-
caz en el campo del derecho piblico, en el
cual el interés, aun existiendo, no basta para
fundar una pretensién, y consiguientemente
un derecho; c) es insuficiente para explicar el
derecho porque hay intereses tutelados por
la ley a los que no corresponden derechos
subjetivos; d) no es suficiente para calificar
como juridicos los comportamientos normales
de los hombres el simple hecho de que sean
normales: es preciso ademds demostrar -que
son calificados como tales precisamente en
cuanto comportamientos normales; e) el cri-
terio de la normalidad del comportamiento
es initil por la enorme dificultad de deter-
minar cudndo se da la normalidad; f) dicho
criterio conduce a la identificacién con aque-
llas doctrinas positivistas que equiparan el
derecho con el hecho, en especial la Escuela
histérica; g) el criterio de la normalidad es

asimismo inadecuado para entrar en la defi-

nicién del derecho desde el momento en que
hay casos evidentes de sectores directamente
juridicos (como los que establecen una es-
tructura o situacién, vgr. gran parte del de-
recho constitucional) en los que no existe el
comportamiento que habria de califiarse de
normal; h) se imposibilita la” distincién de-
recho-moral, porque ¢n unc como en otra se
dan comportamientos normales, y. uno y otra
ofrecen la posibilidad de la determinacién del
comportamiento ajeno; i) el criterio de la de-
terminabilidad del comportamiento ajeno re-
sulta asimismo insuficiente ante la existencia
de verdaderas y propias pretensiones juridicas
no suceptibles de una determinacién; j) el
mantenimiento del cardcter de la determina-
bilidad del comportamiento ajeno conduce a
identificar la' pretensién con el poder mate-
rial, 'y mds concretamente con el poder pid-
blico, esto-es, con el poder politico, dentro

de la situacién social de paz que constituye,.

segin Leoni, el Estado; k) por donde se
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llega al error fundamental: la absorcién del
punto de vista juridico por el socioldgico,
esto es, la reduccién del derecho a sociolo-
gfa.—R. F. L.

MASPETIOL, ROLAND: Droit de propriété,
puissance souveraine et révolution indus-
trielle au XVII siécle. En «Archives de
Philosophie du Droit». (Paris), 1926 (7)
Pp. 247-256.

Son conocidas las opiniones de Pascal so-
bre la propiedad, expresadas hacia 1660, y
que fueron consideradas al poco tiempo como
tan subversivas que Condorcet las suprimirfa
en su edicién de 1776. Sin embargo los jui-
cios emitidos por Pascal podian guarecerse
bajo una larga tradicién. En su forma de
expresarse y salvo algunas diferencias pro-
pias del estilo del autor podrian ser Ja tras-
posicién de pasajes muy conocidos de Padres
de la Iglesia, particularmeste de S. Juan Cri
séstomo que fue el mds audaz de ellos en el

tratamiento del problema de la apropiacién -

de. bienes. )

Entre las fuentes del pensamiento politico
de Pascal es imposible olvidar a Hobbes. Co-
mo Hobbes, Pascal atribuye a la sociedad y
al poder un origen puramente humano y re-
chaza la idea de un derecho anterior a la de-
cisién. del poder. Para Hobbes las leyes civi-
les son, hablando con propiedad, la palabra
del que: posee el poder de mandar (Levia-

than 15), y una de las opiniones -inadmisi-.

bles seria para él la pretensién que el Dere-

cho de propiedad es absoluto y que no de-.

pende de-leyes civiles, porque eso constitui-
ria una limitacién inadmisible del poder del
Soberano, discutiendo su derecho sobre las
posesiones ‘de los individuos y su facultad
para disponer la redistribucién de las tierras.
Hobbes habria justificado asi por anticipado
el acta del Parlamento inglés de 1652 confis-
cando los bienes de los irlandeses catélicos
para. trasferitlos 'a los soldados del ejército
puritano. «La justicia y la propiedad comien-
zan con la constitucién del Estado». La doc-
trina de Hobbes es la desembocadura normal
de las teorfas del imperialismo de Estado que
tanto habfa progresado desde el principio del
siglo XVI. Generalizando s¢ puede afirmar

que Bodino,  Thomasius y Grocius son .con-;

159

diversos matices partidarios de 1a heterono-
mia del derecho de propiedad y del poder
del Soberano anterior a éste. Asi mismo
Bossuet que afirmard que segtin el Derecho
primitivo de la naturaleza ninguno tiene de-
recho particular sobre las cosas y que todas
estin ofrecidas a todos. La propiedad en ge-
neral como todo Derecho viene de la autori-
dad piiblica. Sin embargo la linea general de
pensamiento anterior a Hobbes tiende por el
contrario a liberar la propiedad de la influen-
cia del poder. Espinoza dird que la propiedad
y especialmente en la mds potente de sus
formas, la propiedad monetaria tiene una rea-
lidad cuya fuerza se impone al poder piiblico
sin que éste pueda desconocerla impunemen-
te. A través de Pufendorf la evolucién llega
a su término con Locke para el cual la pro-
piedad es un matural right. El derecho de
propiedad es la parte central y mds caracte-
ristica de su doctrina; «el respeto de la pro-
piedad es un limite absoluto infranqueable a
los decretos del poder absoluto. La distan-
cia que el hombre ha puesto entre él y el
estado de naturaleza se aprecia en la dosis
de propiedad privada que contiene un estado
social dado. En ¢l estado de naturaleza el li-
mite de la propiedad de cada uno es definido
por la capacidad humana de trabajo y la ne-
cesidad de satisfacer las exigencias vitales, La.
ambicién y el deseo son muy aprovechables
para la sociedad; el fin de la sociedad civil
es la salvaguardia de la propiedad concebida
de manera dindmica. Se trata menos de per-
mitir a los hombres conservar lo que poseen
que de acrecentar sus riquezas. Este des-
acuerdo caracteristico, del siglo XVII entre
las dos ramas esenciales del imperialismo de:
Estado, se ird resolviendo lentamente a favor
del derecho de propiedad. Y el siglo XVIII
presenciard el triunfo definitivo del indivi-
dualismo agrario con los «édits de clos». Las
usurpaciones por los partioulares de los bie-
nes comunales constituyen uno de los gran-
des hechos de la vida rural de la época. En
Inglaterra el Estado procurard desbrozar el
camino para fa expan.sién_'dél capitalismo. _
La obra de Locke y sobre todo sus opiniones
sobre la propiedad estdn en estrecha relacién
con el advenimiento de este mundo nuevo de
la produccién y del intercambio.—M. F. E.



160

MASPETIOL, ROLAND: Qu’est-ce que la phi-
losophie du droit? En «Archives de philo-
sophie du droit». (Paris), 1962 (7) pp. 137~
139.

El vinculo. que une el derecho a la justi-
cia plantea a la filosofia del derecho los pro-
blemas mds dificiles. La filosofia .del derecho
no puede eliminar la referencia a la nocién
de justicia, elemento espiritual irreductible
del derecho. Asf estd dirigida a ser, en pri-
mer lugar, una ontologfa que busca, tras una
definicién previa de la idea de justicia, de-
finir el concepto del derecho. Entonces se
plantea la cuestién de si el derecho consti-
tuye un dato fijo y hierdtico, o si por el con-
trario no serd vida, movimiento, dinamismo.
La discusién sobre la naturaleza del derecho
pone asi el conflicto clisico entre jusnatura-
lismo y positivismo.,

Otro problema que la filosofia del derecho
tiene que ver en toda su importancia es el
de las relaciones entre el derecho y la ley,
esto es, entre el derecho y el poder.

La filosoffa del derecho implica también
una légica que reviste dos aspectos diferéen-
tes: légica de la creacién y de la vida del
derecho, y légica de su interpretacién y
aplicacién: - Ontologia; sociologia y légica pa-
recen ser las partes principales de una filoso-
fia del derecho. En segundo término puede
albetgar también la psicologia  juridica, ' la
moral del derecho y la estética del derecho.
El renacimiento actual de la filosofia del de-
recho obedece a la necesidad sentida de de-
fender ciertos valores recientemente atacados
cuya mejor defensa se ve en una concepcién
del derecho adherido a la nocién de la jus-
ticia.—R. F. L

MEYER, GERBERT: Teilhard de Chardin und
seine Interpreten. En «Die neue Ordung in
Kirche, Staat, Gesellschaft, Kultur» (Pa-
dgvborn), Jg. 15, oct. 1961 (H. s5), pp. 361-
369.

La obra cientifica d¢ Teilkiard de Chatdin,
el ilustre jesufts muerto en 1955, sigue en-
contrando adn hoy las mds diversas y;, a ve-
c&s, encontrada$ valotaciohes, Asf, mienttas
un A. Viallet le llatha «guia -atdiente»r de
nuéstta época (eh su «Zwischen Alpha und
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Omega. Teilhord de Chardin», Niirnberg,.
1958), y Fr. Heer «el penisador del futuro»
(prélogo a Viallét, cit.), H. E. Hengstenberg:
lo discute sefialdndolo como el «preparador
del deismo acristiano» de nuestro tiempo (en
su «Der moderne evolutionismus bei Teil--
hard de Chardin», en la rev. Die Kirche in
der Welt», [Miinster/1960/11/25-35). Esta
divisién‘ de pareceres, de que se’ podrian ci-
tar muiltiples ¢jemplos, obliga a plantearse:
una vez mds el problema de la interpretacién:
de las obras del cientifico religioso, a efec-
tos de precisar el alcance filoséfico y teold-
gico de sus proposiciones cientificas.
Ejemplo tipico es su doctrina de la evolis
cién, como proceso unico y unificador, que:
comprende a toda substancia viva, y tam-
bién al hombre. De los textos en que expone
la teoria, se han extraido multiples pasajes
de un sentido, a primera vista, absolutamens
te opuesto al pensameito filoséfico y teolds-
gico de la tradicién cristiana. Peto cab¢ pté-
guntarse: ¢han sido cofrectamente ' inter-
pretadas sus palabras? Cl. Tresmontant, ha:
qtierido solucionar el problema aduciendo qué
no puede haber conflicto entre la proposi-
cién cientifica y la filoséfica, o teolbgica, por-
que se trata de dos tampos sin contaétd; y
que coicretamente en la obra de Teilhard 16
que se da es una Filosofia natural én el sén-
tido de la antigua Grecia, esto es, una &ens
cla qué ho tiene nada que ver con la meta:
fisica («Einfithrung in das Denken Teilhard:
de Ghardins», Freiburg/Miinchen, 1§6%; opi
nién defendida también por O. A. Rabit:
«Gesprich mit Teilhard de Chardin», Freéi
burg/Basel/Wien, 1961). Pero tal solucién 1no-
es viable, porque se olvida que Teilhard;
pot oposicién a Atistételes y 14 tradi¢ién
aristotélica, no excluye en tnodo algurio de su:
fisica el concepto de causalidad. El problema.
de la ihterptetacion del fisico sigue en pie:
Pero debe -ser considerado como un ¢dso6-
mis de la seti¢ de incomprensiones y mal-
entendidos que han surgido efitre ciéncia y
filosofia-teologia desde ¢l desarrollo de aque-
lla en la modernidad. Todas las confusiones.
habidas en este terreno tienen un solo ori~
gen: la actitud de cientificos y filésofos-teds-
logos, desgraciadamente muy extendida, por
la que un resultado cierto cientifico-natural,.
puede ser trasladado tal como suena al cam-
po de la filosoffa y la teologfa. No ef asi-
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nunca, y ello, debido al diverso grado de abs-
traccién con que cada saber, y aun cada sa-
bedor, se expresa. Por efecto de la accién
sugestiva de la concomitancia de expresién,
el cientifico tiene. muchas veces ¢l convenci-
miento de haber demostrado la falsedad de
tesis filosdfica y ain teolégica, cuando en
realidad estd hablando de un objeto diverso.
E{ mismo fenédmeno se da cuando el tedlogo
o el filssofo leen al cientifico sin haber rea-
lizado un cuidadoso «traslado» (Uebersetzung)
del lenguaje cientifico al filosdfico.

Y esto es lo ocurrido en miiltiples casos
con la interpretacién de Teilhard: se ha in-
terpretado. como proposicién filoséfica o teo-
16gica aquella que él, expresamente,
que sélo. habia que darle su alcance cientifico-
experimental, Asi, el problema de su con-
cepto de’ la evolucién, discutible cientifica-
mente, no ofrece filoséfico-teolégicamente pro-
blema: porque lejos de manifestar una espe-
cie de evolucionismo. panteista, es reflejo de
la accién divina en el mundo y método para
llegar. a Dios por sus criaturas. Y esto podrd
discutirse asf, pero en todo caso no se puede
afirmar que Teilhard niegue la creacién o im-
pligue un deismo actistiano.—R. F. L

MIGLIORINI, GIULIO: Duritio e societa en
Kierkegaard e in Dostojeuskij. En «Rivista
internazionale di filosofia del diritto». (Mi-
lano), 1961 (a. 38, s. 3, fasc. 5), pp. 474~
490.

El existencialismo parte de un problema
religioso: la relacién de la libertad del hom:
bre frente a Dios, que llega a resolverse filo-
séficamente en el dilema necesidad-libertad.
Por ello se comprende que el existencialismo
toque el problema del derecho: ¢no es qui-
zi el problema de la ley, el de los limites de
la libertad? °

Tanto Kierkegaard como Dostoyewski par-
ten de la intuicién de que el hombre es esen-
cialmente un ser dotado de libre responsa-
bilidad. Para el primetro, sdlo el amor y la
fe clega y absurda pueden acercar al absolu-

to; porque cualquier otro medio, esencialmen--

te fundado sobre la necesidad racional, come
la demiostracién légica, la ley moral, el ‘dere-
cho, la'sociedad, el Estado, y toda otra posi-
ble forma de mediacién entre el hombre in-

decia’
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dividual y. la categorfa universal, acabari por
acercar de. tal modo a Dios y hombre, que
entrambos se verdn negados, pues Dios con.
vertido en rombre ya no és Dios, y el hom-
bre convertido en Dios no se pondr ya como
responsabilidad frente a Bios. En nombre
de la trascendencia -del individuo frente a
Dios, Kierkegaard se ve constrefiido a relegar
la légica, y sus realizaciones la ley y el Es-
tado, a una esfera no genuina del ser, Para
salvar el hombre como responsabilidad fren-
te a Dios tiene que destrozar el ligamen de
necesidad ‘16gica que une lo finito con lo in-
finito, y abrogar la validez absoluta de la
ley moral o juridica, en cuanto que no es
mds que ordenamiento racional y sintesis
objetiva de finitos, esto es, de personas. En
la sociedad, en la relacién juridica, en et Es-
tado, en aquel reino en suma donde domina
cualquier orden constituido (lo que él llama
con una denominacién complexiva «o gene-
ral»), el individuo no es que no exista, pero
no existe como individuo en cuanto que al
comportarse como todos los demds no realis
za su verdadera esencia, Por el contrario, si
toma conciencia de la propia singularidady
actuando en consecuencia, entra inmediata-
mente en crisis, esto es, se sale del universal,
y el orden constituido lo repele. No se puede
actuar como individuo y comportarse al par
seglin el querer de la ley objetiva; y, sim
embargo, para entrar en relacién con Dios
hay que actuar como individuo: de ahi, que
para efectuar esta relacién se exige al indi-
viduo el sacrificio de entrar en conflicto con
todo orden o legalidad: constituida, esto es,
se le exige el martirio que le acarreard la
reaccién del orden - persiguiendo al desertor.
Frente al concepto klerkegirdiano de respons

sabilidad como libre eleccién frente al a-bsm
luto, toda objetividad, y por ende todo «ot-
den constituido», estdn destinados a sucum-
bir. Es mds, la objetividad' de facto no cons~
tituye un obsticulo teorético:  para él, la
libertad de la persona, la responsabilidad del
cristiano, es algo fuera de duda, es el pro-
pio presupuesto dela 1ndagac1on filosdficas
contra ella no puede nada ninguna ley -efecs
tiva, y el individuo estd siempre presto a
probar- con el martirio la ineficacia ontolé-

gica de la legalidad constituida. La ley sdlo

tiene - respecto’ de la existencia una funcién
dialéctica: su misién es presentarse al indi-
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viduo como racionalidad atractiva y tentado-
ra, poniendo a dura prueba su capacidad de
resistencia, indispensable para el ejercicio de
la opcién suprema, que es la religiosa. La
ley se justifica en el dmbito de la existen-
cia porque es una tentacién a superar, y la
ley se deja de justificar, esto es, se supera
" su necesidad, sélo cuando el atemperarse a
ella constituirfa a su vez un mal; la ley es
una tentacién a vencer cuando, de sacrificio
moral, se transforma en un placer por con-
traste con otro deber mds arduo. En fin, para
Kierkegird, el derecho que ordena una so-
ciedad es en sf algo negativo. El hombre es
una concreta libertad singular: si quiere re-
conocerse tal, debe negar la ley y entrar en
relacién con Dios. Estamos ante una-solucién
andrquica del problema del derecho. No se
trata naturalmente de un anarquismo vulgar,
porque el orden constituido que debe ser
superado es el mundano: pero sélo es legi-
tima la superacién que realiza aquel que se
sale de mundo, porque la rebelién por moti-
vos sensuales y mundanos no es rebelién,
porque el que la efectda sigue estando en el
mundo y es justo que el orden constituido
se vengue de él. Pero esto quiere decir, pri-
mero, que queda justificada toda tiranfa,
porque la masa no es capaz de realizar esa
rebelién justa de caricter religioso; y se-
gundo, que es ilegitima cualquier pretensién
de reforma social: porque el derecho, por
perfeccionado que se lo imagine, constituird
siempre una generalidad social, y esto bas-
tard siempre para desvalorarlo. No hay otra
alternativa: o una vida dentro del derecho
con la consiguiente alienacién de la libertad
personal, o una vida libre en la esfera reli-
giosa, pero condicionada al total repudio de
la juridicidad y de todo principio de con-
vivencia organizada.

.Dostoyewski parte también de la concien-
cia del hombre como responsabilidad total;
el hombre es responsable también frente al
conocimiento ‘del bien y del mal; en efecto,
el bien o el mal, no dependen, como se cree,
de una accibn que adecua o no la norma,
ya que por si la accién es indiferente a la ade-
cuacién o inadecuacién, sino que depende
dnicamente de la norma, que, preexistiendo
con su necesidad a la accién, constrifie a
comparar con ella la accién realizada. Asi
como Kierkegird reacciona contra la gene-
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ralidad de la ley, tal como la expresaba el
panlogismo hegeliano, Dostoyewski reacciona
contra la violencia de la ley tal como la ex-
presa el cientificismo general de la civiliza-
cién occidental y su expresién politica deri-
vada, el socialismo. Ante el especticulo del
positivismo triunfante, Dostoyewski reacciona
con horror ante la fuerza anonadante de la
objetividad cientifica; por eso postula el valor
para rebelarse contra la objetividad cienti-
fica y dar testimonio de su opuesto, la no-
evidencia, lo ultrasensible: he aqui expli-
cada la necesidad de la fe religiosa ciega y
absurda, para salvar la libertad del indivi-
duo; la fe se opone también a la ley estatal,
porque es coactiva, puesto que se modela
sobre la necesidad de la ciencia. Juridicidad
es coactividad, y coactividad es Estado: y
toda coaccién de la ley y el Estado se justi-
fica por el apoyo de la evidencia racional y
cognoscitiva. En suma: el deber, la respon-
sabilidad, no pueden encontrar su fundamen-
to en ninguna ley objetiva, y mucho” menos
en la aplicada coactiva y externamente por
los érganos ‘del Estado, sino sélo en la libet-
tad del espiritu, en la eleccién :individual en
que la persona, por si sola, angustiadamente,
decide el propio destino. La ley realiza el
bien sélo constrifiendo; pero el bien hecho
a la fuerza no es bien, sino mal. La libertad
nc: puede ser ordenada por ley alguna; pero
tampoco puede entregarse al arbitrio que la
destruirfa. La persona puede revelarse con-
tra el orden externo constituido, pero, a su
vez, tiene el deber de crearse su propio or-
den, respetando en é| la propia existencia
tanto como Ja de los demids. El individuo.
superando a Kierkegird, no debe retirarse a
una relacién solitaria con Dios, sino que, al
contrario, debe realizar una vida concreta Je
relacién, para conseguir la comunidad ideal:
aquella en que, disolviéndose el Estado en
Iglesia, resuelva la coactividad de la ley en
la libertad del amor. Esta teoria constituye
un bello ideal, pero es sociolégicamente in-
operante. Por otra parte, no es preciso pro-
poner la solucién andrquica de la negacién
de la ley para propugnar el imperio del amor.
Y asi, como a Kierkegird, hay que recor-
darle que es posible una vida auténtica y
personal dentro de una normalidad objetiva
que no afecte exorbitindose, a la zona que
debe quedar para la responsabilidad de la
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conciencia anterior, asi hay que recordar a
Dostoyewski -que para que se pueda instau-
rar la libertad del amor, no hay que destruir
la ley, sino que basta con que el derecho
trespete la libertad de los hombres para cons-
tituir "“vinculos - sociales de superior catego-
ria. S¢ trata siempre de limitar, no de su-
primir el derecho.—R. F. L

MILLER, REINHOLD: Der reaktionire Cha-
‘takter der mneothomistischen Auffassung
der Personlichkest. En «Deutsche Zeit-

* schrif fiir Philosophie». (Berlfn), g Jahrgang
1961 (5), pp. 563-577, y (6), pp. 667-680.

{El autor polemiza con la concepcién tra-
«licional de la personalidad, y especialmente
contra los caracteres: a) composicién del
hombre de alma y cuerpo; b) tesis de la
creacién individual por Dios de cada alma;
y ) superioridad del elemento espiritual en
la composicién del hombre. A esta concep-
cién contrapone la del socialismo, segin la
cominmente adoptada de -Gutzzmann-Kalla-
bis, que define la personalidad como «miem-
bro libre de la comunidad socialista, que em-
plea y desarrolla incesantemente y en todos
los aspectos sus fuerzas individuales en, por
y para la comunidad, esto es, que participa
creadoramente en la produccién material, asi
como en la total vida social, politica y espi-
ritual de la comunidad, configurdndola, y
cuyas acciones se determinan por una cre-
ciente adecuacién con las leyes objétivas del
desarrollo de la naturaleza y por la moral
socialista» (p. 670). Generalmente sigue a
Rubinstein y M. Klein.

La polémica se centra en la obra del mun-
dialmente famoso director de «Die neue Ord-
nungy, el P. Eberhard Welty, O. P., la cual
por cierto no conoce suficientemente el A.j
especialmente se alude a su «Herders So-
zialkatechismus» (sélo el t. I, 2.2 ed. no va-
riada, Freiburg, 1952) y «Gemeinschaft und
Einzelmensch. Eine sozialmetaphysische Un-
tersuchung, bearbeitet nach den Grundsitzen
des h. Thomas von Aquin» (Salzburg-Leipzig,
1935). Otros autores catdlicos con los que
polemiza el autor circunstancialmente, son:
G. W. Allport, «Werden der Personlichkeit.
Gedanken zur Grundlegung einer Psycholo-
gie der Personlichkeit» (Bern-Stutgart, 1958)
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y «Personlichkeit, Struktur, Entwicklung und‘
Erfassung der menschlichen Eigenart» (Mei-
senhaim am Glan, 1959); T. Steinbiichel,.
«Die philosophische Grundlegung der ‘katho-
lischen  Sittenlehre» (Erster Halbband, 3.8
ed., Diisseldorf, 1947); F. X. Arnold, «Zur.
christlichen Lésung der sozialen Frage» (Stutt-
gart, 1947); O. B. Reegele, «(Neuer Mut zur
Askese: Unbequeme Ostergedanken» (en la
revista catélica «Rheinischer Merkur, n.° 13,
1959); M. Reding, «Der. politische - Atheis-
mus» (Graz-Wien-Kéln, 1957), sin que falte:

. la polémica directa con la doctrina pontifi-

cia: «Der Papst sagt.. Lehren Pius XII.
Nach den Vatikanischen Archiven heraus-
gegeben von M. Chinigo (Frankfurt am
Main, 1955).—R. F. 1. :

MoLLNAU, KARL A.: Die Negation der De-
mokratie i der klerikalen Staatslehre. En
«Deutsche Zeitschrif fiir Philosophie», o,
2 Halbjahr, g Jahrgang 1961, pp. 1053-
1062.

El articulo repite los usuales: tépicos de la
interpretacién marxista-leninista del concep-
to de «soberanfa popular», aunque esta vez
viene respaldado por una mayor informacién
de lo que normalmente ofrecen los intelec-
tuales de la Repitiblica Democritica Alemana
cuando critican doctrinas juridico-politicas
occidentales. En efecto, Mollnau ha hecho
un trabajo de continua polémica con el pen-
samiento catblico, especialmente contra las
doctrinas de S. S. Pio XII, en sus escritos
(versién alemana): Die Friedensordnung der
Volker (Luzern, 1949), Gerecdtigkeit schafft
Frieden (Hamburg, 1946) y Demokratie und
sogiale Neuordnung (Luzern, 1945), y S. S.
Leén XIII. Por otra parte, el autor parece
haber visto alguna literautra politica catdli-
ca, como se deduce de sus referencias de
A Rauscher: Subsidiarititsprinzip und Be-
rufsstindische Ordnung (Miinster, 1958),
J. Fuchs: Lex naturae (Diisseldorf, 1955);
Pieper: Uber die Gerechiigkeit (Miinchen,
1954); F. Kliiber: Grundlagen der katholis-
chen Gesellschaftslehre (Osnabriick, 1960);
G. Grundlach: Staatslexikon, art. «Person»
(t- I, Freiburg, 1959), y U. Krauthausen:
Braucht die Bundesrepublik ein - Notstands~-
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recht? (en «Die neue, Ox:dnung»
1960, Pp. 255 Y ss.).

Especxalmente estd dirigido, a combatir, el
concepto de bien coemun, pera no se, olvxdan
otros ‘de los concepf(os neuralgxcos de la fi-
losofia )urxdlca trad1c1onal Desgrac:adangente
se combaten conceptos ‘que no han. sido
(casual o mtencwnadamente) gntendldos en
el sentido que tienen; y que, por lo tanto,
conducen al lector a un continug equivoco.
Asi, el «orden obgetlvo umversal», ° las e~
yes divinas» no son mds que «una encu-
Blerta formulaclon para Ta jerarquia de cla-
ses del: lmperlahsmo» . 1.053); decit' que
«el Estado debe ser custodio del bien cominy»
sélo significa que «el Es;ado debe servir para
la- implantacién y progresién del poder del
imperialismo» (p. 1.054); la apelacién a las
«exigencias naturales» es una «afirmacién pu-
ramente apologética (p. 1.055); «el poder es-
tatal no_procede del pueblo, sino de los mo-
nopohos ~lericalmente hablando— de Dios»,
esto es, que Dios es ¢l mqnopol,xo capitalista
{p. 1.057); en fin, «el postulado del bien co-
miin jusnaturalista... no es otra cosa que el
reflejo ideolégico de la ciegamente poderosa
ley del 1mperlallsmo, la )ustlﬁcaaon tedrica
de la expansién monopolistica interior y exte-
rxor» (1 061), etc.

C. 4 de

seei capaz de dar un contenido objenvo al
detecho yala polmca, Mollnau se ve arras-
trado a caer en el mismo des.penadero en que
ha caido la ciencia juridica occidental que
se empena en continuar al margen del cami-
no comién de la filosoffa perenne tradicional.
Y, como ocurre siempre que se lee un tra-
bajo Lﬁlosoﬁco—)undlco procedente - del drea
ideclégica marxista, el lector que va com-
probando la imposibilidad de llegar a un
entendimiento verbal siquiera con lo escrito,
se encuentra inopinadamente en un terreno
conocido: negada la- materialidad: del dere-
cho, para que este no desaparezca de entre
las manos, hay que. aceptar y defender su
pura formalidad. Y. asf son familiares al ju-
rista conocedor del formalismo juridico oc-
cidental, los alegatos que el A. dedica a de-
fender. el principio de legalidad frente al cri-.

terio jusnaturalista seguidos hoy dia por la

jurisprudencia . alemana: «el jusnaturalismg
clerical, 1a doctrina dlerical, la. doctrina cle-
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rical del bien comtn como fin del Estado,,
Iegahza hoy en, la Alemama Occldental la;
negacién fascxsta de, la( lpgqhdad Lq,s p05a
gxgl‘adqs- clpru;ale,s ;usnatutaxhstas po&blh N
los jueces a traspasay La ley fundax;ugrxt:glI
(I) precisan amente. en nombre de un imaginatio,
bien comn...» (p 1.061). En fin, una vez
mis se. comprueba como, la auténtica batalla
ideolégica en lo )undlco se sigue dando, co-
mo tantas veces se ha puesto de manifiesto,
entre la tradicién y. la revolucién 1:evolaurw
cién es tanto el famsn;q, como el marxismo,
como el fqrmallsmo, Y no estd de mds re~
calcarlo - para que los. que tengan ojos para
ver, vean por fin—R. F.. L.

MoNcADA, ALBERTO: EL principio de subsi-
dianidad. del. Estado. En «Nuestro. tiempom,.
1962 (93)» PP- 331-347~

El ptincipio de subsidiaridad estd formu-
lado dentro de la docttina social: catélica, noy
pudiendo ser entendido, sin, conecimiento de-
los, principios anteroires en que se apoya.
Estos son, el principio de la dignidad de la:
persona humana, el prmc1pxo de sohdandad
social como supremo critetio, de las relaglo—
nes entre persona y sociedad, el prlnclpwl
del pluralismo social, o sea, de teconocimien~
to, del derecho de asociacién y de la ongma—
riedad de las tres concretas formas asociati-
vas fundamentales (comunidad familiar, cor
munidad vecinal y. comunidad profesxonal), y
el. principio, del bien comin como justificador-
y orientadot de la actividad directiva del por
der dentro de la comunidad politica.

Sobre estos presupuestos, el principio de:
subsidiaridad del Estado a la sociedad quiere
decir: afirmacién y defensa de. los fines vis
tales, impresos en la naturaleza humana \
esenciales. por tanto, que el hombre y las cor
munidades. sociales inferiores a la suprema
tienen que realizar; lo que quiere decir que.
se niega la posibilidad, de que el hombre sea.
reducido a meto insttumento al servicip de:
los. fines. sociales. Segundo: expresa la iguals
dad: origniaria de todos los derechos morales,.
de los del individuo y de las comunidades.
naturales. Tercero: es ley de prelacién de
las. libertades de la vida social. Cuarto: tame;
bién es. ley de prelacién de las libertades de:
la vida social. La. facultad, del Estado de inter-..
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“Vénir en ‘estas ‘esferas necesita de una espe—
«cial justificacién en Hiiticién del bien comitn.

]ustlﬁcacmn que sutje s a) cuando los gru-
oS sociales afectados sean incapaces de
afrontar por s{ mismos un tema concreto; b)
&uands la actividad ‘estatal se limite a lo ne-
-cesario; c) aéloptando la f8rmula del estimu-
lo; y d) prestamdose la ayuda estatal de tal
“#oritia ‘que Vaya unida a la aspiracién de ha-
«etse superflua por sf misma, patrocinando el
pi-’i’ndpm de Ia attoayuda.

Dos problemas fundamentales a que ha:y
que aplicar el principio en la actualidad ju-
ridica son: el de la reglamentacién y plani-
Aficaciéng y el de las competenaas territoria-
Zles sobre todo respecto del régimen de las en-
tidades locales.—F. Puy MuNoz.

iMorRa, NELLO: Probiemi e prospettive su-
lla laicita. En «Rivista internazionale - di
filosofia del dmtto». (Milano), 61 (a. 38,
. 3, fasc: 5) pp. 523-537.

El problema politico- de 1a ‘consideracion
«de 1a laicidad en el pensamiento pélitico a¢cs
tual, 'se ha planteado 1a cuestién del signifi-
cado del término «laicod 'y sus defivados, Tal
mdagacmn deble ‘desarrollarst ‘en ’cuatro di-
récciorres

3) Fijar ‘¢l significadd del térinino en el
plano ‘de los yalotés fillossficdxcultuiales} en
£1 “cual Ta laicidad o lajcismié puede asuimir
dos significadds: uno 1déolcg1co (1deologia
Tafca, que encuentra su infnimo comitin de-
nominador -en la ‘exclusién de la existencia
de uma Verdad revelada por Dios, o, mds
;adn, en la hega,cmn a’ cualquier mstxtucxéh
«de Ta ‘comipetencia pard ensefiatr autoritariz
dméhte tal  verdad): y otro significado’ me-
toddlégico (blisqueda de 12 verdad ef la 1
bertad, medainte &l didlégo entre los o>
bres).

'b) Fijar el sxgmﬁcado del término laico en
&l plano de Tos valores polfticos y de las es
tructuras ]urxdlco»mstltucfonales, aqui se re-
wvelan otras dos acepclones, «laicismo cerra-
do» y aicismo abierto», Seglin se pida al
‘Estado que 1gndre ¢l hecho religioso, o, por
<l Contrarié, Se reconozca la fundamental im-
portaricia de 1la expenencxa rdlglosa, pero
.absteniéndose de tomar posicion en favor de

una u otra confesmn, por exceder tal deci-
sién de 'su competencia funcional.

<) Fljar las relaciones entre el laicismo
filoséfico-cultural - yel lzuc1smo en sentido .po-
litico-conistitucional ; surge as{ una. doble ta-
rea: explicar a través de qué proceso tedrico
e histérico ha podido 1a ideologfa laica, que
en el plano, ﬁlosoﬁco es una doctrma de lu-
cha antlrehglosa, convertirse en el plano -por
litico en una doctrina de . conciliacién entre
creyentes y no. creyentes; y examinar 1a po-
sibilidad de dar a, los valores polfticos y a
las institucones Junchcas, que hlstoncamente
sean fruto de la 1deologfa laica, una ;ustlﬁca-
cién especulativa diversa, de inspiracién reli-
giosa,

d) “Fijar las rglaclones exlstentes entre el
laicismo .y las otras fundanmntales nociones
pohtmmﬁloséﬁcas sobre las. que se fundam
el Estado y la sociedad del mundo moder-
no, tales como¢ la nocién de liberalismo, la
de democracia, o la de tolerancia religiosa:

.Sobre este, enfoque metodolSgico, el ‘A.
hace un detallado andlisis de los puntos de
vista expuestos en la 6.2 sesién del Centro
de Clencxas politicas de Niza, verano de 1960,
a tenor de la reproduccién que se hace de
los nusmos en el vol. La lmaté publ. en
Presses Umversnalres -de France (PariS.

- 1960).—R. F. L

ORESTANO, Rxccmzno* Phw.soph:e du drdi
¢t science du droit. En «Archives de ;ihla
losop‘}ue di droit. (Parfs), 1962 (), pp.
139-142.

¥l jurista Tio puede resolver el probiema
de la admisibilidad éle 1a ‘filosoffa del dére
cho de un mocflo absfracto y para siempre,
sino que el pmblem.a debe ser reconsulerado
en- relacién a las diversas conce(pcxones del
derecho. Partiendo de una concepciéh inte-
gralmente histérica del derecho (1dent1ﬁcado
don la experiencia ]undlda), o se redonoce
aﬁ 3erec'ho otra realidad que las tmanifestas
ciones ‘concretas de Io que, en una expenen—
cia histérica detetminada, se crée ¢s el dére
cho, fa ‘scientia iuris es entonces actlvn&ad
de reﬂexxon que nos hace tomar conciencia
de esta realldad ba]o todos sus aspectos, 14
pnopla scientia comprendlaa, y la deter
nacién de su 6bjeto, técnicas, condicionamien»




168

tos e implicaciones. Entonces también, las
dos famosas cuestiones que deben discrimi-
nar la filosofia y la ciencia, el quid ius y el
quid iuris, son ambas competencias del juris-
ta. Conocimiento filoséfico y cientifico del de-
recho se implican mutuamente y la tentativa
de ‘distinguirlos est4 condenada a la no solu-
cién. Carece de significacién -hablar de una
autonomia de la filosofia del derecho frente
a la ciencia del derecho. Lo cual no va en
desprecio de la filosofia del derecho, o para
ser mds precisos, del estudio de los temas
que tradicionalmente se dejan a esta disci-
plina; al contrario, va en beneficio de ella,;
puesto que se subrayala necesidad de su co-
nocimiento para la formacién integral del ju-
rista. Pero para ser 1til a este en su activi-
dad, 1a ‘filosofia  del derecho debe despojarse
de toda aspiracién metafisica y resolver en
términos histdricos su problemdtica—R. F. L

ORLANDIS, ‘JosE: -Hombre y sociedad en la
‘Enciclica «Mater et Magistra». En «Nues-

“tro tiempo», 1962 (93), pp. 316-330.

La insistente intervencién de la “Iglesia
(«Rerum novarum», «Quadragesimo anno,
«Mater et Magistra») sobre el tema‘es buena
prueba de la importancia del llamado pro-
blema social. Hay que tener en cuenta que
la Iglesia, por la naturaleza esencialmente re-
ligiosa de su misién, ha sabidp adaptarse a
todas las circunstancias, sin pretender como
finalidad propia una concreta y revoluciona-
ria modificacién de las estructuras terrenas:
su fin es y ha sido convertir y transformar
a! hombre encuadrado en cualquiera de ellas.
Segiin esto se hacfa necesaria su interven-
ci6n en la modernidad, como consecuencia
de haberse derivado un creciente peligro para
las almas desde las nuevas condiciones so-
ciales y planes de ordenacién de la vida hu-
mana. )

Hay una preocupacién dominante en toda
la doctrina social de la Iglesia: la preocupa-
cién por el hombre, el afin de. garantizar
que la nueva sociedad que se esti configu-
rando le permita vivir con dignidad de pet-
sona aqui en la tierra y acanzar el fin sobre-
natural para el que ha sido creado. Por eso
ha denuncaido repetidamente que no es licito
hacer del hombre un. objeto pasivo de las
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relaciones sociales, estructurando sobre. esta
base las nuevas férmulas de convivencia.
Por eso ha denunciado, junto a este gran
peligro del hombre convertido en instrumen~
to pasivo en manos de la sociedad y del Es-
tado, =l otro  gran peligro de esclavizacién
que se deriva de la servidumbre del indivi-
duo respecto de sus propias obras.

Lo que plantea el problema del trabajo.
Vivimos en un mundo dominado por el signo
del trabajo. Pero el trabajo, deber altisimor
del hombre, puede también corromperse y
llegar ‘a ser para ¢l ocasién y motivo de de-
generacién. El mundo del trabajo necesita:
urgentemente ser redimido. Apremia sobre-
todo rescatar al individuo, emanciparle de la
.condicién de proletariado, de hombre masa;
volverle a hacer persona por el trabajo, con-
vertido ahora en instrumento de perfecciénr
de la persona. Porque el fin del trabajo es
crear el bienestar entre los hombres.

Mas también hay que estar prevenidos so-
bre el grado en que ese bienestar puede- al-
canzarse aqui en la tierra, sobre las fronteras
que limitan nuestra felicidad en esta vida
temporal. Por eso, frente a todas las utopias
sociales, la Iglesia recuerda que no es posible
la felicidad perfecta en esta vida. Pero que
eso jamds puede justificar una actitud de ne-
gativa - pasividad 2n los cristianos. Que el
paraiso del hombre no pueda realizarse enla
tierra, no significa en modo alguno que deje:
de ser un deber cristiano el esforzarse porque
la existencia temporal de los hombres, —no:
de unos pocos, sino de los mds—, sea todo
lo noble y digna que en este mundo. puede
caber. .

Si para ello, por exigencia de un tiempo
de civilizacién técnica, que exige una mayor
accién conjunta de los hombres, se requiere
la socializacién, bien es:d. Pero advirtiendo:
que entrafia un riesgo: el peligro de escla~
vizacién .de] hombre en aras de la sociedad:
La socializacién ha de conjugarse con la. dig-
nidad de la persona. Para lo cual, se propone
lIa imitacién del Cuerpo Mistico de Cristo,.
realidad tnica que puede dar su plenp y il-
timo sentido al deber de solidaridad huma-
na. La sociedad de hoy tiende a configurarse-
como una sociedad nivelada y solidaria. Nada
hay en tal estructura que repugne a la doc~
trina de la Iglesia. Esa sociedad puede y debe
ser una sociedad cristiana, como lo fue la so+
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ciedad, también solidaria, ‘pero .jerarquizada
v desigual de la Edad: Media. Mas para que
todo esto pueda realizarse, concluye la enci-
clica con un llamamiento: se requiere una
intensa y operativa presencia de los catdli-
<cos en el mundo.—F. Puy MuRNoz.

PARAIN-VIAL, J.: Qu’est-ce tjue la philoso-
phie du droit? En «Archives de philoso-
phie du droit). (Paris), 1962‘(7),’ pp. 143-
145. .

Si la filosoffa es esencialmente reflexién,
la reflexién se puede ejercer sobre todas las
formas del conocimiento y de la actividad
humana para tomar conciencia de la natura-
leza y los métodos de las diversas formas
de conocimiento, para poner la cuestién de
su valor, y para estudiar las diferentes for-

mas de actividades humanas, los fines que

persiguen y su valor. -De ahi se deduce la
necesidad de una filosofia del derecho, que
debe implicar dos. grandes apartados: A)
una parte metodolégica que reflexione, a) so-
bre la naturaleza del derecho, y b) sobre sus
métodos. B) Un estudio 'de los problemas
metafisicos en que desemboca el derecho, a)
iproblema del fundamento del propio derecho,
y b) los demds problemas que ponen los di-
ferentes aspectos del derecho.

Las relaciones de la filosofia del derecho
con las otras ramas filoséficas o con las di-
versas ciencias juridicas son los casos parti-
culares de divisién de las ciencias filoséficas
o de relaciones entre 'filosofia y ciencia. En
cambio el papel que en ella tiene la expe-
riencia prictica del derecho y el conocimien-
to de las doctrinas filoséficas histéricas es
fundamental, sobre todo la dltima parte, que
capacita para adquirir la actitud reflexiva
esencialmente filosSfica y para ver con pers-
pectiva los pasos actules. El actual resurgir
de la filosoffa del derecho, por su defensa de
ciertos valores universales y por su utilidad
para la formacién de los juristas, ha de ser
jubilosamente acogido: representa la reanu-
dacién de una tradicién desdichadamente casi
interrumpida en Francia desde hace algnna
décadas.—R F. I )
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PERELMAN, CH.: Ce qu’une réflexion sur le
droit peut apporter au philosophe. En «Ar-
chives de philosophie du droit». (Paris),
1962 (7) pp. 35-43.

Son raras las filosoffas que dan un puesto
al proceso de elaboracién y aplicacién del
derecho, pues, tradicionalmente, los filéso-
fos, a la bisqueda del ser, de la verdad, del
bien y de la justicia absolutos, se encaminan
a edificar un sistema teérico y un ideal so-
cial que dispensen a los hombres de recurrir
a las técnicas juridicas. Esta® actitud de in-
comprensién e incluso de desprecio respecto
del derecho, es la expresién el ideal absolu-
tista en filosoffa.

Mas ¢no se puede ver uni manifestacién
de la racionalidad del hombre en 1a manerd
en que acude ‘a paliar la ausencia de un sa-
ber infalible? ¢No es la ciencia humana un
conjunto de hipétesis y de métodos por los
que suplen los hombres su defecto de omnis-
ciencia? ¢No serd el derecho mismo un con-
junto de técnicas aprobadas, gracias a las
cuales los hombres, dado que viven en una
sociedad terrestre, y no en el paraiso, tratan
de suplir su defecto de santidad? El ideal de
racionalidad filoséfica ¢debe presentar a los
hombres dnicamente la visién de un parafso
terrestre, o debe tender también, y quizd in-
cluso esencialmente, a organizar sobre la tie-
tra con un minimo de violencia, una sociedad
de hombres con sus defectos y-sus' desfalle-
cimientos? Como el derecho ‘corresponde a
esta tltima preocupacién, se comprende que
sea despreciado, como un conjunto de expe-
dientes indignos del filésofo, por aquellos de
tendencia absolutista, pero que sea, pof el
contrario, un digno objeto de estudio para
los filésofos que encuentran alguna raciona-
lidad en la organizacién de un saber y de
una accién -esencialmente falibles.

Las tentativas de construir sistemas filosé-
ficos «more geometrico» han fracasado hasta
nuestros dfas, fuera cual fuese ¢l genio de
sus autores: por eso es razonable preguntat-
se si, inspirindose en las ensefianzas del de-
recho, no tendria el filésofo mds posibilida-
des de alcanzar el éxito en su tarea. Parece
que si, porque el derecho-da una leccién fun-
damental. Nos ensefia lo que en la prictica
llega a ser un poder de decisién sin reglas
previas, y lo que presupone la -elaboracién
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de reglas que permitirfan evitar todo poder
de decisién: en un caso tendrfamos una jus-
ticia sin legislacién, en el otro una legisla-
cién sin jueces. Y ambas cosas son imposi-
bles. Por el contrario, en el derecho toda
nueva regla se inspira en algunos principios
mds generales que ella precisa y estructura,
toda. decisién estd fundada sobre alguna re-
gla que 1a justifica: asistimos a una dialéc-
tica constante de la razén y la voluntad. En
cambio, la metafisica absolutista, sea raciona-
liSta o voluntarista, sea que se preocupe de
elaborar un orden racional excluyente ‘de todo
poder de decisién, o de presentar una volun-
tad perfecta a la que no limite regla alguna;
presenta los mismos rasgos de absurdidad
que los que presentarian una sociedad sin
jueces o sin legisladores.

Por eso es por lo que estudiando con aten-
cién .y analizando cuidadosamente las técni-
cas .juridicas de procedimiento y de inter-
pretacién que. permiten a los hombres vivir
en un Estado de derecho, el filésofo, en lu-
gar de sofiar en la utopia de una sociedad
paradisiaca, podria inspirarse en sus reflexio-
nes, con aquello que la experiencia secular
ha ‘ensefiado a los hombres encargados de
organizar sobre la tierra una ‘sociedad razo-
nable.—R. F. L.

PERELMAN, CH.: Qu’est-ce que la philoso-
phie du droit? En «Archives de. philoso-
phie du droit». (Paris), 1962 (7), p. 146.

Para ser dtil al prictico, y para servir de
inspiracién original y fecunda al filésofo, la
filosoffa del derecho debe partir ‘de un estu-
dio del derecho tal como funciona realmente,
esto es, debe partir del estudio del derecho
positivo, y no del derecho que deberia ser.
Por otra parte, dentro de ‘este andlisis se en-
contrardn los mejores argumentos contra el
positivismo juridico concebido como teorfa
del derecho y como ideologia.—R. F. I.

P1oVANI, PIETRO: La  philosophie du drost
dans la. pluralité des expériences juridi-
ques.. En «Archives de philosophie du
droit. (Paris), 1962 (7}, pp. 13-34.

La insistente pregunta sobre la entidad de

ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. .

la filosoffa del derecho se funda en la. cons-
tatacién de la insuficiencia de los sistemas
totalizadores para. comprender adecuadamen-
te el fenémeno juridico. Es lo que demuestra
la icritica al sistema hegeliano, y lo que pue-
de verse en las posteroires intentonas de
crear una teoria general del derecho o en
las actuales de erigir una légica juridica. Es-
tas formas de generalizacién doctrinaria de-
ben ser rechazadas como incompatibles con
la realidad moderna del derecho pluralizado.
Para reemprender valientemente la aventura
especulativa en las zonas de exploracién que
ha escogido, la filosofia del derecho no debe
perder de vista jamds el caricter concreto de
las experiencias juridicas, no debe ignorar
nunca ‘los progresos de la ciencia juridica,
especialmiente de esta parte de la ciencia que
sabe ‘segtir y ‘guiar e] curso de las experien-
cias sin ‘eficefrarse jamds en el verbalismo de
arabescos ‘conceptualés meramente doctrina-
les. Pero para tener ¢onciencia de la movili-
dad 'de perspectivas, para no creer dogmdti-
camente que su perspectiva es la sola posi-
ble, la filosofia del derecho tiene casi la obli-
gacién, dirfamos, de tener un sentido muy
vivo de la historia, es decir, de la constancia
y de la inconstancia, de la continuidad y de
la renovacién de las relaciones humanas que
se desarrollan en el curso de la historia. ‘A
niiestro parecet, sélo un filésofo del derecho
tan familiarizado con ‘el polimorfismo histéri-
cc puede afrontar el problema del conoci-
miento de la pluralidad ‘de las experiencias
juridicas que han side, son y 'seérdn, y puede
preguntarse qué es lo que convierte en juri-
dicas experiencias tan diversas. Este proble-
ma parece el problema central de la filosofia
del derecho, que liberdndose de las viejas hi-
potecas quiere ser ella misma, sin desdnimos,
sin retrocesos.—R. F. L.

P1zZORNI, REGINALDO M.: Natura e necessi-
ta del diritto positivo secondo S. Tommas-
50. En ‘«Rivista internazionale di Filosofia
del dirittor. ‘(Milano), 1961 (s. 3, fasc. 6)
Pp. 642-667.

Partiendo de la distincién entre un justum
naturale o ex natura vei y un justums positi-
vum o ex condicto, podemos definir el dere-
cho positivo como un ordenamiento de la



NOTICIAS DE REVISTAS

tazén que determina las cosas indetermina-
das de la ley natural, entendido o dirigido al
bien comin y libremente promulgado por
aquellos que tienen -el cuidado de la comu-
nidad. -

La relacién entre el derecho positivo y el
natural es de detivacién. Existe pues a) una
ley positiva que deriva de la natural per sigo-
dum conclusionis, y estas leyes positivas son
las ique forman el llamado ius gentium. b) le-
yes positivas que derivan de la matural per
modum determinationis, y éste es propiamen-
te el campo del derecho positivo. Tales leyes
-ordenan -por tanto, cosas que son bona quia

braecepia o mala quia prohibita, y no a la

inversa. En vesta forma de derivacién, la ley
positiva debe .mesos-a la naturaleza y mds al
pensamiento humano. Estas leyes positivas
ofrecen variedad y maultiplicidad, pero a’ tra-
vés de. las oscilaciones de tiempos y lugares,
Jpermanecen inmutables como la naturaleza y
la razén humana y el orden fundamental mo-
ral y juridico y sus principios fundamenta-
les. ¢) leyes positivas que no derivan de 1a
ley natural, sino que la contradicen. Y tal de-
reché es sblo una apariencia de derecho. La
ley positiva tiene que derivar de la natural,
dépendiendo mediante ella de 1a ley eterna
de la que recibe su rectitud y su fuerza obli-
gatoria.

‘Perechio positive, aunque particular, es el
devecho divino positivo. Ley divina positiva
es Ta que ha sido dada por Dios a los hom-
Jbres libremente y por medio de una revela-
€160, positiva, ademds de la ley ‘natural. Com-
prende: 1a ley del Viejo Testamento o mosai-
<a, y la ley del Nuevo Testamento o -cris-
tiana. La ley divina positiva difiere de la
dey eterna de Dos y de la ley natural. Se jus-
tifica por cuatro razones: porque e] fin so-
brenatiiral del hombre excede las fuerzas de
Ia naturaleza; porque la incerteza del juicio
‘humano exigia una ley infalible; porque la
dey humana no sujeta de ordinario los actos
internos; y porque la ley humana no puede
prohibir sin perjuicio del bien comin todos
los ‘actos malos..

La necesidad de la ley humana positiva se
.deriva: a) de que la ley natural sélo es co-
Tocida necesariamente en sus primeros prin-
-cipios; aumentando Ja dificultad de su ‘cono-
.«cimiento conférme se alejan las determinacio-
nes; b) de que la ley natural sélo se refiere
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a lo esencialmente bueno o malo; c) de que
la fey matural catece en ‘este mundo de una
sancién ‘eficaz, requiriéndose la coaccién ne-
cesaria que anime a los reacios a cumplir la
ley. Estos argumentos prueban la insuficien-
cia de la ley natural. Para completarla hace
falta una ‘fuente de normatividad concreta.
El juez no es suficiente, aventajindole la
ley: a) porque es més Ficil encontrar unps
pocos legisladores sabios que muchos jueces
sabios; 'b) porque el ‘descubtimiento y re.
dacci6n de la ley es labor que requieré tiem-
po; c) porque ¢l legislador habla en ‘univer-

-sal y para el futuro.

Ley natural y ley positiva humana -se di-
ferencian: a) por la materia: cosas intiin-
secamente buenas o ‘malas, o no; b) pot Ia
forma: impuesta por la naturaleza necesatia-
mente, ¢ libtemente mandada por el legis-
lador; ¢) por la extensién: todos los hom-
bres, los hombres de un tiempo y lugar; dj
por el autor : sélo Dios, Dios y los hombres}
e} por el fin: bien comitin de todos los Hom:
bres, bien comin .de las sociedades particu-
lares; f) por la justicia: siempre santa y juss
ta, también perversa e injusta; g) por 14
mutabilidad : inmatable, mutable; h) por la
ptomulgacién: promulgada con el desarrollo .
natural de la luz de la razén, promulgada
con signos exteriores y ‘sensibles, especial-
mente ‘escritos; i) por el conocimiento: a
ptiori (conocida por todos por si niisma), .a
posteriori (por la promulgacién positiva).

Cualidades de la ley positiva son aquellas
nétas que requiere para que pueda obligirs
Son fundamentalmente: 2) Honésta, esto &s,
fio ‘debe contradécir a ley natural ni fa ley
positiva superiot, divina o humana. b) Justa;
esto- es, no debe contradecir la justicia le-
gal; ni 1a conmutativa ni la distiributivas
para 1o ‘cual 1a ley tiene que ser justa: ‘en
cuanto al fin, €n cuanto al autor, y én cuan-
to a la forma. c) Posible, esto ¢és, ‘en cuanto
a Su observarcia, no sélo fisicamefite; sino
también con posibilidad moral.

De 1a doctrina de 1a ley positiva de Santo
Tomds s¢ deduce una ‘¢ensefianza: que la ad-
misién dél derecho natural no -quiere decir
que sé niegue la impottancia del derecho po-
s$itivo, sino ‘solamente negar ¢l positivismo
jutidico; que pretende que el derecho posi-
tivo $6lo tiene valor en cuanto ‘positivo, esto
es, en cuanto pueSto fpor una autoridad, y
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que la autoridad de fundar el derecho se
apoya sélo en la fuerza. Lo que significaria
el fin del derecho como instancia de la jus-
ticia.—R. F. I

QuILES, I.: Das Wesen des Manschen. En
«Scholastik». (Freiburg i, Br.), 1961 (36. J.,
H. 3.), pp. 373-400.

A lo largo de la historia se han dado mu-
chas definiciones del hombre. El hombre ha
sido definido como -animal racional, animal
politico, animal técnico, animal moral; co-
mo espiritu o alma, como conciencia, como
trascendencia, como libertad, como existencia,
como persona, etc. A poco que se analice
uno a uno cada uno de estos legados de la
tradicién filoséfica, veremos que cada defi-
nicién encierra en cierto modo algo de la
esencia del hombre, pero no nos da su esen-
cia originaria, su ser primario, su realidad
dltima y mds profunda. Por eso hay que
preguntarse por que este «primum esse» coin-
cide con el «primum cognitum», segin las
definiciones cldsicas. Atencién especial me-
rece la posicién de la filosoffa existencial, co-
mo aquella que mis recientemente se ha pre-
ocupado por la determinacién esencial del
hombre. A pesar de la diversidad de exis-
tencialismos, la respuesta siempre gira alre-
dedor. de una dltima respuesta: la raiz del
hombre es ser existencia. Pero el propio vo-
cablo existencia aparece a lo largo de la his-
toria de la filosoffa con diversos contenidos
que se pueden reducir a tres. Existencia es
«ex aliquo esse» o «extra causam esse»;
existencia es «extra esse»; existencia es «in
der Welt sein», «geworfen sein», en suma:
«Ek-sistenz», «Da-Sein». Ahora bien, exis-
tencia es, como substrato ultimo «estar fue-
ra» (Hinausstehen): y por tanto, la existen-
cia se muestra como insuficiente para darnos
lo mds intimo del ser del hombre. Hay que
intentar una explicacién diversa.

Si’ queremos penetrar en lo esencial del
hombre, hallar su primer principio, sélo den-
tro del propio hombre lo podremos encon-
trar. La direccién de nuestro trabajo no serd,
pues, hacia fuera del hombre, sino desde den-
tro del hombre. En efecto, el hombre posee
un centro interior, un en-si, que es su propia
condicién de posibilidad, y por el que se dis-
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tingue de los demds animales.. ¢Cémo lla~
mar a este nicleo esencial del hombre? No
se pueden utilizar "expresiones como interio-
ridad, inmanencia, subjetividad, expetiencia
concreta, etc.,” porque implican significacio~
nes extrinsecas que cargarfan el concepto in-
troduceindo equivocos. Ha de ser un vocablo
que, no sdlo exprese aquella ‘idea, sino que
ademds sea adecuado por su sentido gramati-
cal y etimoldégico. Asi que sea el mdis indi-
cado el de «Insistencia»» - (In-sistenz),  La pa~
labra deriva del latin, “in-sistere - poseyendo
un sentido metafisico —sistere es ser, ‘ser en
el mundo—, e implica un cierto subrayar del
ser; sistere significa no sdlo ser, ser-ahi, sino
también estar-ahi, estar firme sobre los pies,
asentarse sobre un sélido fundamento. Y el
prefijo in contiene su sentido originario, refi-
riéndose a la interoiridad.

La insistencia, en efecto implica, presupo-
ne, o sirve de base a todas las definiciones
vistas: es estructura metafisica y conoci-
miento, es posibilidad del salir-fuera-de-si,
de la «Ek-sistenz», es el fundamento de la
total realidad humana: de la racionalidad y
de. la reflexién y la autoconciencia, de la li-
bertad, de la existencia, de la trascendencia,
de la toma de posicién, de la conciencia, de:
la técnica y de la persona. En todos los co-
nocimientos en que yo me comprendo como
racional, libre, trascendente, etc., conozco ya
también siempre mi centro éntico adecuade
como fundamento de mi ser pensante, electi-
vo,. trascendente. Por eso decimos con razén
que la in-sistencia como ser originario -del
hombre no sélo es su primera realidad, su
«primum- esse», sino también su palabra ori-
ginaria, su «primum cognitum».—F, de P.

REALE, MIGUEL: La pholosophie du droit et
les formes de la connaissance juridique. En.
«Archives de philosophie du droit». (Pa-
ris), 1962 {7) pp-. 45-59.

La comprobacién de nuestra época nos re-
vela un profundo renovamiento en los estu-
dios filoséfico-juridicos, y un creciente inte-
rés del jurista por los mismos. Este hecho no
puede ser- juzgado en abstracto, sino mds.
bien en relacién con los problemas histéricos
que le sirven de soporte. Al fina]l del siglo
anterior y comienzos de éste hubo por el con~
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trario una situacién de divorcio entre el ju-
rista y el filésofo del derecho. A la filosofia
del derecho se le reservaban dos campos de
estudio: una misién preliminar o propedéu-
tica relativa a toda la metodologia del dere-
cho, y otra de cardcter mds general destinada
a aclarar las relaciones entre la ciencia del
derecho y las ciencias sociales e histéricas. El
positivismo ocasiond una situacién de extre-
mo divorcio, en que se dieron filésofos del
derecho enorgulleciéndose de la inutilidad de
su trabajo para el jurista, y juristas confor-
mes en reconocer a la filosoffa del derecho
el valor de una disciplina humanista o for-
mativa de una ciencia que debfa ser positiva
en sus otigenes, métodos y fines. Este divor-
cio tedrico fue sdlo posible mientras que la
sociedad occidental se mantuvo quieta en sus
estructuras, de modo que los sistemas de c6-
digos y leyes parecfan corresponder, en If-
neas generales, con las relaciones fundamen-
tales de la vida social. Fue precisamente cuan-
do la crisis social hizo ver la disconveniencia
entre la sociedad y los cédigos, cuando, a
través de los debates sobre la teoria general
de la interpretacién del derecho, penetraron
las inquietudes filoséfico-jutidicas en los re-
ductos de la ciencia jurfdica, sacando a plena
conciencia tedrica las estructuras que la juris-
prudencia conceptualista daba por sobreen:
tendidas. As{ la filosoffa del derecho se im-
pregné de problemdtica positiva acercindose
de una manera mds concreta a las exigencias
précticas del derecho. Dada esta situacién, la
bisqueda de lo esencial y de lo concreto sur-
ge como una exigencia ineludible de los tiem~
pos modernos. Con lo que se explica el rzna-
cimiento de los estudios filoséfico jurfdicos y
el interés por ellos de los juristas en el mo-
mento presente. Filosoffa del derecho y cien-
cia del derecho coinciden ambas ahora er el
retorno al objeto, que es una de las caracte-
risticas fundamentales del pensamienio de
nuestra época. Ahora bien, siendo la filosotia
del derecho la misma filosoffa en tanto que
tiene por objeto una realidad de significacién
universal, como es el derecho, hay que con-
cluir, que tratando de buscar las razores del
derecho en la realidad histdrico-social, conci-
biéndolo pues como una realidad cultural, co-
menzamos a asegurarnos poco a poco la co-
rrelacién que debe necesariamente existir en-
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tre la filosoffa, la filosoffa: del derecho, y- la
ciencia juridica. .

Con ello se plantea uno de los eternos pro~
blemas de la filosoffa del- derecho: el de su
divisién, ‘o mds ampliamente, la determina-
cién y, si es posible, la clasificacién, de las
diversas ciencias que tienen por objeto la ex-
periencia juridica. Dado que la. naturaleza:
unitaria de la experfencia juridica implica re-
laciones e interdependencias entre sectores
cientificos del derechio aparentemente sepa~
rados, haciendo injustificable toda secesién:
inexorable entre los diversos sectores de tra-
bajo, no seria erténeo afirmar que la mayorfa
de las confusiones: reinantes podrian ser ob~
viadas si partimos de un riguroso andlisis de:
los elementos ‘que integran la realidad juri~
dica. Anilisis que debe ser efectuado me-
diante la aplicacién del método fenomenold-
gico, tinico que nos permite ver que en todo:
fenémeno juridico hay un hecho ordenado
normativamente segiin valores determinados..

< Teniendo en cuenta- que la investigacién fe-

nomenolégica no debe dejar de lado la expe~
riencia reflexiva, sino que debe reflexionar-
se, al contrario, sobre el desarrollo histérico-
de las ideas. Esta- comprensién al mismo
tiempo fenomenoldgica e histérico-axiolégica
del derecho nos ha conducido a considerar eni
la realidad juridica tres dimensiones, mds
bien que elementos, que representan las cua-
lidades esenciales de: toda experiencia juridi
ca: el hecho, el valor y la norma. El dere-
cho es en efecto una realidad histdrio-cul-
tural .tridimensional de naturaleza bilateral--
atributiva, es decir; una realidad espiritual en
la que y por la que se concretizan histdrica-
mente los valores, poniéndose las relaciones.
intersubjetivas segiin sistemas de reglas que-
son sintesis histéricas de hechos y de valo-
res. Y que debe. ser conocido segin un mé-
todo positivo y segin un método transcen-
dental conjuntamente. .

Las formas del conocimiento juridico se
clasicfian consecuentemente asi: A) Desde el
punto de vista trascendental o filoséfico sur-
ge la filosoffa del derecho que es primaria--
mente Ontognoseologfa juridica, . cuyo -objeto-
es el Ser del Derecho; por-lo que se rami-
fica en: a) Culturologfa juridica (objeto: el
derecho camo hecho);b) Deontologia juridicas
(obeto: el derecho como. valor); y c} Epistes



174

imiologfa juridica ‘(objeto: el derecho como
‘norma). Y B) Desde el punto de vista em-
:pitido cientificopositivo 'surgen las ciencias
.especiales. Estas van precedidas por la Teo-
rfa General del Derecho (objeto: el ser del
.derecho) ‘que ¢ ‘especializa en: a) Teoria
~general del derecho pibico, y b) Teoria .ge-
neral del derecho privado. En icuanto a las
ciencias especiales, se ramifican ‘en: ‘a) So-
«ciologia juridica, Historia del Derecho, Etno-
:logfa juridica, Psicologfa juridica (objeto: el
derecho como hecho); b) Politica juridica (ob-
ijeto: ‘el derecho como valor; y <) Jurispru-
.dencia o Ciencia del Derecho (objeto: el
.derecho como norma). Ontologfa juridica y
“Teoria general del Derecho se distinguen
wen que si bien ambas proporcionan conoci-
mientos trascendentales, la primera se refie-
re a lo trascendente a todo derecho, y la
segunda a los trascendente a tipos determi-
-nados de sistemas juridicos positivos empi-
-ricamenite ‘delimitados.

Ahora bien, todas ‘estas ramas del cono-
«itniento juridico han de ser ‘concebidas uni-
tatiafente, no segin un «tridimenSionalismo
abstracto», Sino Seglin Un «tridimensionalis-
MO concretor. Hecho, valor y norma son di-
mensiones dnticas del derecho, el cual no
es sucqptlble de ser dividido en compatti-
mientos estancos, so pena de comprometer
la naturaleza especificamente juridica de la
propia investigacién. La Filosofia del Derecho
que nuestra época reclama, 'sélo puede “desa-
rrollarse en contacto intimic y ‘permanente
con fla ‘experiericia jurfdica, para que asf
Sighifique algo para ‘el jurista, aunque, natu-
ralmiente, ella nio pueda ni deba suministrar
férmulas o conceptos para la solucién de
problemas particulares. Las soluciones ofre-
cidas por la ciencia del derecho, por otra
.parte, obedecen a criterios que no son en sf
mismos de naturaleza filoséfica, pero que
~son reducibles a presupuestos filoséficos si
Ia filosoffa hunde sus raices en la realidad
histérica y social en que el jurista vive y
spiensa. Restablecer {a comprensién entre los
«filésofos del derecho y los juristas ‘es ‘con-
“tribuir @ ‘quitar una de las razones princi-
pales de 1a ‘crisis del derecho en nuestro
«tiempo.—F. Puy MuURoZ.
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RECASENS SICHES, ‘LUIS: Qu’est-ce que la
‘phlosophie du droit? En «Afchives de
philosophie ‘di ‘droity. (Parfs), 1962 (%)
PP. T47-149.

El estudio teérico ‘del ‘derécho coloca a los
juristas frente a dos clases de problemas que
no pueden. ser puestos ni resueltos en el
dominio de la ‘clencia jufidica: a) proble-
tnis -concernjentes al concepto universal del
derecho, la nocién esencial de lo juridico, y
nociones -generales que la dencia juridica
emplea (telacion juridica, derecho subjetivo,
deber juridico...), nociones que forman una
especie ‘de tejido ontoldgico del ‘derecho; b)
e! derecho positivo, indiscutible ‘desde ‘el
pento de vista prictico, puede ser sometido
a una investigacién superior ‘desde el ‘punto
de. vista axiolégico, en lo ‘que concierne a
su justificacién desde el punto de vista ‘de
los valores. La filosofia del derecho, pues,
debe preguntarse por las raices y las fun-
ciones del derecho y del Estado en la vida
de los hombres, sobre el sentido del dere-
cho en el dominio de la existencia ‘humana
y sobre la insercién del derecho en el con-
junto del ‘mundo.

También la vida prictica del derecho -con-
duce por otro camino a los problemas fun-
damentales de la filosofia ‘del derecho: in-
teqpretacxon del derecho, funcién jurisdiccio-
nal, funcwn creadora del derecho por parte
del ;ugz, gproblema de la umdad inescindible
del juicio, relacién entre la norma general y
la_individual, problema de 1a relacién entre
12 16gica pura de lo racional y la 1égica de
lo razonable, telaclon entre la ley y las con-
viccioneés sociales en vigor, etc.

" La filosofia del derecho comprende en pri-
mer lugar la teorfa general del derecho, que
se oclipa de la determinacién del concepto
esencial del derecho, nociones juridicas fun-
damentales, caracteristicas de la realidad del
derecho, fiinciones ‘esenciales que cumple el
derécho, sistema del orden juridico positivo
y ftelaciones entre derecho y Estado. En se-
gundo lugar la -axiolégia juridica, ‘que se
propone: a) justificacién de la investiga-
cién axiolSgica; b) apriorismo y funcién' de
los factores emipiricos en la formulacién de
juicios de valor; ) si el a priowi de los va-
lofes juridicss ‘es de naturaleza psicolégico-
Stibjetiva v objetiva-ideal; ‘d) conciliacién dé



NOTICIAS, DE REVISTAS,

las exlggm:laﬁ de los valores ideales. con, la
dmversn‘iad hlstonca (u:a;on e hlstona), e)
anglisis, de la idea de la justicia, valores que
entran en la proporclonahdad de la relacu)'l
que marca la -atribucién del suum cyiques
f) prioridad de los valores 1nd1v1duales sor
bre los sociales.

El actual renacimiento del derecho natural
es consecuencia de la conviccién de que de
no poderse. apelar. a criterios ideales, pues-
tos. por encima del derecho positivo, no hay
punto de apoyo desde el que condenar los
crimenes contempordneos de los zegimenes
totalitarios.—R. F. L.

REDLOW, G&Tz y ULLRICH, HORsT: Die
tdeologuchq Oﬁenswe des Marmsmus—Lenv
msmus in Deutschland. En «Deutsche Zeit-
schrift fiir Philosophie». (Berlm), Iahr.s.,.
1961 (4)) PP. 405422,

Tomando como pretexto la efegnérides del
15 aniversario de la fusién por via de apre-
mio de los que fueron Partido soctaldemc’
critico y Partido comunista (SPD y KPD,
respectlvamente) de la Repiblica democritica
alemana (Alemama oriental), en el que hoy
es partido tnico, el PattLdo socialista uniia-
rio (Sozxahstlschen Elnheltspartex, SED), los
autores repiten una vez mis la setie de slo-
gans politicos que ordeno difundir la Decla-
racién del Comité Central del SED en no-
viembre de 1960, aunque esta vez vengan
revestidos de un aspecto mds clentlﬁco por
moverse sobre las ideas de K. Hager, sobre
cuyo «Zur geistigen Situation der Gegen-

wart» (Berlin, 1g61) hay que llamar la aten- .

cién por tratarse de uno de los libros mds

insidiosos que ha publicado el ¢ltimo, petio-.

do. comunista.

Los temas sobre que se incide esta vez,
son, preferentemente, la explotacién del he-
cho de la répida extensién del comunismo a
un, cuarto del mundo . habitado; la organi-
zacién de la campafia de dwulgacxon ideolé-
gica antioccidental; las instrucciones concre-

tas para la labor lproselmsta a realizer por.

los, partidos socialistas y comunistas de los
paises capitalistas; la ofensiva del oaclﬁﬁmo
y el anticolonialismo; la propagacién de los
éxitos tecmco«cxentlﬁcos rusos; el con.entar
rio' de los 10 Mandamientos de la moral so-
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cialista; la exaltacién de la idea de la amis~
tad entre los pueblos y sobre todo. la exal-
tacién del nacionalismo alemédn como medio
de neutralizar, la inteligente politica de Ade-
naver. de marcado signo internacionalisty,.
como. es; sabido.

Los tiros esta vez se dirigen concretamen..
te contra Joseph Lortz y su libro Europa und:
das, Christentum (Wiesbaden, 1959): contra:
Konrad Adenauer: discurso publicado. en, el
«Bulletin, des, Presse- und, Informaricnsamtes,
der Bundesregieryng» (Bonn, n.% 165, 41X~
1956); y. sebre. todo la salutacién que dirigié:

. al: Congreso Eucaristico Internacional de Mu-

nich de 1g60. (ed. en el diario. (Neues Deutsch.: -
land» de 29-VIl-1960, que. no es: precisamen.
te. muy de fiar); contra el Cardenal Dépfner-
(Discutso reproducido en «Eucharistischer
Weltkongress. Pressestelle, n.° 11 D. 3-VIII
1960); contra Artur Jores (en su colaboracéa
en el vol. Wo. stehen wir heute?, Giitersloh,.
1960); contra el legado cardenalicio Gustave:
Testes. y. su célebre afirmacidén: os crisfia~
Bos. no. somos. los utopistas de un paraiso re--
rrenal, sino los. realistas de la cruz», etc., et
cétera. Claramente se puede ver cémo los.
AA. ponen el dedo en la llaga sefialando.
al dnjco. enemigo ideoldgico. que tienen: el
catolicismo. Y para su mayor gloria, los més.
vituperados son, no sabemos por qué esta:
predileccién, los partidarios del neotomismo:
(«...die biirgerlichen Philosophen, immer,
mehr unter, die Hersschaft der reaktioniren:
klerikalen Philosophie, den Neoth o mise-
mus...», pdg. 413).~—R. F. L

REINHARDT, HORST: Die sogialistische Moral,
im, gqsellschafthchen Leben der DDR. En-
«Deutschg Zeitschrift  fiir Philosophie», .
Berlin (g. Jahrg, 1961) 1 (pp. 20-30).

Se trata simplemente de un panfleto pseu-
dodoctrinal comentando alg;unos textos po--
liticos oficiales de la Reptiblica democritica:
alemana, como el «Siebenjahrplan des Frie--
d,ens, des Wohlstands und des Gliicks des,
Volkes» (Berlin, 1959), _ «Ptogrammatlsche
Erklirung des Vorsitzenden des Staatsrats
det Deutschen Demokratlschen Republik,,
Walter Ulbncht, vor der Volkskammer am
4. Qktober 1960» (Berhn, 1960). y el «Ent-
wurf des Arbeitsgesetzsbuches der Deuts--
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chen Demokratischen Republik» (segiin la
ed. en el periédico «Neues Deutschland» de
15-XI-1960). E :

Sintomdtico es, y lo -inico' digno de no-
tarse, por ‘otra parte, el toque de atencién
que se hace sobre el cédigo de moral social
socialista, a -tenor del segundo de los docu-
mentos citados. En efecto, Reinhardt hace
mucho hincapié en recordar la necesidad que
hay de que se efectde una moralizacién de
la- vida pdblica: un aspecto importante de
las nuevas tendencias socialistas, dice, es el
empefio de convertir los fundamentos de la
moral ‘socialista en normas simples y corrien-
‘tes de la vida diaria, Es de especial interés
que ‘por ahi desarrollen los hombres cada
vez més profundamente sus buenas cualida-
des, como el amor .al trabajo y la concien-
cia de responsabilidad,  veracidad y rectitud,
franqueza y desinterés, mas también fideli-
dad al socialismo e intransigencia (Unver-
sohnlichkeit) frente a 'sus enemigos, amor a
la patria socialista. de trabajadores y campe-
sinos, indestructible amistad con los pueblos
de los otros paises socialistas y solidaridad
Dplena con todos aquellos que luchan por los
fines. altos del socialismo en otros paises y
continentes. Para concluir. recordando que el
modo socialista de .entender la vida social no
s sino la continuacién de las mejores tra-
diciones humanistas - (die besten humanistis-
chen Traditionen).

El presente cuadro de virtudes politicas
vale la pena de -ser meditado, porque procede
de la parte mds eticista del pensamiento
otiental. Y no seria tiempo perdido demos-
trar la gran verdad que encierran las tltimas
palabras: pues ciertamente este cuadro de
virtudes laicas no es sino la continuacién
16gica ‘de esas tradiciones humanisticas y pa-
ganizantes que gran parte de la Europa occi-
dental se empefia en seguir haciendo propias
por falta de valor para reconocer los erro-
res o jpara apurar sus consecuencias con
‘hombria. Tampoco ‘serfa iniitil pensar en lo
que estas virtudes paganas tienen de justo y
verdadero, tomando alguna leccién: porque
«como ‘dijo  Aristételes al comienzo de su
ametafisica, y con él repite toda la tradicién,
ni nadie dice toda la werdad, ni nadie deja
de decir alguna parte de la verdad. Porque
\quizds el mundo socialista esté defendiendo
—a] “menos tebricamente, que el mundo de
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la realidad no hace en este plano al caso—
algunas virtudes sociales de que los viejos
pueblos cristianos occidentales se habfan ol-
vidado. Pero, en fin, todas estas meditacio-
nes no son absolutamente propias de este
lugar.—R. F. 1.

ROUBIER, PAUL: Philosophie su droit et
Théorie générale du droit. En «Archives de
" philosophie du droit». (Paris), 1962 (7).
pp. 149-154.

La legitima reaccién contra las doctrinas
del jusnaturalismo que supuso el positivismo
juridico, deja de estar justificada cuando
éste se opone a la filosoffa del derecho, ne-
cesaria siempre para mantener la jdea de que
en el derecho hay un elemento moral que no
puede ser sacrificado. Pero tampoco se puede
olvidar la parte razonable que tuvieron las
criticas contra el derecho natural: exagera-
cién del elemento racional, abstraccionismo
de hipétesis puestas como postulados, y olvi-
do de que desgraciadamente la justicia abso-
luta no es cosa de este mundo. El problema
de la actual filosofia del derecho es el de
mantenerse en medio de los extremos del
jusnaturalismo y el positivismo. La preten-
sién de traspasar las reglas del derecho posi-
tivo para definir un derecho natural que el
jurista tendrfa siempre ante los ojos, es ex-
cesiva. Siempre ser tarea primordial del ju-
rista el andlisis exacto del contenido del de-
recho positivo. Por eso ha de ser ante todo
teorfa general del derecho: biisqueda del
fundamento de la regla, su aplicacién e in-
terpretacién.

Otros dominios que corresponlen a la filo-
soffa del dereho son: resolver las lagunas
legales y el problema de las leyes injustas.
En todo caso, la filosoffa del derecho tiene
la misién de dar el contenido de la catego-
rfa del ideal. Es hoy importantisima esta
misién de conservar el patrimonio del espi-
ritu, ante las tentativas de explicacién his-
térica’ de la justicia que amenazan alterar
el sentido de este valpr. La tentacién de ha-
cer del derecho una ciencia, y no un arte.
no puede hacernos olvidar que se trata
de una ciencia normativa, que tiende a in-
dicar fines, como la moral, y no una cien-
cia explicativa que tendiera a buscar las
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causas, como la sociologia.. No tenemos nada
que ver con las explicaciones histéricas de
la justicia, porque el jurista no estd a la
bisqueda de curiosidades, sino del ideal; no
se le pregunta a él de dénde viene, sino a

dénde va.—R. F. L

RUPPRECHT, FRANK: Die weltanschauliche
Anndherung und Unterwerffung der rech-
ten sozialdemokratischen Fiihrer unter die
Ideologie . des politischen Klerikalismus.
En «Deutsche Zeitschrift fiir Philosophie».
(Berlin), g Jahrgang, 1961 (3), pp. 333-343.

Unp de los hechos politicos que mds pro-
fundamente ha irritado a los tedricos politi-
cos de la Repiblica democritica alemana, ha
sido la progresiva linea de acercamiento re-
corrida por el partido social-demécrata (SPD)
de la Republica federal, acercindose a una
situacién de centro, que lo aleja cada vez
mds de sus concomitancias con el comunis-
mo soviético. Lo prueba el hecho de la cons-
tante diatriba que se dirige desde la zona
oriental contra los lideres del SPD. El pre-
sente trabajo es uno mds de la serie dedi-
cada al asunto. En €l se polemiza fundamen-
talmente -con H. Bauer («Koexistenz und De-
mokratie», art. publ. ne los. «Gewerkschaft-
liche Monatshefte» /Koln-Deutz/ 1960 nd-
mero 8), Willi Eicheler («Weltanschauung
und’ Politik», art. publ. en su propio peri6-
dico «Geist und Tat» /Bonn-Frankfurt/ 1959
/10/),Gustav E. Kafka («Der freiheitiche So-
zialismus in Deutschland. Das Boderberger
Grundsatzprogramm der SPD in katholischer
Sicht», Paderborn, 1g960), Nell-Breuning,
Gundlach, Hermann Bortfeldt, Willy Brandt,
etc., etc. Especial atencién se dedica, como
es usual, al libro «Der Katholik und die
SPD» .de von Knoermgen y Eichler, porque
siempre el lugar que mds duele es la accién
de los intelectuales catdlicos en la politica:.
ellos saben bien de donde brota la tnica fuer-
za capaz de hacerles frente en el mundo oc-
cidental, y por eso la combaten con predi-
leccién dorando la pildora a los evangélicos,
recorddndoles sus diferencias con los roma-
nos, y acudiendo frente a todos a una hipé-
crita reivindicacién del cristianismo: un cris-
tianismo pacifista y coexistencial, desarma-
do e imbécil del que se proclaman a un tiem-
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po, con la consecuencia acostumbrada, ene-
migos mortales e intérpretes tinicos. Natu-
ralmente ni catdlicos, ni evangélicos ni so-
cialistas caen en el lazo que se pretende ten.
der. Pero los tedricos germanoorientales no
cesan de echarlo para que se enreden incau-
tos que nunca faltan—R. F. L

RUPPRECHT, FRANK: Politischer Katholigs-
mus und Neokolomalismus. En «Deutsche
Zeitschrift fiir Philosophie», g, 2 Halb-
jahr, g Jahrgang, 1961, pp. 1.038-1.052.

El catolicismo alemdn, en uno de sus fren-
tes de accién politica mds sugestivos, estd
manteniendo una preocupacién constante por
el problema de los pueblos sub- o no desa-
rrollados. Con una visién universalista que
sélo el catolicismo puede dar, los catélicos
alemanes, siguiendo las directrices de la
enciclica sobre misiones Princeps Pastorum
de Su Santidad Juan XXIII, se han dado
cuenta de que sdlo hay una férmula politi-
c1 capaz de resolver adecuadamente el pro-
blema de la pugna entre colonialismo y na-
cionalismos: que consiste en poner la eco-
nomfa y los medios econdmicos de la civili-
zacién europea, de que tanta falta tienen

- los llamados pueblos subdesarrollados, al ser-

vicio de la tinica idea universalista auténtica :
la misién universal. Llevando asi a estos pue-
blos los bienes materiales por una parte, . y
los espirituales y culturales, por otra, todo
al mismo tiempo y arménicamente. Es una
tarea que ha tomado especial auge desde la
creacién, con motivo del Congreso Eucaris-
tico Internacional de Miinchen de 1960, del
organismo «Missio», hoy ya con sucursales
en todas las ciudades alemanas y con una
vitalidad y un empuje econdmico e intelec-
tual. al que habra que prestar especial aten-
cién y apoyo desde los restantes pafses ca-
télicos del continente. (Pueden consultarse
sobre el particular dos publicaciones impor-
tantes: Missio, Katholische Missionsuste-
llung, publ. por el Katholischer Missionsrat
en Aachen, y el vol. Arbeitstagung Etial des
Zentralkomitees der Deutschen Katholiken.
Protokoll, Paderborn, 1960, con trabajos del
obispo de Aachen Dossing, del Dr. Ernst
consejero del Ministerio federal de trabajo y
orden social, del secretario general de los sin-~
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dicatos cristianos belgas Vanistendael, del
jefe de negocios de la recién creada asocia-
cién catdlica de ayuda para el desarrollo de
Kéln, y del P. Otto s. j. editor de Die Ka-
tholischen: Missionen. Frecuentemente se ocu-
pan también del tema la Herder-Korrespon.
denz y la Echo der Zeit),

Los objetos capitales de esta politica mi-
sionera, a tenor de la enciclica Princeps Pas-
torum (publicada por S. S. el 28-XI-1950,
conmemorando el 40 aniversario de la Ma
zymum illud de Benedicto XV, en que se
abordaba el mismo tema) son: -expansién de
la jerarquia y el clero indigena; intensifica-
cién de la labor educadora, de modo que va-
yan a la par el desarrollo econémico y el cul-
tural; mdxima adaptacién al desarrollo cul-
tural de los pueblos; captacién ideolégica de
los. nuevos sentimientos de los pueblos jé-
venes; incorporaciép del laicado a la labor
misionera; concentracién de las fuerzas ma-
teriales para la mdixima seguridad y produc-
tividad en los territorios de misién.

Rupprecht, enfocindolo todo desde una
perspectiva marxista se niega a ver en todo
este grandioso ideal de la misién universal,
que cuenta dos mil afios de tensién ininte-
rrumpida, cualquier otra osa que no sea la
continuacién del colonialismo con la nueva
férmula neocolonialista al servicio del impe-
rialismo yanki y alemin-federal. Lo malo es
que todo su largo articulo no tiene mds in-
formacién que la de la «Herder-Korrespon-
deng», no presentando ni una sola prueba
material que justifique la serie de injurias
machaconamente repetidas que se dirigen
contra la accién politica de los catdlicos ale-
manes. No parece muy explicable cémo el
Consejo de Redaccién ha permitido la. pu-
blicacién de un trabajo que es mds panfleto
que articulo, y que desde luego estdi muy
pot. bajo del nivel cientifico habitual de la
revista.—R. F. L

SCHMOLZ, FRANZ-MIARTIN: Aufgaben der po-
litischen Ethik. En «Ordo socialis». (MViins-
ter. i.- W.), 1960-61 (3-4), pp. 203-211.

Tarea de la ética en general, y de la ética
politica en particular, es formar al hombre
en su existencia y datle normas para sus
acciones. Naturalmente esto no es posible,
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sin una antropologia racional, sin una sana
teorfa del hombre en sentido filoséfico. Aho-
ta bien, si se parte de la constatacién de que
el hombre se distingue del resto de las ctia-
turas por. su razén y su libre voluntad, y
que el mundo es un conjunto ordenado, nos
encontramos con que el orden ontoldgico con-
tiene los criterios objetivos para la rectitud
de las normas. El fin inmediato de la ética
es y sigue siendo: la vida buena del hom-
bre en la sociedad. El fin mediato es el logto
de los mds altos fines precisamente a través
de la vida buena. De donde que: a) el orden
politico. es el mejor para dar cuenta de es-
tos hechos y para conducir al logro del fin;
b) la ciencia politica €s la mejor para hacerse
cargo en su teorizacién de estos hechos y
rendir cuenta de ellos, precisamente bajo un
doble aspecto: el de los hechos. ontolégicos
y el de los hechos ético-normativos, afirmén-
dolos ambos. Tras estos fines hay otros mu-
chos que no se podtian estudiar aqui: asf,
teniendo en cuenta la doble clase de virtu-
des humanas, elevar al rombre desde las
«opiniones» de las pasiones a la «ciencia» de
la realidad real social y humana; o el de la
conservacién de la consideracién del poder
como medio para la consecucién del orden,
frente a la ideologfa del poder, que lo ex-
pende sin contro}, etc.—R. F. L

SOEDER, GUNTER: Die Ideologie des politis-
chen Klerikalismus und. die wmilitarische:
Fraktion in der SPD. En «Deutsche Zeit-
schrift fiir Philosophie», Berlin (9 Jahrgang
1961) 1 (pp. 3145). :

El A. hace una tendenciosa exposicién de
los principales momentos por que ha pasado
en la Alemania Occidental la cuestién de lds:
relaciones entre los partidos politicos y la
doctrina religiosa, En tal sentido se pasa re-
vista a las declaraciones - de Adenauer de
1950 en el «deutsche Katholikentag» acerca
del propésito. de su gobierno de realizar la
doctrina social catdlica; a la de Siistethen
ante la «NATO-Tagung» de 1959 en Lon-
dres proponiendo en nombre de la opinién.
alemana a la doctrina social pontificia como
fundamento ideolégico para la construccién.
de la unidad espiritual y politida de la
OTAN;; las tesis del P. Gundlach, S. J., ex~
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puestas en un seminario organizado por la
«Katholische Akademie Bayerns», de que
frente al derrotismo que implica un pacifis-
mo y desarme insensato hay que mantener
la jerarquia de valores que nos dice que

existen algunos superiores al de la paz, y.

que, por tanto, aquellos no pueden sacrifi-
carse a esta, incluso en la época de las ar-
mas atémicas; la postura paralela, basada en
una apelacién expresa del Derecho Natural,
deferidida por Albert Auer en su art. «Atom-
bomb und Naturrecht» (en «Die Ordnungy,
Heft 4, 1958); por dltimo se dedica especial
atencién a la postura del segundo presidente
del partido socialista (SPD) Waldemar von
Knoeringen y su compafiero de partido Wi-
1li Eichler. Estos en efecto han dado un giro
radical al planteamiento dentro del parti-
do socialista occidental de la postura ante
las iglesias y la ideologfa religiosa. Especial-
mente los ha inspirado sus contactos con el
grupo de catdlicos bédvaros dirigidos por el
difunto Cardenal Wendel y el P. Oscar Sim-
mel, S. J.

Hito fundamental en la historia de esta
evolucién fue la obra de Konrad Schén, «Der
Christ und die SPD» (Miinster/Westphalen,
1957) en que se le exigia al partido socialista
una cuidruple declaracién: renuncia a su tra-
dicién anticristiana, secesién. absoluta del
marxismo, admisién de la accién politica de
los cristianos y compromiso de negociar por
via concordataria las posibes divergendias po-
liticas, y, por dltimo, supresién de todas las
doctrinas socialistas opuestas a la concepcién
cristiana del hombre, el Estado y la sociedad.
El segundo momento importante fue la re-
unién en Minchen en 1958 de dirigentes
socialistas (Carlo Schmid, Adolf Arndt, von
Knoeringen y Eichler, entre otros) con un
grupo de tratadistas catdlicos, cuya jefatura
espiritual ostentaban los PP. jesuitas Gund-
lach y Nell-Breuning, en que se convencié
al socialismo de la imposibilidad de mantener
su tradicional «weltanschauliche Neutrali-
tits. El mismo sentido tuvo la reunién de
1959 en Langenargen am Bodensee entre re-
presentantes del socialismo alemdn-occiden-
tal, austriaco y suizo, con un grupo de caté-
licos dirigidos por el P. Simmel. El nuevo
planteamiento se promulgé mds o menos
abiertamente en el libro de von Knoeringen
y Eichler «Der Katholik und die SPD» que
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oficialmente es calificado «als wichtige Er-
lauterung zum Grundsatzprogramm». — R.

F. L

STERLING, ELEONORE: Studie iiber Hans
Kelsen und Carl Schmitt. En «Archiv fiir -
Rechts- und Sozialphilosophie». (Neuwied
am Rhein-Berlin), 1961 (XLVII/4), pp.
569-586.

La autora ha confeccionado un precioso tra-
bajo en que se estudian comparativamente
(con los textos enfrentados a doble columna)
el pensamiento de dos hombres tan signifi-
cativos en la historia de las ideas politicas
contempordneas, como pueden ser Schmitt y
Kelsen. La tesis del trabajo, se refleja en la
poética cita de Holderlin que lo encabeza:
«siempre ha hecho el Estado, para condena-
cién, que el hombre lo haya querido con-

_ vertir es su cielo. El Estado es el cascarén

grosero del fruto de la vida: y nada mds. Es
la muralla del jardin de las flores y los fru-
tos humanos. Mas ¢de qué sirve la muralla
al jardin, cuando ¢l suelo de este permane-
ce dridoP». Este estudio se dedica a exami-
nar dos posturas ante el Estado, completa-
mente antagénicas entre si, y ambas. equi-
vocadas. .

. El formalismo en el pensamiento juridico
alemdn alcanzé su zénit en la primera post-
guerra. Tal desarrollo estaba en contradic-
cién con las necesidades del tiempo: en efec-
to, el pesimismo de la época debia haber si-
do .combatido con la exaltacién de unos nue-
vos valores; y sin embargo, el formalismo
se limité a exasperar los wvalores fracasados
ya“una vez, herencia del siglo 18 y 19..Es
lo que significa aquella superperfeccién for-
mal de la Constitucién de Weimar. Las difi-
cultades de tal intento formalista de resolver
las contradicciones sociales se revelaron pron-
to en la prictica, obligando a los juristas- a
la biisqueda de caminos nuevos. Estos se
consolidaron, en un Kelsen, intentando - per-
feccionar el Estado de derecho, y en un
Schmitt, que creyé mds oportuno condenarlo.
La A. estudia a ambos detenidamente, en
particular sobre los temas de la relacién en-
tre la norma y la realidad, las formas de
gobierno, el hombre y el Estado, y el pro-
blema de la unidad social. La conclusién que
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deduce de su estudio comparativo es, que

tanto el formalismo jutidico, representado por
Kelsen, como el antropologismo existencial,
representado por Schmitt, se revelan como
insuficientes en su intento de dar una fér-
mula politica que encauce en un Orden el
actual caos social.—F. de P.

STEUSSLOFF, HANS: Die «dialektishe Theo-
logie» Rudolf Bultmanns: Symptom der
Krise der biirgerlichen Ideologie. En Deut-
" sche Zeitschrift fiir Philosophie». (Berlin),
9 Jahrg. 1061 (4), pp. 453471.

La teologfa evangélica se estd fusionando
hoy en mdltiples y contradictorias direccio-
nes. Causa principal de ello es la presién que
el catolicismo militante ejercita sobre las fi-
las de la Iglesia Evangélica, sobre lo cual ha
llamado ya la atencién el Obispo evangélico
Dibelius. Bultmann comenzé a trabajar co-
mo miembro del grupo de discipulos de
K. Barth. Pronto sin embargo inicié su ca-
mino propic con el hallazgo de una de las
corrientes mds nuevas: la «teologia dialécti-
ca». Sin embargo su originalidad es sélo apa~
rente, porque el término dsaléctico sélo pue-
de significar agnosticismeo, irracionalismo e
idealismo  subjetivo: en suma, se trata me-
ramente de un relativismo teoréticocognosci-
tive, que incluso frente a la dialéctica hege-
liana significa un paso atrds, hasta Humie y
Berkeley. Por otra parte, sus pretensiones de
novedad sélo son de earicter negative, por
su critica inicial de la «teologfa liberal», de
la «ortodoxa», del racionalismo, de la teolo-
gia del sentimiento de piedad, y del misticis-
mo. Pero cae en los mismos errores que com-
bate. Segiin el A., el concepto de la fe ‘de
Bultmann equivale a la pura inseguridad e
inconsciencia, la afirmacién de la omnipo-
tencia divina queda esfumada, el mismo con-
cepto de Dios queda reducido a nada (lo inal-
canzable, lo incognoscible, lo. incomprensible,
lv inconsciente, lo intocable), la justificacién
del hombre es tan problemitica que se pierde
teda esperanza con la cabida de la angustia
existencial ; en fin significa la pérdida de todo
estimulo para la accién, que incluso se niega
a practicar una decisién sobre las grandes
formas de asociacidn politica,

Naturalmente, ¢l autor, asiduo colaborador
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de la «Universititszeitung der Karl-Marx-
Universitit Leipzigs», concluye de ahi, que
la obra de Bultmann es un claro exponente
de la crisis ideolégica europea. En lo que
acierta, si bien no puedan admitirse en modo
alguno la generalidad de. sus afirmaciones,
encaminadas a ofrecer como tnica salida para
esta ideologfa en crisis, la del marxismo. Y
es que todos sus razonamientos. estin Vicia-
dos de origen por la no distincién entre este
tedlogo y la teologia catélica; porque afor-
tunadamente para la civilizacién occidental,
en la Europa geogrifica siguen aiin vivas mu-
chas fuerzas de las que la Europa politica
quiso exterminar. Son ahora, esas bases ideo-
légicas de la Europa moderna las-que estdn
en una crisis irrecuperable; pero no preci-
samente el cristianismo ni la ciencia teoldgi-
ca catdlica, que son, por el contrario, los
tinicos pilares sélidos que oponen una filoso-
fia a los mitos politicos de que el A. se
hace portavez.—R. F. I.

STOCKHAMER, MORRIS: Reine Rechtsphiloso-
phie. Eine Platon-Studie. En «Archiv fiir
Rechts- und Sozialphilesophie». (Neuwied
am Rhein-Berlin), 1961 (XLVII/3), pp-
333-354.

El autor, kelseniano fiel, trata de exponer
e inciensar la doctrina de su maestro, ihcu-
rriendo en los mismos errores que éste. En
efecto, reconociendo que la realidad no se
agota ni en la pura materia, ni-en el puro
espiritu, sino que ambos forman una unidad
indisoluble, se incurre en la contradiccién de
postular un dualismo metodolégico, que nun-
ca expresari la realidad, puesto que por
prineipio sélo quiere ver un aspecto de ella.
Precisamente por lo mismo que es recusable
una mera consideracién empirica del dere-
cho, y asf lo hace el A. repetidamente, lo es
también una considetacién puramente 1gico-
formal que olvide lo que toda la tradicién
afirma: que sélo hay un derecho-realidad,
el vivido en la comunidad politica, y sobre
el que se pueden realizar distinciones de ra-
Zén, pero sin olvidar la unidad del objeto
real. Ni se puede justificar aquel pretendido
dualismo como una exigencia de pureza me-
tololégica, porque el método np es el fin de
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la ciencia, sino un instrumento al servicio
de ésta.

Por otra parte, el A, no ha comprendido
-a Platén, cuando en mds de un pasaje (por
€j., en p. 35I, nota 48) pretende poner en
una linea el idealismo platénico con el for-
malismo kantiano y kelseniano: se olvida la-
:mentablemente, que el idealismo ontolégico
platdnico, con sus conceptos prefiados de ob-
jetividad ontoldgica, es la antipoda de tooo
formalismo que quiera hacer de las ideas
meras y hueras férmulas nominales. Que
ciertamente €] monismo platénico era insufi-
ciente, cierto; porque reconociendo la parte
ideal de la realidad no la enlazaba con la
parte material; pero la solucién de esta in-
suficiencia no puede ser dejar de reconocer

incluso la parte espiritual; sino, al contrario,

unirla a la material ¢ tarea que no es absur-
.da, comeo aprioristicamente se afirma, sino
.que de hecho ha sido realizada, estando siem-
pre abierta a mayor perfeccion, por la doc-
trina del intelectualismo tradicional. La doc-
trina de Kelsen, no supera el empirismo, sino
.que ignora el elemento empirico —real— del
derecho, y por eso sélo hace una construc-
cién en el papel; la doctrina de Kelsen tam-
poco capta el contenido axiolégico ——rea¥
también— del derecho: no es casual que casi
nunca nombre la palabra filosoffa (p- 353)
sino que es consecuencia légica de su pos-
tura, negadora de toda metafisica. Y es que
el kelsenismo, no puede obtener otra eficacia
.dentro de la filosofia juridica, sino la de des-
pertar la reaccién y defensa de los filésofos
del derecho. La teorfa pura, es y serd siem-
pre eso: teorfa general del derecro, cuya
tnica trascendencia es esta: la fineza del
.andlisis de las formas légico~conceptuales del
«derecho. Eso es lo que tiene de positivo: ha-
ber afinado un poco en una parcela (logica
juridica) del campo de la total filosofia del
derecho. Donde; no tode lo ha hecho Kel-
sén, ni es acertado todo lo por Kelsen hecho.
Decir més, aunque sea en una obra dedicada
a festejar su 8o aniversario, puede ser pia-
doso, pero es olvidar aquel viejo aforismo:
amicus Plato, sed magis amica veritas.—
. de P..
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TAMMELO, ILMAR: La ricerca del giurista per
un incontro col filosofo.. En «Rivista Inter-
mazionale di filosofia del diritto». (Milano),
1961 (ser. III, fasc. 6), pp. 573-599.

Recientemente ¢l didlogo entre el jurista
y el filésofo se ha convertido en un impor-
tante problema contempordneo en el dmbito
de ciertas corrientes desarrolladas ora por el
pensamiento juridico, ora por el filoséfico:
reconstruccién de la légica juridica, resurgir
del pensamiento jusnaturalista, replanteae
miento de la naturaleza de la ciencia del de-
recho, y andlisis del lenguaje juridico, sobre
todo, Quien intenta ‘un encuentro con los filé-
sofos debe individualizar a aquellos con quie-
nes intenta encontrarse. Es necesario por
tanto, que responda a la pregunta ¢qué es la
filosoffa? Pero el jurista no es la persona
més indicada para establecer qué sea la filo»
soffa en su sentido genujno, debiendo per-
manecer’ como un puro observador de lo que
los fildsofes le digan. Para individualizar qué
corresponde a las palabras «filésofos» o «filo-
sotfa» el jurista lo tnico que puede hacer es
recurrir a- una definicidn «de ostentacién»:
o sea, ver qué es lo que generalmente se in-
dica con ello en los institutos permanentes
y generalmente reconocidos en que se la
estudia.

Pero, una vez identificada materialmente la
filosoffa, el contacto con los filésofos le plan-

‘tea al jurista el problema de la comunica-

cién humana. Un jurista que quiera comu-
nicar con un filésofo, o debe pedir al filésofo
que le traduzca sus palabras al lenguaje ot-
dinario, o debe aprender el lenguaje filosée
fico. Y aquf surgen dificultades perentorias.
La primera es la «insularidad« con que el
lenguaje filos6fico o juridico se especializa en
diversas dreas culturales (mundo anglosajémn,
europeo continental, soviético, etc.). La se-
gunda, surge de las divetsas corrientes que a
cada una de estas 4reas dividen, alrededor
de temas concretos, o de hombres de acusada
personalidad (idealismo y realismo, nomina-
lismo y conceptualismo, platonismo y atisto-
telicismo, positivismo, existencialismo, mate-
rialismo, escolasticismo, marxismo, etc.). La
tercera deviene de la moderna tendencia a
expresarse cada vez mds precisamente, con
la consgiuiente ampliacién 'y forzamiento del
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lenguaje (neologismos; extranjerismos, etc.;
incluso slogans y frases hechas).

Todas estas circunstancias aumentan el
problema del jurista que. quiere entenderse
con el filésofo. Contra ellas, lo primero que
hay que hacer es solicitar, con Jerome Frank,
que se forjen juristas y filésofos «completa-
mente adultos», capaces de superar todas las
causas de enquistamiento e «insularidad» del
pensamiento, mediante la informacién mis
completa posible de todo el acervo cultural
que tiene que manejar un pensador. En se-
gundo lugar, hay que recordar, que el ju-
rista no tiene necesariamente que interrogat
al fildsofo sobre los problemas perennes de
la filosofia, aguardando una solucién, sino
plantearle problemas especificos en torno a
los cuales puede haber algunos filésofos que
tengan algo que decirle que le sirva de ayu-
da para sus especificos propdsitos de juristi.
Desde este punto de vista es interesante sub-
rayar cémo hoy el filésofo ha aprendido a tra-
tar asuntos concretos, y el jurista a aceptar,
por encima de los mdrgenes de un raciona-
lismo estricto, la presencia de la incégnita
en su propio campo de trabajo.—F. de P.

TREVES, RENATO: Qu’estce que la phioso-
phie du droit? En «Archives de philoso-
phie du droit». (Paris), 1962 (7), pp. 154
156.

Respecto de la filosofia del derecho hay
dos actitudes : concepciones ‘metafisicas que
pretenden una razén absoluta de los proble-
mas dltimos, .y concepciones criticas o meto-
dolégicas, que renunciando a la investiga-
©ién de lo absoluto entienden la filosoffa co-
mo tendencia a adquirir una conciencia de
los métodos y limites de nuestros conocimien-
tos. Segdn este tdltimo punto de vista que
prefiero (sin condenar al error a los que creen
en el primero) se distingue ficilmente filoso-
fia del derecho y teoria general del derecho.
Esta, sobre la base de los resultados obteni-
dos por las ciencias juridicas particulares,
trata de ‘dar una definicién de los conceptos
que son comunes a los Srdenes juridicos di-
ferentes, ligarlos entre si y construir un sis-
tema. La filosoffa del derecho reflexiona so-

bre el trabajo cumplido por las ciencais ju-

ridicas “particulares y por la teoria general
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del derecho para darse cuenta de la significa~
cién de este trabajo, los métodos que se han
seguido y los fines que se han proseguido,.
y para determinar la naturaleza y los limi-
tes de los resultados a que se ha llegado.
Vistas las diferentes teorfas que conciben la
esencia del derecho, no es misién de la filo-
soffa del derecho declarar cuil de estas teo-
rias es la verdadera o cual la falsa, sino limi-
tarse a sefialar cudl es la méds apropiada e
las circunstancias dadas para perseguir fines.
determinados. Aunque las ciencias juridicas:
particulares no consideran el contenido socio-
légico e ideolégico del derecho, sino sdlo su
aspecto formal, la filosofia del derecho debe:
preocuparse no sélo de la metodologia de las.
ciencias juridicas, sino también de la metodo-
logia de las ciencias sociales y de las doctrinas
politicas. El actual resurgimiento de la filoso-
fia del derecho se explica en Italia por el
clima de libertad que ha seguido a la expul-
sién de la dictadura.—R. E. 1.

TsATsOs, CONSTANTIN: Qu’est-ce que la phir
losophie du droit? En «Archives de philo~
sophie du droit».. (Paris), 1962 (7), pp-
157-160.

El verdadero dominio de la filosoffa no es
el de los objetos situados en el espacio o em
el tiempo: es el de las ideas, principios su-
premos de la teorfa o de la accién, examindn-
dolas tal como se expresan en las obras de:
la cultura humana. La verdadera historia es
la historia de la realizacién de las ideas. El
deber de realizar en su forma ideal la vida.
social es-la condicién fundamenta] de la his-
toria. Ahora bien, la forma de la vida social,
como -condicién ideal de la realizacién de las:
ideas, es también una idea: la idea del de-
recho, o del Estado, o del orden social. La
filosofia que trata de esta idea es la filosofia
del derecho, que constituye una parte inte-
grante de la filosoffa general. La discusién.
sobre la constitucién formal de una filosofia.
del derecho sélo versa pues en términos de
la conveniencia de formar didicticamente una.
disciplina separada de la que trata de la ac-
cién en general, esto es, de la filosofia mo-
ral, o ética, o filosoffa de la prictica. Tedri-
camente la filosofia del derecho no debe for-
mar una rama separada por ser filosofia so-
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«ial, que integra con la filosoffa individual
(ética) -una parte definida de la filosoffa. Pero
razones de orden prictico (experiencia del
sorden juridico y politico) aconsejan la sepa-
racién. :
Constituida aparte, la filosofia del derecho
tiene que distinguir el examen del derecho
«del examen de la ciencia del derecho; este
wltimo constituye la metodologia de la cien-

cia del derecho. E! objeto-de la filosofia del

.derecho, como el de toda filosoffa, es la idea.
Por la idea del derecho es como se determi-

na el concepto del derecho, concebido como -

2l conjunto de reglas que deben conducir a la
ddea del derecho, y que por tanto s¢ refieren,
Jpositiva o negativamente, a ella. Asi el ob-
jeto de la filosoffa del derecho es también de-
terminar la relacién de la idea del derecho
«con la idea moral y la idea del bien, asi co-
mo determinar la relacién entre la idea del
«derecho y la realidad (y aquf es donde la filo-
ssoffa del ‘derecho estd llamada a justificar la
validez o el valor de las reglas de derecho).
La era de los Frangois Gény, Stammler, Kel-
. ssen, tan gloriosa para la filosoffa del dere-
cho, ha pasado. Ha llegado el momento de
wuna nueva orientacidn intelectual: la filoso-
fia dél derecho estd llamada a dar una res-
_puesta a 'los problemas de fondo, problemas
strigicos de filosoffa préctica que pesan con
un peso ‘singular sobre la vida actual de la
humanidad.—R. F. L

@JLLMo, J.: Les sciences de la nature au-
_jourd’huis méthode et objet. En «Les étu-
des philosophiques». (Paris), 1961 (1), pp-
3-10.

‘Hoy dia triunfa la fisica matemitica, El
triunfo va acompafiado de una modificacién
en su seno: su aspecto cambia al par que
s¢ amplfa su campo. El A, estudia dicho
cambio en relacién al papel creciente en la
ciencia moderna de las nociones de «estruc-
uras», «unidad» y «totalidad», y «temporali-
»dad» y «evolucién».

‘El concepto de estructura surge del reco-
nocimiento de que las leyes no son el pro-
ducto acabado de la ciencia, sino su materia
sprima, puesto que designan en el caos apa-
rente de los fendmenos los puntos fijos que
les sirven de soporte, que son los «objetos»
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cientificos. Dichos objetos escapan a su vez
de la condicién subordinada, cesan de ser me-
ros soportes postulados por las leyes, cuando
el espiritu humano intenta representarlos en
sus estructuras, o sea, en su conjunto de co-
nexiones entre elementos mds simples. La es-
tructura, concebida para explicar ciertas le-
yes, se manifiesta creadora. sugiriendo nuevos
tipos de interacién, o sea, presidiendo leyes
todavia desconocidas. El arma intelectual que
es la estructura saca su fecundidad de que
parece encajar con la marcha misma de la na-
turaleza, pues implica en su definicién misma
la distincién de miveles diferentes de la rea-
lidad. Siendo estos niveles mdiltiples, las co-
nexiones que definen las estructuras son de
tipo muy abstracto y global, pues en su seno
se funden elementos constitutivos que no son
mds que los pardmetros de una ecuacién.

Por ello el concepto de estructura impone
en la ciencia moderna las nociones correlati-
vas de unidad y totalidad. El sistema cudn-
tico, en efecto, absorbe y destruye la indi-
vidualidad de los elementos constitutivos, y
por tanto las configuraciones globales en dis-
posicién de conservarse son finitas y forman
una serie discontinua: una de dichas confi-
guraciones, llamada fundamental, es privile-
giada y representa el equilibrio natural del
sistema aislado. El sistema cudntico es,
pues, una unidad-totalidad: totalidad, por
reunir e integrar elementos constitutivos en
que Jla individualidad queda abolida, y en
que sblo juegan un papel las relaciones re-
ciprocas; unidad, por presentar un objeto
nuevo de propiedades especificas y estados
bien definidos.

Se sabe que estos estados discretos, llama-
dos estados estacionarios, estdn diferenciados
por las magnitudes de energia correspondien-
tes al sistema. La nocién de quanta significa
la restriccién de las magnitudes de energia
posible para el sistema. La energia es una
capacidad de interaccién; se necesita una
aportacién de energfa del mundo exterior pa-
ra levantar el sistema por encima de su es-
tado fundamental. La escala cudntica man-
tiene la estabilidad del sistema. Si se quisiera
considerar simult4neamente todos los domi-
nios el mundo seria un caos para el pensa-
miento. La escala de energfas cudnticas or-
dena ese caos: a cada nivel, la estabilidad,
la individualidad de ciertos sistemas, y solo
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la de ellos, se aparece e impone. Mas esta
escala cudntica de energfas, paralela a la je-
rarqufa de niveles objetivos, propone e in-
cluso impone una hipétesis de evolucién; asf
Weisskopf describe la historia de la materia
en el universo seglin el esquema de energias
de interaccién disponibes decreciendo a lo
latgo de la escala, equivalente a la aparicién
de los niveles sucesviamente mds y mds ele-
vados. De ahi se deriva la concepcién de la
temporalidad en la ciencia moderna: es la in~
teraccién universal la que da pleno sentido a
la hocidn del tiempo. Un sistema aislado que-
da en estado estacionario, no le pasa nada,
no cambia: se puede decir que esti fuera
del tiempo. Pero no hay sistema aislado:
esto no es mds que una abstraccién; la inte-
raccién universal esti presente siempre. El
tiempo no es pues, un cuadro inerte donde se
desenvuelven los fenédmenos; para cada ob-
jeto, por contraste con el estado estacionario
de su aislatniento, el tiempo es el ritmo de
su cambio al manifestarse sus vinculos con
los otros objetos. Para el universo entero el
tiempo es la medida de la comunicacién, dé
la propagacién de las interacciones que se
realizan sucesivamente. El tiempo resume asi
la unidad del mundo y el cambio universal
que crea esta misma unidad.—R. F. L

VALIENTE, Jost MARIA: En el centenario de
Vdgquez de Mella. En «Revista de Estu-
dios Politicos». - (Madrid), nov.-dic. 1961
(120), pp. 55-77- '

La pluma autorizadisima de José Marfa Va.
liente ofrece en el tltimo nimero de la re-
vista politica de nuestro Instituto de Estudios
Polfticos una enjundiosa y actualizada expo-
sicién —no en vano es un politico el que es-
cribe— del pensamiento de Juan Vdizquez de
Mella y Fanjull. El autor comienza recordan-
do la actitud esperanzada y constructiva de
Vidzquez sobre el negro panorama de la cti-
tica negativa que representa la generacidh
del 98 como un eco de toda la visién del
siglo. No basta la politica negativa; ningiin
sistema se destruye si no se le aplica el sis-
tema contrario. Y este viene exigido por un
movimiento social que nace del impulso de

" todo un pueblo. En consecuencia, los gran-
dés contendientes de mafiana serdn el socie-
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dalismo catdlico y el socialismo ateo de la:
revolucién. Las soluciones de los admirado-
res del fenémeno politico anglosajén no va-
len: de Inglaterra sélo se recoge una gran
leccién: que la estabilidad politica anglosa-
jona es una simple consecuencia de la fideli-
dad a las propias tradiciones politicas; la-
tradicién, en efecto, es el progreso heredi-
tario, y el progreso, si no es hereditario, ne-
es progreso social. Y esto es lo que importa
realizar sin temor a las masas socialistas,
porque en medio de sus errores hay en ellas.
justas aspiraciones que el tradicionalismo-

" puede satisfacer.

Vidzquez de Mella cree en su pueblo y em:
la cultura juridica y politica de sus tradi-
ciones. La estabilidad politica se basa en la.
constitucién social y en la constitucién in-
terna, a las que debe sujetarse la constitu-
cién politica.- Es su teorfa sociedalista, segin.
la cual la sociedad es una serie jerdrquica
de personas colectivas: la fundamental es
la familia; el municipio, la comarca o pro-
vincia, y la regién, son complementarias; el
gremio, la escuela y la Universidad son de-
rivativas. La soberanfa social debe limitar a
Ia soberanfa politica; aquélla existe porque-
hay que reconocer a estas personas colecti-
vas con vida pfopia, no dependiente de la
concesién que le haga el Estado; ‘la sobera--
nia politica es una necesidad colectiva de
orden y de direccién para todo y sélo lo que-
es comiin. Las clases sociales son categorfas.
de personas individuales o colectivas unifi-
cadas por un interés social comin. Intere-
ses sociales son el intelectual, el religioso-
moral, el material-econémico, el aristocritico-
(benefactores sociales) y el de defensa; estos
son ffines permanentes a los que sirven las.
clases sociales como categorias de activida--
des. sociales. Como la compejidad de las re-
laciones sociales impone la especializacién.
profesional, la representacién ha de ser por
clases y no por partidos; con esta evolucién
pueden variar las clases, pero siempre per--
manece el principio de que todas han de ser
representadas armdnicamente en el érgano-
de la soberania politica para que éste sea un.
espejo de la sociedad.

La soberanfa politica, el Estado, es prin--
cipio de unidad que reduce a orden la va-
riedad social. Es Estado liberal no cumple
los deberes de proteccién y cooperacién; el

o

S
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Estado absolutista elimina la soberanfa so-
cial desorbitando la soberania politica. Cuan-
do el equilibrio entre ambas soberanfas se
destroza, comienzan los males del Estado. Y
como el poder tiende a desorbitarse siem-
pre, hay que frenarlo; sélo que los limites
para ser auténticos han de ser exteriores,
no interiores como quisiera Montesquieu, A
la soberanfa politica sélo la puede limitar
una auténtica autonomfa social erizada, en
su derredor, de libertades y derechos. El
instrumento técnico capaz de realizar la fun-
cién son las Cortes, expresién de la sobera-
nfa social que limitan, ayudan y auxilian a
la ‘soberanfa politica y la contienen en sus
desbordamientos. Los principios de la repre-
sentacién, son: representacién de las per-
sonas colectivas y de las clases, incompatibi-
lidad del cargo de diputado con toda mer-
ced o empleo, el mandato imperativo, y exi-
gencia de consentimiento expreso de las Cor-
tes para la modificacién de toda ley funda-
mental y de todo impuesto. Asi son ellas
vehiculo para que el pueblo exprese sus
necesidades al poder y garantfa de los atro-
pellos de éste.

La constitucién politica espafiola se basa en
dos principios: el regionalismo federativo,
puesto que el espiritu nacional sélo es la sin-
tesis del espiritu regional, como elemento poli-
tico fundamental de nuestra constitucién in-
terna (la constitucién social es la propia de
toda sociedad cristiana; la constitucién interna
es la determinacién de aquélla mediante las
caracteristicas especificas de cada sociedad);
y la unidad catdlica como elemento especi-
fico espiritual; y como tercer elemento, no
por accidental menos fundamental, la forma
mondrquica de gobierno, la monarquia fede-
rativa y misionera, capaz de servir de subs-
trato substancial a estos dos requisitos bdsi-
cos. La monarquia viene sustentada en Espa-
fia por todo el pensamiento racional de nues-
tros cldsicos: pero también trae consigo los
cantos de los poetas, la insercién al torrente
de las energias politicas de las inestimables
fuerzas de lo legendario y lo poético: por
eso podia exclamar este cantor de nuestra
monarqufa tradicional: «Poesfa, poesia, yo
quiero sumergirme en el espiritu nacional de
mi Patria...».—F. Puy MuRoz.
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DEL .VECCHIO, GIORGIO:  Qu’est-ce que la
bhilosophie du droit? En «Archives de phi-

losophie du droit». (Paris), 1962 ), pp.
116-118.

) El concepto del derecho viene presupues-
to por las diversas materias juridicas; “peto
justamente porque se sale, en lo que tiene
de general, del cuadro de sus competencias
respectivas. Por ello que constituye el pri-
mer campo de estudio de la filosoffa del
derecho la atencién de dicho concepto en
sus diversos y profundos aspectos, en sus
caracteres esenciales, en sus relaciones con
otros conceptos. Otro problema o grupo de

_problemas que estudia es el del fundamento

del derecho. Aqui surgen una serie de cues
tiones como: si el derecho se funda en la
razén humana o en otros elementos de la
naturaleza humana, si es preciso admitir la
ley divina o bien pueden dejarse al margen
los factores teoldgicos, si el derecho natural
se identifica con la idea de justicia absoluta
representando un modelo de las leyes posi-
tivas, cudles son exactamente las relaciones
entre derecho natural y positivo y cémo re-
solver los conflictos eventuales entre am-
bos, etc. Un tercer campo de estudio de la
filosoffa del derecho es el que se refiere a la
fenomenologia juridica en general, y que no
impiden, antes requieren, un cuarto género
de investigaciones metahistéricas que pueden
llamarse «fiosofia de la historia del derecho».
En todas estas investigaciones, que pueden
distinguirse en 16gicas, deontoldgicas y feno-

" menoldgicas, la filosofia del derecho debe

mantenerse en contacto con las otras ramas
de la filosoffa tedrica y prictica, asi como
con los datos de la experiencia y las ciencias
que elaboran dichos datos. Nada mds absur-
do que el antagonismo entre la filosoffa ‘del
derecho y la ciencia o ciencias juridicas-
positivas.—R. F. L.

VEescovl, ENRrIcO: Il concetto del diritto
subbiettivo e la realtd contemporanea. En
«Rivista internazionale di filosofia del di-
ritto». (Milano), sept-oct. 1961 (a. 38, s. 3,
fasc. .5), pp. 401-420.

El derecho, como objeto social y al servi-
cio del hombre (hecho por el hombre y para
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€l) se compone de un concepto (norma), que,
operando, en primer lugar, debe tender a
realizarse, a tener efectividad (positividad o
vigencia) para poder alcanzar su fin, Por otra
parte, debe tratar de alcanzar un jdeal, bus-
cado por el individuo mediante la realizacién
de valores (valores éticos, valores de justi-
cia, derecho natural, etc.). En el derecho sub-
jetivo debemos buscar —para comprender el
concepto en su totalidad— Ja nocién en su
funcionamiento efectivo (concepcién dinimi-
ca). No basta decir «facultad de hacer con-
forme a la norma», sino que también se
debe buscar la adecuacién o la tendencia de
este concepto a la realizacién de ciertos va-
lores o ideales (libertad, igualdad, universa-
lidad, etc.). El reconocer que se pueda con-
siderar el concepto de derecho subjetivo como
simple facultad, carente de todo contenido (o
como forma a ser rellenada con un contenido
cualquiera) y el afirmar que él es objetp de
nuestra ciencia, no impide el que para poner
en movimiento este derecho, haya necesidad
de buscar este contenido y reflexionar sobre
el modo en que sirve a los ideales humanos a
que tiende el derecho (lldmense justicia, de-
recho natural, ideales, valores, etc.). Y decla-
ramos que tal funcién no es extrafia a la
ciencia del derecho, sino propia de ella, aun-
que confinante con otras ciencias (sociologia,
politica, etc.). Interesa, pues, saber, cémo
cumple nuestra actual concepcién de los de-
rechos subjetivos su funcién de realizar los
valores humanos propuestos. Por otra parte,
la exigencia de funcionamiento real hace que
consideremos la necesidad de que la idea del
derecho subjetivo se integre en un segundo
momento que lleva a la conclusién de que es
necesaria la garantfa, aspecto que completa
el concepto propio de este derecho. La ga-
rantfa de los derechos subjetivos, que per-
mite su ejercicio efectivo, la encontramos en
la organizacién social.

A la luz de estos presupuestos, un juicio
acerca de la actual concepcién del derecho
subjetivo, arroja los siguientes resultados: en
primer lugar, con un desarrollo histérico que
se mueve en el sentido de la conquista del
derecho subjetivo: ante todo, extendiendo su
dmbito (por ej., los derechos sociales, los
derechos culturales, etc.); después, exten-
diéndose a un mayor niimero de individuos.
En segundo lugar, el progreso se ve en el
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perfeccionamiento del sistema de garantia:
en este aspecto la organizacién social ha
dado un paso gigantesco con la reciente ele-
vacién del individuo a sujeto directo del de-

recho internacional, -mediante la creacién de -

organismos internacionales - destinados a la
garantizacién de los derechos individuales.
Otra forma de progreso, indirecta y no menos
importante, es la unanimidad con que la doc-
trina va llegando al convencimiento de que
resulta una exigencia ineluctable de nuesira
disciplina, el que los derechos de la persona
ne sean una mera forma sin el contenido de
la realizacién de los valores humanos esen-
ciales; y mucho menos meros poderes vili-
dos formalmente, pero no realizados efecti-
vamente en el dmbito social.—R. F. L.

VIEHWEG, THEODOR: Rechtsphilosophie als
Grundlagenforschung, En  «Archiv Ffiir
Rechts- und Sozialphilosophie». (Neuwied
am Rhein-Berlin), 1961 (XLVIl/4), pp.
519-538. :

El trabajo es un discurso leido por el autor
el 3-3-61 en Frankfurt con motivo de la fun-
dacién, en la Universidad de dicha ciudad,
de una seccién de la «Internationalen Vereini-
gung fiir Rechts- und Sozialphilosophie»
(IVR). En el primer apartado se expone el
auge actual de ‘la filosofia del derecho, no
sélo en paises como Italia y Espafia, donde
tal estudio cuenta con una tradicién univer-
sitaria ininterrumpida, sino también en los
paises del campo anglosajén. Lo caracteris-
tico de una filosoffa juridica como investiga-
cién fundamental es que su problemdtica ha
de ser vista desde la perspectiva de la cien-
cia del derecho, sin que ello suponga que se
nieguen otros aspectos y puntos de Vista,
que a priori vienen admitidos comp coadyu-
vadores. El fin de tal investigacién funda-
mental es ofrecer el mds profundo funda-
mento de nuestra disciplina en acuerdo con
otras investigaciones fundamentales; lo cual
es necesario hacer, si no se quiere que la ju-
risprudencia devenga una mera técnica del
derecho.

En un segundo apartado se advierte que
el punto de partida que orienta toda la in-
vestigacién fundamental que se propone, es
el hecho de que el jurista de hoy dia, en

I
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muy superior media sobre el jurista de hace
una generacién, se siente intérprete del dere-
cho; esto es, sabe que siempre que utiliza
o' aplica una norma juridica estd haciendo,
de cualquier modo, interpretacién de la mis-
ma. En este sentido, la praxis juridica se
convierte cada vez mds en una Teorfa en
sentido estricto, o sea, en una dogmitica
juridica. La misién de la investigacién fun-
_damental de que se habla es establecer los
fundamentos de tal dogmidtica del derecho.
Lo cual tiene que hacer en dos fases: pri-
mero, abordando el problema de la estruc-
tura formal del derecho; después, profundi-
zando en una teorfa fundamental material
del derecho.

El primero de estos aspectos es estudiado
en el tercer apartado. Se recuerda que desde
el s. XVIII ha imperado en la ciencia juri-
dica la 18gica deductiva, que por principio
anula casi totamente toda interpretacién. Las
necesidades de la vida juridica actual impo-
nen el acudir a la experimentacién de las
posibilidades abiertas por todas las iltimas
corrientes légicas al derecho. De especial in-
terés es el estudio y confrontacién del signi-
ficado que en el derecho pueden tener la
aplicacién, ‘en el mundo occidental, de la
Tégica formal, y, en el mundo oriental, de la
dialéctica marxista, con sus respectivos pris
mados de la univocidad y la contrariedad.

Por fin, en el.cuarto y dltimo apartado
se. establecen las bases de una teorfa funda-
:mental material del derecho, como exigen-
cia de concordancia, ora con una idea de la
historia, ora con una idea del hombre indi-
-vidual. Funcién primordial es la unificacién
.de criterios y el trabajo por la reduccién de
‘las diversas cosmovisiones juridicas de la
actualidad, .especialmente las que correspon-
den a los tres campos bien diferenciados:
oriental, europeo continental y anglosajén.
Entre las dltimas cuestiones, mdltiples, que
esta parte .de la investigacién fundamental
tiene que proponerse, esti la de la determi-
nacién de una especie de derecho natural
cosmolégico, que lleve en todo caso a la
determinacién de lo que debe ser especifica-
do .como justo natural y como injusto natu-
ral.—F. de P.
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VILLEY, MICHEL: Qu’est-ce que la philoso-
phie du droit? En «Archives de philosophie.
du droit». (Paris), 1962 (7), pp. 160-165.
Hacerse cargo de los principios, explicar-

los, aprobar su valor, ponerlos en cuestién,
es asunto de la filosoffa, no de la «ciencia»
que se constituye sobre el fundamento de
dichos principios. La necesidad es la que
precisa a afiadir a los estudios de derecho,
netamente distintos de los orientados a estos
problemas, los estudios de filosofia del dere-
cho. En cuanto al método de la filosoffa del
derecho, hay que desechar el método dia-
léctico por el que algunos quisieran que la
filosofia del derecho fuera tratada como una
ciencia rigurosa. Esto no es posible. El dni-
co método que puede escapar a la acusacién
de falso y temerario es el de la apelacién a-
la historia de las doctrinas de la filosoffa del
derecho, cualquiera que sea la etiqueta bajo
que se presenten, completado por la consta-
tacién de la experiencia prictica, que es la
que al jurista llama primordialmente.

La definicién de la filosofia del derecho es
casi imposible. Su objeto son los principios
extraidos de la experiencia prictica a la luz
de las doctrinas que deben constituir el fun-
damento de las ciencias racionales del dere-
cho. La tradicién de los libros dedicados a la
filosoffa del derecho arroja una triple pro-
blemidtica: la definicién del derecho, a resol-
ver por una ontologia juridica, el método y
fuentes del derecho, a plasmar en una meto-
dologfa juridica, y por fin, el gran problema:
el del contenido del derecho, objeto de una
axiologia juridica.—R. F. L

VIRALLY, MICHEL: Qu’est-ce que la philo-
sophie du droit? En «Archives de philo-
sophie du droit». (Patis), 1962 (7), pp. 166-
168.

La razén de ser de la filosoffa del derecho
descansa en la naturaleza misma del dere-
cho. Este es un producto, no de la natura-
leza, sino de la actividlad humana, o mds
precisamente del espiritu humano. Es indi-
sociable por tanto de un cierto proyecto del
hombre sobre la sociedad, de una represen-
tacién del hombre y de la sociedad, y de un
sistema de valores. Por lo tanto el derecho
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no podrd ser reducido nunca a una simple
técnica, indiferente a los fines para que se
utiliza, Y sélo la filosofia puede dar cuenta
de estos aspectos del derecho. Otras circuns-
tancias mds concretas exigen una labor filosé-
fica sobre el derecho: €l escindalo produ-
cido por recientes sistemas de derecho po-
sitivo negadores de los valores mis prima-
rios sobre que se apoya nuestra civilizacién,
el predominio de nuevas entidzdes politicas
basadas en otras concepciones ultimas, el
reciente florecimiento del derecho compara-
do y las incertitudes actuales del derecho in-
ternacional. Todos estos problemas no se
pueden resolver por la mera técnica & impo-
nen una consideacién filoséfi-a.

Contra la filosoffa del derecho hay un obs-
ticulo principal: la desconfianza de los ju-
ristas en una filosoffa del derecho identifica-
da con aquella que se conoce con el nombre
de derecho natural. Es un error que se de-
be desvanecer: la filosoffa del derecho debe
cumplir respecto de la ciencia del derecho la
misma funcién que la filosoffa de las cien-
cias respecto de las ciencias exactas. A este
respecto, la teoria general del derecho es el
quicio entre la filosoffa del derecho y la
ciencia juridica. He escrito en «lLa pensée ju-
ridique» que la teoria general del derecho
es parte integrante de la cieacta del dere-
cho, porque debe establecerse scbre la base
de la observacién. Sin rescindir esta afirma-
cién hoy pienso que, en razén de la insufi-
ciencia actual de nuestra informacién, la teo-
ria general del derecho estd obligada aiin a
recurrir ampliamente a las fuentes de la filo-
sofia.—R. F. I.

DE VRIES, JOSEF: Der Zugang zur Metaphy-
sik: Objektive oder transgendentale Me-
thode. En «Scholastik». (Freiburg i. Br.),
1961 (H. 4), pp. 481-496.

La cuestién mds aguda del actual filosofar
es quizds la del acceso a la filosoffa, Cierto
que se observa en el dltimo periodo un flo-
recimiento de los estudios y las publicacio-
nes. Pero estas no pasan de ser pairiinonio
de un grupo de iniciados muy reducido. Los
demds, e incluso muchos filésofos, siguen
pensando que la filosofia es un campc de
batalla donde cualquiera puede mantener sus
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opiniones. Con ello se ha originado un des~
precio hacia la metafisica, que sélo puede
ser vencido con una fundamentacién clara y-
eficaz de la misma. Hay que dar al hombre:
actual una via de acceso comprensiva y coh-
vincente, lo cual parece encerrar la exigen-
cia de una fundamentacién teorético cognos-
citiva de la metafisica. ¢Es esto posible?
Porque lo que de hecho no se puele abrir es:
un camino de acceso a la metafisica que sea:
no metafisico. Ahora bien, dentro de la me-
tafisica hay diversos puntos de vista al res~
pecto. El «acceso» a la metafisica tiene que
hacerse de tal modo que se intente llevar a.
los lectores u oyentes a un alejamiento de
la desconfianza ante el pensamiento. metafisi-
co, proporcionando puntos de vista ciertos.
simples, sencillos y fundamentadores, a partir
de los cuales puedan progresar lenta y segu-
ramente. Para lograrlo, y puesto que no so-
mos espiritus puros, careciendo por tanto
nuestra naturaleza de una intuicién de la na~
turaleza de nuestro espiritu y de sus actos,
habremos de partir de una metafisica del co-
nocimiento que no sea meramente especula-
tiva, sino que arranque le los «fendmenos»
dados. El accceso a la metaffsica ha de ser
fundado por tanto sobre lo inmediatamente
dado, sobre los puntos de vista inmediatos..

Pero lo inmediato puede ser buscado de
dos modos. En direccién al objeto, o en di~
reccién al sujeto. En este sentido distingue:
J. B. Lotz el método objetivo y el subjetive
o trascendental. En la Escoldstica del pasado
se usé casi exclusivamente el método objeti~
vo. El método trascendental en cambio arran-
ca claramente en su desarrollo de Kant y ha
sido aplicado, aunque disintiendo en ciertos
aspectos, a la Escoldstica moderna por J. Ma-
réchal. El método objetivo se orienta hacia
los objetos en cuanto son algo contrapuesto
al sujeto cognoscente. Objeto es aqui por
tanto, no simplemente lo conocido —porque
el sujeto se conoce también a si mismo en su
acto— sino lo conocido con un conocimiento
directo, esto es, sin una vuelta reflexiva del
sujeto sobre si mismo y sus actos. Cuando el
desarrollo del pensamiento puso de relieve la
insuficiencia de este método, se desarrollé el
llamado método trascendental. Segiin el pun--
to de vista kantiano, el «método trascenden-
tal» es el descubrimiento de lo aprioristico,
de las condiciones a priori puestas en el pro--
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pio sujeto, sin las cuales no puede surgir el
conocimiento objetivo. Resplver un proble-
ma mediante el método trascendental quiere
decir resolverlo por la reflexién acerca de
sus condiciones a priori. La critica moderna
al método -trascendenta] ha puesto de relieve
que por si.solo es también insuficiente. Po-
niéndose de relieve la necesidad de la anién
de ambos métodos para hacer posible un in-
condicionado y seguro acceso a la metafisica.
E! método objetivo «primitivamente» com-
prendido, que quiere hacer la metafisica sin
reflexién alguna sobre las condiciones de po-
sibilidad propotrcionadas por el sujeto, no
puede fundamentar sus asertos definitiva-

mente, mostrdndose ya como absolutamente

insuficiente. Por otra parte, tampoco puede
justificar por si solo el métolo trascendental
un juicio, si no lo funda en la evidencia del
contenido material del mismo —en el sen«
tido del «método objetivor—. La unién de
ambos métodos, en cambio, ofrece un acceso
a la metaffsica que nadie puede contradecir,
sin al mismo tiempo contradecirse a si mis-
mo.—F. Puy MuRoz.

WELTY, EBERHARD : Der vielfache Antruf im
meuen Sogialrundschreiben «Mater et Ma-
gistra». En «Die neue Ordnung in Kirche
Staat, Gesellschaft, Kultur», (Paderborn),
Dic. 1961, Jg. 15 (H. 6), pp. 401-422.

El art. del P. Welty es reproduccién casi
literal de la comunicacién que presenté el
17-X1.61 ante la «Hauptversammlung des
Zenttalkomitees der deutschen Katholiken».
La importancia de la «Mater et Magistra»
(M. M.) se deriva de dos cualidades funda-
mentales: su contenido fundamentalmente
optimista y pricticamente pastoral, y su in-
mutable actualidad por el modo liberal y con-
descendiente de expresar las opiniones, mo-
vimientos y desarrollos de esta época. Tam-
bién es digno de ser subrayado el modo
en que se ocupa de lo meramente natural,
sin incurrir en un gaturalismo, como lo prue-
ba su optimisiho, que sélo puede proceder
de que todos los problemas son vistos a la
luz de la fe.

La enciclica ofrece una- gran multitud de
posibilidades para el desarrollo de la doctri-
na social de la Iglesia. Su enumeracién es
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imposible por su cantidad; peto es preciso.
llamar la atencién sobre lps temas mds im-
portantes que se abordan y ofrecen para la
investigacién especulativa y la accién pric-
ca de los catdlicos.

Un primer grupo de temas es el relaciona-
do con la propia doctrina social de la Iglesia
y ante todo el lugar de la persona en la so~
ciedad (M. M., 59 ss.) que involucra la cues-
tién del bien comiin rectamente entendido v-
el principio de solidaridad. La contraposicién.
de persona y sociedad no es correcta: la al-
ternativa del problema es entre individuo y-
sociedad, entre ser individual y ser social.
Segundo problema de esta cuestién es la aten-
cién a la pareja de conceptos Justicia y Equi--
dad; con ellos estin vinculados estos otros:
la apelacién al derecho natural, la exigencia.
de la igualdad, y el problema de la adapta-.
cién a la situacién histérica concreta. Tercer
problema de este grupo es el concepto de
bien comiin de la humanidad en su totalidad,
que arrastra los siguientes: obligacién es--
tricta de los cristianos de colaborar con todas:
las fuerzas a la solucién de los problemas de-
los pueblos subdesarrollados; este deber es
de todos: Estados, grupos sociales y hom.-
bres particulares; el problema general ha
de resolverse con una cooperacién social tam-

bién general: lo que exige coordinacién de-

fines, planes y fuerzas; la ayuda para el des--
arrollo no debe corromperse en nuevas for-
mas de colonialismo; la meta de toda ayuda
para el desarrollo es elevar el bienestar so--
cial de esos pueblos hasta colocarlos en una
situacién de auténtica independencia y auto--
nomfa; el progreso de dichos pueblos no pue-
de consistir en la exdusiva mejora de sus:
bieries materiales, sino en el aumento de to--
dos los bienes y en la propotcién que indica
la escala de los valores universales; los pro--
blemas de superpoblacién y de hambre en-
démica no pueden resolverse con la doctrina-
de la limitacién de la natalidad; los pueblos
subdesarrollados estin obligados a aceptar la
ayuda y emplearla en un desarrollo orginico-
y arménico de todos sus valores; la Iglesia
tiene el deber ineludible de cooperar a la la-
bor de desarrollo de estos pueblos en cuanto
a la satisfaccién de las necesidades espiri--
tuales.

El segundo gran grupo de cuestiones a-
que se refiere la enciclica esti en conexién-
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con la. politica social o la accién social. Su
fundamentacién se apoya en dos considera-
clones : los tres principios de la utilizacién de
los bienes terrenos, el trabajo y la familia,
por una parte; y la significacién y la fuerza
creadora del bien comidn por otra. El princi-
pio de utilizacién de los bienes externos es
anterior al derecho de propiedad, estando éste
en funcién de aquél. El trabajo ocupa un lu-
gar preferente al capital: lo que implica el
paso de una economia estitica a una econo-
mia cada vez mds y més dindmica, asi como
los temas de la coposesién, la participacién
del obrero en la vida de la empresa, y la
participacién del trabajador en los diversos
terrenos de la vida social. Por otra parte,
“toda la planificacién econémica y social ha
de tener en cuenta la salvaguardia de la fa-
milia, su seguridad econémica y sus necesi-

sdades vitales: y a ella ha de subordinarse la-

westructuracién de la propiedad, el salario y
‘el trabajo. En fin, el bien comin internacio-
nal, el bien comin en todos los terrenos es
.presupuesto incondicionado del desarrollo pro-
vechoso tanto de la comunidad de los pue-
’blos como también de las comunidades de
spaises individualizados.

Un tercer grupo de consideraciones y cues-
ttiones a desarrollar es el trabajo de formacién
~catélico-social. Los dos grandes ideales de or-
denacién social en la actualidad son el socia-
lismo liberal y el neoliberalismo. Son insu-
ficientes para la misién de los catélicos, que

ha de estar basada en estos principios: la
verdad como luz, la justicia como meta, y el
amor como impulso. El orden social que
propugna la Iglesia ha de ser efectuado por
«todos los catdlicos, pero siempre bajo las en-
rsefianzas y presupuestos que les marca la
‘jerarquia. Eto quiere decir dos cosas: pri-
mero, que el oficio magistral y pastoral de la
Iglesia ha de ir concretando y adaptando a
las situaciones reales la doctrina general pon-
.tificia; segundo, que los fieles tienen tam-
"bién en este sector un deber de obediencia,
~debiendo precisarse cada vez mds qué es lo
~que en la doctrina de la Iglesia es mandato
y qué presupuestos para la accién, quiénes
son los obligados por este deber y en qué
:medida, qué dependencia tiene la doctrina
.social de la Iglesia con los fundamentos y
.dogmas de la fe y la moralidad, y qué accién
«corresponde en concreto a la comunidad ecle-
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sidstica universal y a las comunidades me-
nores 'y nacionales. El servicio cristiano para
la construccién del mundo implica, no un
alejamiento del laicado, sino al contrario una
participacién cada vez mds eficaz del mismo;
el trabajo, incluso el trabajo cotidiano de los
catSlicos ha de estar indeclinablemente unido
al programa espirtiual de la perfeccién cris-
tiana; la santificacién del trabajo quiere de-
cir la conciencia de trabajar para servir a
Dios, segiin el programa de Cristo, en servi-
cio y amor del préjimo; tal trabajo tiene asi
una nobleza y una dignidad absolutas; la mi-
sién sobrenatural no quiere decir olvido de
los valores humanos de las modernas cultu-

- ras, antes bien, la progresiva cristianizacién
y evangelizacién del humanismo: esto es,
hay que poner de acuerdo al auténtico hu-
manismo con la doctrina del Evangelio.—
F. Puy Mufoz.

ZWEILING KrAus: Grundlagen und Gren-
zen der Toleranz. En «Deutsche Zeitschrift
fiir Philosophie». (Berlin), 1962 (3), pp-.
352-6.

Se trata de una comunicacién presentada
por K. Zweiling (director del «Philosophis-
chen Instituts der Karl-Marx-Universitit» de
Leipzig, y presidente de la «Vereinigung der
Philosophischen Institutionen der DDR») a
la Reunién celebrada en agosto de 1961, en
Santa Bdrbara (California, USA) por el Ins-
tituto Internacional de Filosofia.

Segiin Zweiling, el concepto de tolerancia
tiene su origen en el problema religioso de
la equiparacién de las diversas confesiones
en un mismo pafs, pero actualmente reviste
caracteres dramiticos como problema de las
relaciones entre el mundo socialista y el oc-
cidental, problema cuya gravedad especial se
la da el hecho de tratarse de coexistencia
entre Estados y a escala mundial.

Los fundamentos de la idea de la toleran-
cia estriban en que el hombre tiene que
transformar constantemente el mundo en que
vive para lograr alcanzar verdaderamente una
vida humana. Lo cual presenta dos aspec-
tos: primero, las posibilidades de lograr tal
objetivo dependen directamente del logro de
la verdad cientifica, en el campo de las cien-
cias naturales como en el de las sociales. Se-

A
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gundo, que dichas posibilidades dependen
también directamente de la colaboracién so-
cial mutua entre los hombres, por ser un ob-
jetivo que ningtin hombre aislado puede con-
seguir. Ahora bien, siendp la verdad algo
objetivo y los hombres entes subjetivos, aun-
que unidos por los lazos sociales, resulta que
la humanidad exige de nosotros que nadie
se considere a s{ mismo medida de los demds,
sino que cada cual haga lo suyo, enrique-
ciéndose la comundiad con la aportacién de
cada cual. Y esto que se dice de los indivi-
duos, es aplicable exactamente a las nacio-
nes,

Las fronteras o limites de la tolerancia se:

derivan del hecho de que ella no es en si un
fin, sino un medip para el servicio de la hu-
manidad. Por lo tanto, serdn limites de la to-
lerancia, los que son de la humanidad: no
serd posible la tolerancia cuando se traspa-
sen o pisen los linderos de la humanidad.
Por lo tanto la humanidad exige que se coac-
cione incluso con ¢l poder a aquellos indi-
viduos o naciones que contradigan la verdad
objetiva con su modo de pensar, o que per-
sigan con sus acciones propdsitos inhuma-
nos. La tolerancia, cuando estd justificada,
no debe ser pasiva, sino activa. Esto es, debe
actuar ayudando a quien obra para la hu-
manidad, y persiguiendo a quien estd en el
error. Si queremos ser plenamente hombres,
tenemos que ayudar al errado a salir de su
error y ver la verdad: con ello le ayudamos
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a ser hombre, ayudamos a los que viven
cabe él, que pueden sufrir como consecuen.
cia de sus etrores, y nos ayudamos a nosotros

mismos disipando el error e imponijendo la.
verdad.

Ideas, que no recogiendo todos los argu-
mentos de la tradicién filoséfica y cultural.
occidental, serfan plenamente aceptables, de
no ser una pura estructura formal, cuyos
contenidos son precisamente erréneos: pues.
que se entiende por verdad sélo la mera.
expresién de leyes fisico-naturales, y por hu-
manidad una colectividad materialisticamen-
te reducida a un destino natural que muere
con la naturaleza perdiéndose en el vacio.
Las reglas formales de exclusién de la tole-
rancia estin bien dadas, pero los valores
fundamentales estdn tan restringidos, que el
juicio en funcién de ellos tiene que resultar
disparatadamente misero y empalidecido..
Consideraciones que llevan a revisar el con-
cepto mismo de tolerancia, negando el punto.
de partida del autor, de que sea un problema
politico-filoséfico primordialmente. Tras las
apariencias fenoménicas, la realidad es que
lz actitud de tolerancia e intransigencia sigue
teniendo una base teolégica ineludible, pues-
ta hoy dia en el comienzo mismo del pensa-
miento: la aceptacién o no de la divinidad,
y con ella del alma humana y de su inmor-
talidad. La fijacién de esta escala de valores-
decide toda la cuestién.—R. F. L





