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Todo el substrato ético del perfodo que nos ocupa estd matizado por
un hecho elemental : el proceso de alejamiento de Dios. Este hecho no se
pone en el primer plano de las conciencias del siglo, y por eso, una vez méas
nos encontraremos las vacilaciones y contradicciones en-las ideas, no ya
de una misma persona, sino ain mis dentro de una misma obra. Quizis
en ningGn problema filoséfico como en el campo de la ética se vea més
claramente esta situacién. El humanismo neopagano produce mfiltiples
consecuencias en el campo de la ética, de las que resaltaremos sumaria-
mente algunas. Ante todo, se hace patente, en el terreno de la estricta
concepcién de la ciencia, la tendencia que se observa a separar la ética de
la teologia, para hacerla filosofia : y como no se debe olvidar que el siglo
tiende a confundir filosoffa con ciencia’, se comprenderd que al no querer
saber nada de la teologia moral, no sblo se estd dando de lado a una pre-
ciosa fuente de informacién, la revelacién, sino, que, lo que es mas grave,
ni siquiera se va a intentar una auténtica filosofia moral, sino més bien
una psicologifa o sociologia experimentales de'los fenémenos morales.

La humanizacién producird una consecuencia mas profunda, de la cual
€s propiamente un sintoma la que acabamos de subrayar. Se trata de la sus-

1 Cfr. nuestro El problema del conocimiento en el pensamiento espasiol del siglo
XVII (1700-1760), en ANALES DE LA CATEDRA F. SUAREZ (Granada), 1961 (n.° 1, fasc. 2),
pp. 191226,
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titucién y alteracién de la escala de los valores éticos. Asi, cediendo a una
inclinacién que puede considerarse una constante del pensamiento étice

espafiol, la proclividad al estoicismo, se va a sustituir el escalén dltimo de

la grada jerarquica de los bienes éticos, Dios, por uno de los inferiores :
fundamentalmente, el hombre mismo, o la sociedad como tal. Con ello,
la escala de valores va a quedar aparentemente igual, y eso es precisamen-
te lo que explica la vacilacién que se puede observar en tantos autores;
pero de hecho, al alterarle la cabeza, la escala de valores quedari profun-
damente modificada, tan modificada como diferente es la mejor moral pa-
gana y la cristiana : porque la escala de valores es de ‘tal naturaleza, que
el valor primero no es sélo el primero, sino ademas €l norte y gufa de los
restantes, la razén de la jerarquizacién de ellos, la clave de la estructura
total. Suprimido Dios de la cumbre, o, puesto que aqui no hay heterodo-
xia material, puesto Dios entre paréntesis, al ser relegado a la categorfa
de algo que se da simplemente por supuesto, todos los valores inferiores
quedan alterados : y entre ellos los juridicos y politicos.

La preocupacién antropolégica o social del humanismo salvaba atn la
ética, aunque fuera una ética desmembrada o parcial. Sin embargo, tam-
bién podemos encontrar en la época gérmenes de lo que después se tra-
ducird en una negacién de la propia moral : el naturalismo. El naturalis-
mo tiende a poner del revés el orden de la cosmovisién cristiana, puesto
que segin su forma normal de proceder no es el mundo de las ideas el que
somete y ordena al mundo de la materia; sino a la inversa, el mundo de
la materia el que expresa las leyes por las que el hombre, una parte mas
de materia, regird sus movimientos. No se niega en esta época la moral
todavia, pero se pondra la moral como mera expresién de la naturaleza,
lo que es lo mismo. Con ello quedard cambiado todo €l panorama moral,
porque sobre él incidirdn a su vez, ocasionando mfltiples ondas cruzadas,
y recibiendo influencias reciprocas, la cosmovisién melancélica, el pro-
blema del mal, la comprensién del bien como utilidad y la concepcién del
hombre. Una red intrincada sobre la que se sustentan las ideas éticas, y
por consiguiente, las ideas juridicopoliticas de la época, a la cual hay que
hacer referencia ligera, porque sin la conciencia de estos problemas ne
serfa inteligible la comprensién acabada de los juridicopoliticos.

La secularizacion de la Etica.

El Barbadifio nos va a servir una vez mis de contraste para apreciar
los nuevos matices que la revolucién aporta al campo de la ética. Y lo
primero que llama la atencién es la forma en que se establece la cuesti6n.
En este caso: la separacién de teologfa moral y filosoffa moral. No se
niega la teologfa moral : simplemente se la afirma para no volver a nom-
brarla : lo que equivale a negarla déandole paso a la regi6n del olvido. Es
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un método que vamos a ver repetido muchas veces. Como vamos a ver re-
petido otro fenémeno que se da aqui también : la contradiccién. Veimos-
lo. Verney sabe perfectamente que la Teologia moral es imprescindible,
puesto que la Revelacién va mucho mas lejos de lo que suele ir la razén
sola, en cuanto al conocimiento, y ademis ofrece muchos mis medios que
los que da la pura naturaleza :

«Hablando especialmente de la ética respecto de la teologia moral, es cierto que con-
‘vienen ambas en algunas cosas, pero discrepan en otras. La ética y la moral? tratan
ambas del Sumo Bien, y de las enfermedades del dnimo; pero discrepan, porque la teo-
Togfa deduce sus conclusiones de las verdades reveladas: la ética de la razén. La filosofia
.muestra la verdadera felicidad, pero no sugiere bastantes medios para conseguirla, porque
solamente considera al hombre con las fuerzas dela naturaleza corrupta, no llega a
«onocer el verdadero origen de las enfermedades del dnimo, nj ensefia otra cosa méds que
-conformarse con la ley natural. Pero la teologia conoce el verdadero principio de la natu-
raleza corrupta, apunta los sobrenaturales medios, quiero decir, sacados de la Revela-
«cién, para enmendar las enfermedades del 4nimo; y no sélo ensefia conformarse con la
ley natural, sino también con la positiva universal; de suerte que ensefia algunos oficios,
que el fildsofo ignora»3.

Pues bien, cuando dice ésto, acaba de indicar unas piginas mas arriba
«que la ética ha de elaborarse al margen de la teologfa : lo que no es algo
accidental, sino el espiritu de toda la obra.

«Se persuaden muchos —dice— que la ética solamente pertenece a los tedlogos que
llaman moralistas o casuistas, y con esta opinién la separan de la filosoffa... Pero seme-
jantes hombres juzgan muy mal en esta materia... Consistiendo la ética en la coleccién
de preceptos que la luz de la buena razén muestra ser necesarios al hombre para hacer
acciones honestas y también dtiles a la sociedad civil, pertenece legitimamente al filé-
sofor4.

Y lo prueba por la obra de los antiguos filésofos paganos, que mues-
tran, que como tales escribieron sobre ética y lo hicieron con acierto: es
la tentacién del moderno paganismo, de la nueva antigiiedad.

Cayendo en ella se llegaria a elaborar en Furopa una moral trazada
de acuerdo con la légica de la razén : pero la razén entregada a sf misma
llevarfa a la sinrazém, y a pesar de partir todos los filésofos de presupuestos
muy equivalentes, fe en la razén configuradora del universo, y fe en el mo-

2

2 Nétese la secularizacion del término «éticar.

3 BARBADINO-MAYMG: Verdadero método de estudios para ser til a la Repibli-
ca... Madrid, 1760, 4 vols., t. lll, pp. 122-3. Nétese asimismo cémo por el naturalismo
se llega a un optimismo moral basado en la voluntaria ignorancia del dogma de la caida
original.

4 Ibid., p. 110.
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vimiento natural -dirigido por los apetitos naturales, se habia ‘de producir
y se produjo un terrible maremagnum. Causa estupor leer las manifesta-
ciones‘en que Feijoo explica que si no habla de teologia moral es porque
en ella: estd todo dicho®. Después que los modernos herederos del espiritu
antimetafisico feijoniano nos han ensalzado tanto su penetracién intelec-
tual, después que un Gr. Marafién le atribuye nada méis y nada menos que
el mitico papel de un S. Cristobalén que vadeara sobre sus robustos hom-
btos la cultura espafiola a través del bache cultural de fines del XVII y
comienzos del X'VIII, después de todo ésto ¢cémo no ha de causar sor-
presa que le pasara desapercibido el mal que padecia esa disciplina que
posee desde Sécrates un lugar en la filosofia por derecho propio, y que en-
tonces estaba agonizando? FEl racionalismo desenfrenado de la modernidad
habia llegado a su meta previsible :

«En los libros donde se trata la moral cristiana —dice Piquer— es donde -hay mds
opiniones, debiendo ser donde hubiese menos. Es sumamente perjudicial a la Religién
y al Estado el estampar tantas Sumas de Moral Ilenas de opiniones, y escritas con tan
poca altura, que mds parecen libros para las barberias que para las Iglesias. Si las cos-
tumbres han de gobernarse por lo que ensefian las Divinas Letras, las tradiciones aposté-
licas, la doctrina de los Padres, los cdnones de los Concilios, que son los principios fun-
damentales de la moral, ¢cémo han de dirigirlas los que sélo estudian una Suma donde
lo que se trata no se reduce a estas verdades fundamentales?». .

La tradicién apela asi a una vuelta a las fuentes teolégicas de la moral,
que encaucen a ésta de los desvarios racionalistas a que la ha llevado un
exceso de especulacién, expuesta ademis en forma compendiada.

«Si el Derecho Natural y de Gentes, y la razén instruida de estos principios, puede
aprovechar muchisimo a ilustrar las verdades catdlicas sobre las costumbres, ¢qué se
ha de esperar de unos libros donde no se trata nada de esto, ni sus autores por la ma-
yor parte han cultivado este estudio, antes bien, muchos de ellos hacen alarde de des-
preciarlo?...»

Por eso no tiene sentido en un pafs cristiano prescindir del cristianismo
a la hora de hacer una ética :

«Son cortfsimos los documentos que dio el Divino Legislador Jesucristo para dirigir
bien nuestras costumbres; son de inviolable fe los cinones que la Iglesia nos prescribe
para este efecto; es de sumo peso la doctrina que los Padres nos han dejado, goberna-
dos de las propuestas luces para que nuestras obras sean laudables; son fijos y ciertos

5 B. G. FEjoo: Cartas eruditas y curiosas, Madrid, 1742-1760, 5 vols. (excepto el
primer volumen que lo' hemos consultado en la ed. de Madrid, 1765, los restantes se
citan por la primera: 1745, 1750, 1753 y 1760, respectivamente), t. III, pp. 392—3. Vvid.
infra referencia detenida a estos pasajes.
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los principios ‘del derecho natural y de las gentes p glr nuestra conducta en ese:
ramo. Si hay, pues, estos principios ciertos, seguros’e indubitables, da qué propésito
inventar otros para fomento de opiniones? 4Seta creible que Dios nos haya dado luces.
pdra hacer demostraciones fisicas, ‘matemdticas y de otras cosas puramefite mundanas,
y nos haya dejado envueltos entre dudas y discordiasi:sobre nuestra salud eterna?... Es-
toy cierto que si se estudian los verdaderos principios ‘de la' moral y se trabaja en hacer
la debida aplicacién. de ellos al ejercicio de nuestras dperaciones, se procederd con mis
acierto en materia de costumbres, y se podrin quitar de este estudio un copiosisimo nii+
mero de opiniones. ruidosas»®.

Es evidente la razén que asiste a Piquer al quejarse del excesivo nf-

mero de problemas acc1dentales y secundarios que se acumularon con el
tiempo. ' :
Mas 1no era el abuso de teorizaciones abstra‘ctas el tnico defecto de la
ciencia moral. Por desgracia habfa un mal mucho mayor, que parece im-
posible que Feijoo no supiera ver : la auseﬁcia de ella. Frente a los juicios:
ligeros y rotundos del gallego, estid la alegacién mucho mas informada de
los asuntos de casa, y desde luego mucho mas digna de crédito, por no ser
en absoluto sospechosa de parcialidad, sino antes bien de parcialidad por
la tesis contraria, de Gregorio Mayans Siscar.. El gran poligrafo valen-
ciano-sf que se ha dado cuenta de que hacer en su época filosofia o teolo-~
gfa moral, no es llevar «agua al mar» como dirfa Feijoo, sino antes bien.
una tarea que de puro perentoria se. ha hecho de vida .o muerte. Mayans-
pide a los cuatro vientos de la geografia espafiola una buena filosofia es-
crita en castellano ; incluso propone la traduccién de la hecha por el gran.
mentor y guia de todos los valencianos : 1la de Tomis Vicente Tosca.

«Pero en el caso de traducirse este compendio de la filosofia racional, natura] y so-
brenatural, serfa menester que se afiadiesen unas instituciones morales; obra que hasta:
ahora no tenemos en nuestra lengua y nos hace gran falta. Verdaderamente causa gran
admiracién que la filosofia moral, que entre las ciencias humanas es la reina y. fue la
que los hombres principalmente aprendian antes que en el mundo hubiese Escuelas,.
esté hoy desterrada de las Universidades de Espafia. ¢Para qué son en ellas las cdtedras

6 A. PIQUER ARRUFAT: Ldgica moderna... Valencia, 1747 (citamos por la 3.% ed..
Madrid, 1781), pp. 89-go. Debe quedar aqui bien claro que no olvidamos la distincién
forrnal que hay entre la ética como disciplina filoséfica y la moral como disciplina teold-
gica. Lo que sf queremos en todo momento es resaltar que tal diferencia formal no-

. puede implicar una disyuncién, y menos atin, contraposicién material, Defendemos con.
la tradicién, que «no hay moral, y menos ain moral cristiana que no se refiera a Dios..
Péro la Teologfa, como la fe misma no persigue otra cosa que el conocimiento de Dios»,
como ‘dice J. TONNEAU: Moral y Teologia, p. 15, ensayo publicado en el vol. Iniciacion
teoldgica, t. 11, Teologia Moral (Herder, Barcelona, 19s59). Cfr. todo este interesantisimo-
estudio (pp. 11-30), que nos releva de hacer aqui uriai,rsérie de consideraciones de tipq’
general que desbordarian el alcance de este trabajo.
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de filosofia moral si no se ensefia? Se lee un tratado del dltimo fin, u otro semejante, y
con esto sélo se quedan los discipulos a buenas noches»?.

No se hace preciso citar mis porque es un lugar comfin el bache de
todas nuestras disciplinas especulativas. '

Un detalle digno de ser subrayado, si se quiere evitar equivocos, es el
de que la tendencia innovadora en el campo ético, como ocurrié en los
~otros campos filoséficos, no tanto lo fue de perfeccién y correccién, como
«de sustitucién y revolucién. Viéase cémo resume en cuatro palabras el
.Barbadifio la historia del pensamiento moral :

«Cicerén da a Sécrates la alabanza de ser el primero que redujo las mdximas del De-
recho Natural a cuerpo de doctrina. Su discipulo Platén y Aristételes escribieron bien
en esta materia en cuanto a la substancia. Cicerén también lo hizo famosamente... Los
que a éstos siguieron, trataron poco de la ética, menos algunos insignes jurisconsultos
~de la antigiiedad... En el siglo pasado empezaron algunos a escribir bien en esta mate-
ria... S6lo en el presente siglo se empezd a discurrir bien en esto»8.

Bien sabia el Barbadifio todo lo gue habia por en medio, todo lo que
su bosquejo histérico habfa pasado por alto: la causa es que a eso ya no
le llamaba él ética. Porque, veamos qué autores y obras merecen, y en
qué grado, tal denominacién. Con ello pasamos como sobre ascuas por un
tema digno de mayor detenimiento, pero en el que no es posible pararse :
+el asunto de la penetracién de las ideas éticas europeas en Espafia. El
.mismo Barbadifio nos da un buen resumen, que va a provocar un alud de
.respuestas, de las que sélo mencionaremos a guisa de ejemplo, la de Co-
«dornit. '

Segtin Verney,

‘«os que escribieron bien en esta materia son Grocio (De Jur. Bell. ac Pac., IV, vol. II)
y el barén de Puffendorf (De Officio hominis et civis, XVI; y De Jur. Naturae et Gen-
tium, XVI), porque aunque antes de Grocio el famoso Bacon de Verulamio dio los
_principios y ensefié el camino real en esta materia, no dio un sistema entero con buen
método, como Grocio, y mejor que éste, Puffendorf. Pero éstos son autores difusos, v
-solamente propios para maestros y ambos herejes, aunque comiinmente los leen todos.
.El Muratori escribié una ética en italiano; pero también es difuso y en varias partes
no agrada a muchos, porque declina mucho en sermén»?,

7. GR. MAYANS: Carta-dedicatoria, dirigiendo el libro titulado ’’Cartas morales,
~militares, civiles y lLiterarias’ al Excmo. Sv. D. José Patifio. En Biblioteca de Autores
.Espafioles, t. LXII (Madrid, 1870), pp. 156 ss. Loc. cit. en p. 160. Insiste en la pdgina
siguiente (161): «Juzgo que serfan muy dtiles unas instituciones morales donde se expu-
.siesen todos los principios de la filosofia moral cristiana». El libro de Mayans a que se
.alude fue impreso por Juan de Zifiiga en Madrid, en 1734, en 8.0,

8 BARBADINO-MAYMO: Verdadero método..., cit., t. I, pp. 117-8.

9 Esto y los lugares que siguen del BARBADINO, en op. cit., t. IIl, pp. 117-18.

5%
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Codorniti apostilla a esto :

«Habiendo alabado la ética de los tres herejes, ninguna alabanza da a su paisano el
catélico Mutatori: siendo asi que ilustré mucho mis que Puffendorf y por lo menos.
tanto como Grocio y Bacon la repiiblica de las letras»1®.

Continuemos con el Barbadifio :

«Heinecio, Vitriario, etc., han escrito bien en esta materia, especialmente en estos.
tltimos tiempos, pero no a todos gustan... Entretanto se puede leer el Puffendorf, y
quien no tuviese otra, puede leer el Compendio de Purcocio, aurique en mi concepto y-
en el de hombres doctos nada vale, porque disputa mucho... Pero también debo de.
advertir a V. P., que en este particular, tanto cuidado se debe tener en buscir una ética:
buena, como en huir de todas las que son malas; hallindose muchas nocivas, otras-
impias. En la clase de nocivas pongo la ética del conde Tesauro, pues por querer seguir
mucho a Aristételes, hizo una obra descarnada, llena de muchas divisiones y pocas doc~
trinas buenas: lo que quiero se entienda también de otras semejantes a ésta».

Comentario de Codornit :

«Pigina 162, dice: 'En la clase de nocivas (no es poca censura) pongo la ética del
conde Manuel Tesauro’. |Tristes espafioles que por el largo espacio de muchos afios.
han celebrado la dicha ética, siendo tan ciegos que nunca entendieron fuese nocival»ll,.

Veamos ahora otras éticas que a juicio del ilustrado portugués hay que:
desechar, pero que a juzgar por la familiaridad de su trato debfan de set.
harto conocidas:

«Entre las impias, la primera es la de Maquiavelo; porque no diciendo sino aquelle-
que se practica todos los dias en las cortes y otras partes, inspira ficilmente el veneno.
de sus principios apadrinado por el comin uso. Pongo en segundo lugar la de Espinosa
holandés, que es impia por otro término: quita la libertad al hombre y le confunde con.
Dios; y todo esto con bellisimas expresiones que pueden engafiar a cualquiera. Pongo.
en tercer lugar a Thomas Hobbes, inglés. Este hombre fue filésofo y geémetra grande,.
y escribié muy bien en materia de prudencia civil'? en sus tres libros intitulados Ele--
menta philosophica de cive, donde trata del derecho natural y de gentes; pero entre ello.
introdujo mil supuestos falsos y temerarios, y es un verdadero epiciireo. Locke, otro.
inglés famoso traté también del Derecho Natural, etc., con su acostumbrada penetra--
cién y profundidad, pero hay mucha gente que no gusta de él por muchas razones;

10 A, CODORNIU: Desagravio de los autores y facultades que ofende el Barbadiio...
Batcelona, 1764, p. 183. Codornid finge no haber identificado al Barbadifio con el abate.
portugués Verney, pues con toda probabilidad, por las reticencias que de vez en cuan-
do suelta, s que lo supo y por tratarse de un clérigo de la Iglesia Catdlica, prefirié seguir
la simulacién, hasta en el artificio de ser italiano el autor, por evitar el escindalo.

11 A, CODORNIG: op. cit., p. 185. Afiade el nombre Manuel a la cita.

12 El Barbadifio le llama «prudencia civil» a la politica (cfr. pp. 151-2, ob. y vol. cit.)..
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-a lo menos no hizo un cuerpo entero de doctrina. Creo que por los mismos principios
"no agrada el Barbeyrac. Lo cierto es que estos autores tienen mucho bueno y también
mucho malo' v asu, solo s1rven. para hombres hechos y bxen fundados en los principios

veden leer sin peligro y 'sacar de ellos lo que es. ftil»,

Codorniti no cayé en la train«pa, y se dio cuenta de que la catalogaéién
de tales hombres y obras en el grupo de las impfas, méis tenfa el aspecto
de un reclamo comercial, que el de una condenacién sincera :

«Al ﬁn, para, coronar, la carta —dlce—— parece que excluye de la rnoral a un pe]oton
de herejes, y entre ellos un ateista, pero a ninguno.sin alabanza, que esta atencién le
han .merecido, siempre los enemigos.de la Romana Silla.... Del ateista Espinosa . asegura
’que todo .lo dice con bellisimas. expresiones’.. De Thomas Hobbes, inglés, dice que ’fue
filésofo. y gedmetra grande), . y;;esctibié muy bien en materia de prudencia. civil’: tan
bien, que establecia. por regla, que la naturaleza entre los hombres no exige unién
sino discordia. Mas ¢qué :se podia esperar de un.bruto materialista? De Locke; otro
inglés famoso, que. ’'tratd del Derecho Natural, etc., con su acostumbrada penetracién. y
_profundidad...», etc., etc.13,

Hsta es la ética nueva, la acertada y valida. Estamos en el siglo de las
Tuces y se ha iluminado un’'nuevo 4mbito que antes estaba en tinieblas, el
de 1a moralidad. Por eso, hasta Feijoo, haciendo tambalear su ortodoma,
milita en 1a misma linea de 1a revolucién cuando pregunta : «; La filosofia
.natural, ni adn la morgl ('), estd, ni estuvo nunca estancada en la verda-
,,dem religion ?»'* . '

* Se podrfa creer que lo -que quiere afirmar Feijoo es la 1dea de que la
sola luz natural de la razém puede potencialmente descubrir una meoral
natural-correcta, -pero-lasexpresién suya-es algo mais que poco afortunada :
-es reveladora de un‘substrato'de opinién hatto resbaladizo. Porque su pro+
testa ‘Contra la’interprétacion de las Sagradas Escriturds ‘que ataba a 1a
“Pfsica, estd en gran ‘medida justificada. Pero el identificar la ciencia de la

3°“iA, -CODORUIG': Désagravio..., cit., pp. 184-5: Baruch Spinoza, o Espinosa comio se
.dice enla-época, fue qtii'zé'dé”tdd‘bs’ ‘los’ fundadores: dé 1a ‘nueva’ Europa, el que recibis
s ‘coridénaciones mds durds y undnimes. Véase cémo habla ‘dé éI" MARTIN SARMIENTO en
.iin lugdr que“recogemos  por ‘¢l valor de cutiosidad bibliografica que encierra’s

“«Bl"infame" libro’ del 'imipic' ‘Espinosa 'salié" 'cort este titulo: Tractatiis’ theologwco—poh_tv

. cus. Engafié el titulo, pues no correspondia al asunto. Apenas lo leyeron los eruditos,
;cuando se mqunetarcm todos Traducxdo al idioma francés se rotulé: La llave del Saptua-
190, Este’ tltulo engano menos e hizo sospechar mas. Mudosele el titulo en este_otro:
Tmtado de las ceremomas supe sticiosas de los. 1ud;os amtzguos y modemos. Tampoco con
éste se. hacla lugar 1la malvada ob Fmalmente, mudando de’ ptlmera ho;a se baunzo de
cuarta vez. Reﬂeanes curiosas de e espmtu desinteresadon. de Demos;atmn mtzco
apologética “del Teatro Cn ersal..., 2 vo]s., Madrld, 1732, t. I - 283

14 B, FEjOO': Cartas et} Clt., t. 11, cp 161. ;
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fisica con la de la moral para equipararlas respecto a sus relaciones
con la religién verdadem o sea, con la revelaci6én, no: y ello, cuando mes
nos, se da en el trasfondo. )

La‘humanizaciénypagauizante de la Etica.

La ética fue invadida as{ de una ténica que tomé. sus rafces de un hu-
manismo pagano muy antiguo, el estoicismo, y dio paso a un humanismo
pagano muy moderno, el utilitarismo. Expliquemos esta paradoja. Den-
tro de la linea humanista pueden considerarse las ideas éticas generales de
un Antonio Codormﬁ que no en balde era fiel simpatizante de Benito
Feijoo. Segtin aquel «es, pues, la filosoffa moral, aguella prictica ciencia
que influye la vida humana en la honesta regulacién de las. costumbresy».
Obsérvese €l repetido hincapié que se hace en el aspecto relativistico : es
ciencia practica, se traduce en un influir, esto es, impulsar y conducir, la
vida, que es movimiento, entendida como costumbre, esto es, como: mo-
vimiento ciclico o habitual. Sélo un término de referencia absolito o tras-
cendente : la chonesta regulaciénn. ¢ En qué estriba o cémo se entiende
esa honestidad? : «Es a saber, hacia la propia vida, si fuese (la moral) pre-
cisamente moral ; hacia Dios y su divina ley, si fuere cristiana ; y hacia
el bien ptiblico, si fuere juntamente politican®®

O sea, que la filosoffa moral individual, estrlcto sensu, o como d.lce
nuestro autor, «precisamente moraly, tiene como fin y meta ﬁltlma la pro-
pia vida, el mismo hombre y su felicidad cerrada sobre s{ mismo, sobre
la parte mas inferior de su ser, sobre el cuerpo material v. el mundo ma-
terial que lo contorna. La honestidad, aquel término clasico tan pleno de
contenido metafisico, se ha quedado en una pura formalidad légica y fi-
sico-material : es adecuacién del movimiento corporal a si mismo. El mun-
do del espiritu solo tiene una cabida estrecha en que timidamente se deja
paso a lo cultural. En definitiva es el hombre,. el hombre y su felicidad, la
Gnica razén de ser-de la morahdad Y aunque hayamos d'e volver sobre
ello en un préximo trabajo en que trataremos de la concepcién del hom-
bre, de-la vida humana, y de la felicidad humana, queremos hacer agui
algunas consideraciones sobre  las consecuencias- éticas- de. este  humanis-
mo, a reserva de profundlzar despues, como hemos chcho mas, sobre .y
dentro de eres ' '

15 A, CODORNIU lndwe de la ftlosofm ‘moral cnstmno—polmca d}mgwda a los nobles
de ‘naczmwnto y de espmtu, 2.2 ed., Gerona, 1753 (es por la que c1tamos, 1a prlmera es
de siete afios antes), p. 4.

16 Esta postura puede verse expresada ya de una mane.ra patente en ¢l Barbadmo.
«No entiendo —dice— por Etica aquella infinita espectlacién que no establece maxxma

0
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Como dice R. Labrousse'’, «puede muy bien decirse que la moral de la
Espafia clasica es un estoicismo rectificado segtin los principios ctistia-
nos». Tal aserto, sin embargo, tiene mas enjundia de lo que a primera
vista parece, y desde luego precisa de algunas aclaraciones. Que en efecto
el estoicismo es una constante del alma nacional, es algo tan evidente que:
no deja lugar a dudas. Lo que si hay que matizar es la forima operativa de
esa constante estoica, y su entrecruzamiento con el sentimiento religiosos
y el dogina catéblico. Creemos, que aquella constante estoica se refiere mas
a un modo psicolégico de enfrentarse con la vida. No es una casualidad
que ya los historiadores de la antigiiedad clasica se pasmen de qie los es-
pafioles gusten de vestir. trajes megros, ni que sus descendientes del siglo:
de oro impongan al mundo una moda austera en la cortesia y en el ves-
tido, como lo demuestra aquel prodigioso busto de Veldzquez que bajo el
titulo de «Joven espafioly enriquece la pinacoteca vieja de Munich, com
la tristeza profunda de sus ojos negros, melancolia de ansias nunca satis-
fechas, porque exceden los Ambitos de este mundo... S, el espafiol tiene:
en el fondo de su alma ese sentimiento tragico de la vida de que hablé en
huestros dias Unamuno; el mismo que reflejé en sus locas imaginacionies:
Francisco de Goya y Lucientes. Ahora bien, esta predisposicién psicol6-
gica etricuentra su razén de ser en una angustia existencial cristiana, que:
consciente del abismo escatolégico, eleva la trama, no del hombre que vie--
ne de la nada y va a la nada, sino el drama, todavia mas angustioso, mas.
«draméaticon, del hombte que sabe de donde viene y a donde tiene que ir,
v lo dificil que es €l camino que lleva a la meta, y lo facil que es caer
ufia vez, y siete y setenta veces siete.

Desde este punto de vista, no estamos ante un estoicismo ético, «rec-
tificado» por el cristianismo, sino més bien ante un cristianismo, que por
ser doctrina divina, universal, estd abierto a todos los tiempos y las cultu-

alguna ttil para la vida civil o religiosa, sino que pasa el tiempo en disputar mil cuestio~
nes curiosas, y supetficialmente toca las necesarias; y en lugar de demostrar al hombre
sus obligaciones, es causa de perder tiempo con cosas ridiculas y nietafisicas sumamente.
ho necesatias. Lo que entiendo por Etica es aquella parte de la Filosoffa que muestra a.
los hombres la verdadeia felicidad y fegula las acciones para conseguirla» (Ob. cit., t.
Il p. 117).

Si se pone en relacién aquel «no establece maxima alguna #itil» con este mostrar a los.
hombres la verdadera felicidad», se comprenderd la relativizacién que se hace con la
identificacién felicidad =utilidad. De aqui el sentido pedagdgico, mds «moralizante» que.
moral, de toda la especulacién ética del periodo: «La ética —dice el mismo Barbadifio—-,.
tigurosamente hablando, debe servir de instruccién a- los hombres, especialmente en dos
cosas: primero, debe ensefiar en qué consiste la suprema felicidad del hombre; después,.
explicar las virtudes y modos de conseguirlas». (Ibid., p. 118).

17 La doble herencia politica de Espana. Trad. E. Massaguer, Bosch, Barcelona,
1942, p. 25I.
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ras, y por eso nosotros lo podemos vivir «trdgicamenten, «estoicamentey.
Siendo esto cierto ¢ quién no vers la facilidad que hay de pasar de un cris-
tianismo vivido «estoicamente» a un estoicismo vivido con apariencias cris-
tianas? Los linderos son muy sitiles y el peligro de traspasarlos siempre
constante. Y asf ocurri6 en la Espafia que nos ocupa. La transgresién se
realizé6 de una forma también muy sutil : quitando, o poniendo entre pa-
réntesis un Dios remoto, puesto en su séptimo cielo, y poniendo en su lu-
gar al hombre. Con ello, como decfamos més arriba, aparentemente queda
igual la escala de valores, pero de hecho ha cambiado plenaménte. Lo que
antes era la renuncia al mundo natural para alcanzar el sobrenatural, es
ahora dosificacién de renuncias para alcanzar la fecilidad natural; se pe-
dird la virtud comio reflejo de la armonia del macrocosmos en el micro-
cosmos, no como reflejo del creador de ambos cosmos; etc., etc.

Los antecedentes estoicos obran en esta época en Espafia desde tres
puntos de vista distintos que nos limitamos a sefialar.. Hay una fuente de
inspiracién directa, o semidirecta en el estoicismo romano. Para aprobarlo
o para contradecirlo, es conocido, y mas o menos veladamente, admirado.

«Los estoicos, sacando algunas sutilezas de la 1égica, -casi no hacfan otra cosa que
emplearse en la ética, y regular por ella sus acciones; cuya secta fue famosa en la an-
tigiledad por la integridad de su vida. Pues aunque erraron en establecer cual fuese ‘el
Sumo Bien, sin embargo regulaban las acciones externas de la vida con tal emtereza,
como si lo hubiesen acertado. De que nos dan buenos ejemplos los dos Catones, Séneca
filésofo, Epicteto, Marco Autelio Antonino, y otros»8,

Y en la misma linea, dice Macanaz :

«Por la filosoffa moral profana, nuestro cordobés Séneca no ha tenido igual»®. En
cambio Piquer sobre el mismo Séneca mantiene una postura mucho mds mesurada:
«Su descripcién del sabio, no solamente es vana, sino ridicula; y como era su imagi-
nacién fecunda, la hermoseé con tanta variedad de pensamientos y sentencias, que ha
embelesado a muchisimos lectores, o tan imaginativos como él era, o de grande ima-
ginacién y pequefio juicio. No obstante se ha de advertir, que no fue Séneca de los
autores menos juiciosos, aunque creo que fue mayor su imaginacién que el juicio. Fue
estoico o quiso parecerlo, y se hallan en sus escritos sentencias y mdximas admirables
para animar a seguir la virtud, Esto obligé a S. Jerénimo a contarle entre los escritores
eclesidsticos, y a tener por verdaderas las cartas de S. Pablo a Séneca; mas los criticos
modernos, no dudan que son apécrifas. Como quiera que sea tuvo Séneca eficacia loa-
ble en persuadir el camino de la virtud, como el dnico medio para conseguir la felici-
dad humana...»29,

18 BARBADINO-MAYMGO : Verdadero método, t. IIl, p. 120. -

19 . MACANAZ: Varias notas al Teatro Critico... En «Sem. Erud.», t. VII, pp. 205+
280, ¥ t. VIII, pp. 3-135 (escrito en 1748). Loc. cit. en p. 5.

20 A, PIQUER: Légica, p. 141. El mismo Piquer no tiene, en cambio, en mucha con-
sideracién a Cicerén, a. quien critica (Introduccién, p. 4) siguiendo a Luis Vives (De las
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Otro nticleo de influencia estoica proviene del pasado préximo : del si-
glo XVII, encarnado fundamentalmente en esa grandiosa figura a la que
atin no ha hecho justicia la ciencia espafiola: Francisco de Quevedo y
Villegas. Asi por ej., en la poesia hay toda una teméitica estoica cuyas
rajces inmediatas est4dn en Quevedo. Puede verse su enorme influencia en
Torres Villarroel en sus poesfas de critica social y politica o en las de tema
de desengafio y lamentacién de la vida y sus miserias. La cita, a veces, €S
expresa : asi en el soneto: «Con los mismos consonantes que D. Francisco
de Quevedo, desengaiia a los soberbios de su vanidad»®'; o aquellos, sin
titulo, que comienzan : «la tierra, el polvo, el humo, er fin, la nada...»,
y «iCudndo vendrd la muerte? No sabemos...»n, en todos los cuales yace
el sentimiento de melancolia tan peculiar del alma espafiola, a que mas
arriba nos referiamos.

Un tercer grupo de influencias estoicas claramente perceptible, provie-
ne del barroco europeo anterior a la revolucién ilustrada : entre los auto-
res influyentes hay que citar a Pierre Charron, Du Vair, y Justo Lipsio.
Asi nos informa, por citar un ejemplo, Gregorio Mayans, en carta a Don
Francisco de Almeida, fechada en 3-V-1737?2, dando noticia de la muerte
de D. Manuel Marti Zaragoza, de quien dice: «Aguzado con la dialéctica
de los estoicos, a cuya secta fue inclinadisimo, siendo mozo, por la aficcién
que tuvo a Justo Lipsio...».

Sobre el sustrato ambiental creado por estas corrientes estoicas, se ve-
rifica, como dijimos, la humanizacién, la paganizacién de la ética, ponien-
do a Dios entre paréntesis, y acentuando la dinamis de la naturaleza o la
persecucién de la utilidad del hombre. Olvido de Dios, naturalismo, utili-
tarismo... Contra todo ello apunta clarividentemente Bacallar Sanna, ha-
ciéndolo, por paradoja, con el lenguaje méis estoico y tacitista de la

época” .

causas de la corrupcién de las artes, obra que cita por la ed. de Basilea, 1550). En la
p. 11 de la misma Introd. insiste en la admiracién por los estudios morales de los ju-
ristas cldsicos romanos.
21 En Biblioteca de Autores Espaiioles, t, LXI, Madrid, 1869, p. 56.
22 Reproducida en Biblioteca de Autores Espaiioles, t. LXII, Madrid, 1870, pp. 168 ss.
23 (Todo atribuimos a la mnaturaleza, y a ésta la manda una Providencia que la deja
obrar como sabia, porque le dio un orden eterno para cada instante de sus ocupaciones.
Desordenamos la naturaleza y ella obedece, ordenada en el desorden, para pena de nues-
_ tro mal regalado albedrio, impuesta por la divina presciencia; siempre que lo merezca el
delito, claro también al que nada se esconde, aun antes de cometerle, por haberle visto
Dios antes no obra en nuestra libertad: previene Dios segin lo que sabe, y como nada
ignora, lo previno todo por excelencia de su inmensa sabidurfa, no para quitarnos un
dpice de nuestra voluntad». V. BACALLAR: Monarquia hebrea, Madrid, 1746, 3 vols. (la
1.2 ed., Génova, 1719), t. I. p. 408. )
~ Es evidente que en esta actitud hay una visible influencia de Gabriel Vézquez de Bel-
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Sin embargo, mediado el siglo, la impronta naturalista ha tomado am-
plias posiciones, y hasta un equilibrado como Piquer, definira la ética di-
ciendo que «la ética o moral, sienta como principios lo que por observa-
cibn se descubre en el dnimo de los hombres, y lo que la recta razén pres-
cribe para gobernar sus movimientos», en que el aspecto cientificista cobra
desproporcionada importancia®, y que est4 ya a un paso de la célebre fér-
mula diderotiana : «Se entiende por moral lo que en un hombre de bien
-equivale a lo natural»®, sirviendo de plataforma a aquella denominacién
que entendfa por moral la ciencia de las costumbres, que acufia K. Fr.
Bahrdt y copia y populariza todo €l siglo. Y es por este camino por donde
penetra toda una corriente ideolégica exaltadora de los apetitos naturales,
de las pasiones naturales, de los placeres naturales, etc., etc., a que nos
referiremos al examinar la antropologfa de la época en un préximo ar-
ticulo.

Quizis el exponente mas tipico de estos cambios de comprensién es
Feijoo, por lo que habremos de detenernos en él, mixime teniendo en
cuenta que se trata de un aspecto del poligrafo gallego apenas tocado en
la enorme bibliograffa que se ocup6 de su obra. En Feijoo se ve perfec-
tamente el transito del estoicismo de final del diecisiete, perfectamente si-
tuado en una amplia zona de la franja ortodoxa, por ejemplo el de Fran-
«cisco Garau®®, a un estoicismo de tipo pagano que a fuer de humanista va

monte, pero por una especial situacién de recelo ante su obra no son constatables las in-
fluencias expresas.

24 A, PIQUER: Légica, cit., Introduccién, p. Ill. Si bien, honradamente se debe ad-
vertir que dicho matiz tiene en nuestro autor un sabor suareciano muy distinto del rum-
bo que sefiala la linea europea a que aludimos a continuacién. Pero siempre hay que
constatar lo que de concesién a la atmdsfera del siglo en Europa haya en sus expresiones.

25 En el art. «Leibnizianisme» de la Encyclopédse.

26 Pueden verse de éste las siguientes obras: El sabio instruido de la Gracia en wva-
ias mdximas o ideas evangélicas, politicas y morales (Madrid, 1688); El sabio instruido
de la naturaleza en cuarenta mdximas politicas y morales; ilustradas con todo género de
.erudicion sacra y humana (t. 1, Valencia, 1690); El Olimpo del sabio instrujdo de la na-
turaleza y segunda parte de las mdximas politicas y movrales, ilustradas con todo généro
8énero de erudicion sacra y humana (t. 1I, Valencia, 1690); Tercera parte del sabio ins.
truido de la naturaleza, con esfuerzos de la verdad, en el tribunal de la raién; alegados
en cuarenta y dos mdximas politicas y morales. llustradas con todo género de erudicién
sacra y humana. Contra las vanas ideas de la politica de Machiavelo (t. 11I, Barcelona,
1700). Francisco GARAU es un autor interesantisimo para esta época, sobre la que ejercié
enorme influencia, no sélo porque al cerrarse su produccién con el siglo XVII ésta tenia
que estar al alcance de todos, sino porque ain lo estuvo mds por las innumerables re-
-ediciones que hemos constatado. :
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deslizdndose insensiblemene hasta el epicurefsmo®” para acabar en el utili-
tarismo, direccién que acabarfa ensefioredndose de toda la mentalidad deb
siglo : asf cuando Luzan identifica el fin de la poesfa con el de la Filosoffa.
moral, consistiendo ambos en la exposicién de lo itil*®, para acabar reci-
biendo carta de consagracién en la Enciclopedia francesa®.

La moral individual : utilitarismo.

Benito Feijoo, como hemos dicho, no se mueve en la zona despejada-
de la ortodoxia en que los valores positivos descubiertos y afirmados por
las viejas filosofias cristalizadas en las esctielas socriticas menores, fue-
ron asimilados por la cosmovisién cristiana. Feijoo estd ya en el mismo
borde en que la trascendencia complementadora aportada por el cristianis-

27 Al deslizamiento hacia el epicureismo tenia que contribuir la estimacién por el
gran atomista de la modernidad, Pierre GASSENDL Asi lo confiesa repetidas veces Feijoo
mismo: «Si he de decir lo que siento, yo hallo mucho mds defendible el sistema de Gas-
sendo que el de Descartes, especialmente después que el famoso P. Maignan le quitd
algunas espihas que tenfa hacia los dogmas teolégicos» (B. FEoO: Teatro critico univer-
sal, Madrid, 1728-1740, 9 vols., de los cuales citamos el dltimo por la ed. de Madrid,
1740 y los ocho primeros, por la de Madrid, 1777; loc. cit., en el t. I —que es de 1726,
p. 278). La tipica actitud feijoniana, estoica con ribetes de epictirea, cautivé a todos sus:
seguidores. Cfr., v. gr., los comentarios de Martin SARMIENTO al Discurso III del t. T
del Teatro critico, estampados en el t. I de su Demostracidn critico-apologética cit.

28 Cfr, M. MENENDEZ PELAYO: Historia de las ideas estéticas en Espaiia (Ed. revi-
sada y compulsada por D. Enrique Sdnchez Reyes, t. III, Siglo XVIII, Santander, 1940.
Edic. Nac. de las obras completas, Iil), p. 222.

29 Cfr. Paul HAzARD : El pensamiento europeo en el siglo XVIII, trad. esp., Madrid,.
1958, pp. 272 ss. Reflejo de esta situacién es en Espafia la obra del BARBADINO. En efec-
to, cuando éste nos informa de la necesidad de la ética, dedicard a ello la mayor parte:
de la «Carta» que emplea acerca de la moral (cfr. Verdadero método, t. 1II, Carta XI,
pp. 116 ss.). Pues bien, todas las razones que da se pueden resumir en una sola: la.
ética se justifica por su utilidad para el hombre concreto: es #til para el postetior es
tudio de la teologfa moral o la jurisprudencia (pp. 120-1); para todos en general, porque
«es #til en todos los empleos de la vida» (pp. 125-6); «aun para el trato civil es muy
#til y necesaria...» (p. 126), etc. etc. Por el mismo patrén, «la parte de la filosofia mo~
ral que considera las acciones titiles se llama prudencia civil o politica. Esta trata de
las acciones utiles a las ciudades y reinos. En lo cual se comprende dirigir las acciones
utiles a una familia, a que llamamos economia» (pp. 151-2.) Es interesante subrayar que-
la utilidad es el criterio de la moralidad social; y aunque la honestidad, criterio de la.
moralidad individual, también tenga un caricter eminentemente utilitario, no ‘deja de:
ser significativo este volver abiertamente los naipes boca arriba, para consagrar abierta~
mente el principio del egofsmo, en lugar de los de amor y justicia, como regla de las re~
laciones sociales.
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mo esta si es 0 no es relegada para volver al inmanentismo pagano. Quizi
sea tipico exponente de su modo de proceder éticamente —en la especu-
lativo, naturalmente— su recusa del maquiavelismo; su visién es deter-
‘minista, su ética es una ética de resultados concretos, de éxitos tempora-
les. No piensa que hay que obrar rectamente por amor de Dios con vistas,
cuando mas, al resultado escatolégico, con la conviccién de que la Provi-
dencia repartird sus dones aci, con arreglo a una légica que estd por en-
«cima de la nuestra, y de la que s6lo sabemos, que es a mayor ventaja de
aquel altimo éxito, puesto que consta la voluntad salvifica de Dios; muy
.al contrario, Feijoo plantea una ética segfin la cual la actividad virtuosa,
dando por supuesto que nos trae el triunfo final, también y principalmen-
te, ocasiona el triunfo acid. En definitiva se busca el triunfo material, se
piensa que la prictica virtuosa es el medio de obtenerlo, y se obra de con-
siguiente manteniendo una postura moralizante muy cercana al purita-
mnismo. Mas en dicha actitud mental estd a la par de Maquiavelo: quien
quiere asimismo triunfo material, y cree que la amoralidad es la forma de
conseguirlo. '

En ambos casos, la finalidad es el éxito intramundano. El Bien no es
aqui ya la finalidad, sino el medio para conseguir un fin, la utilidad. Se
han invertido los valores y su jerarquia. Naturalmente esto no se hace de
una manera expresa, antes bien, expresamente lo que hay es una apolo-
gética de la culminacién en Dios del universo y sus perfecciones, como -
después veremos; se trata mas bien de un «clima» que estd en el subcos-
ciente y que se deja adivinar en pequefios detalles y lugares incidentales.
Se ve con nitidez en su teoria de la virtud en general. { Por qué no se ha
de incurrir en gula?

«El glotén opulento —contesta— se llenard de comida y bebida; pero también se
llenard de males que después le hagan amargar cuanto coma y beba»3°.

Cuando mas tarde la realidad le demuestre a los sucesores inmediatos,
que hay pantagrueles con una salud inmejorable, y famélicos con todas las
enfermedades, no se va a pensar que el principio «sé continente» es bueno,
aunque estuviera mal expresado el porqué; sino todo lo contrario, se des-
echara el principio y se salvara el porqué, -diciéndose: pasémoslo bien
mientras tengamos salud: es la moral epicirea. Otros ejemplos :

«El ambicioso es un esclavo de todo el mundo»3!; «gacaso en el lascivo hallaremos
_més descanso? Ninguno carga con mayor fatiga. Si la bajeza del pensamiento o la vi-
llania del apetito le determinan a deleites venales, luego se viene a los ojos el detrimento
en las tres cosas mds aprciables de esta vida: honra, salud y hacienda»32,

30 B. Feyoo: Teatro critico, t. 1 (1726), p. 72.
31 Ibid., p. 22.
32 Ibid., p. 24.
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No falta la motivacién sobrenatural, aunque la fundamentacién natu-
ralista sea predominante; pero, atn cuande aparece aquella, se presenta:
en la forma negativa del temor :

«El avaro ya se sabe que es un mdrtir del demonio, ¢ un anacoreta que con su abs~
tinencia y su retirc hace méritos para ir al infiermo»33.

No rechaza, Feijoo la motivacién o fundamentacién sobrenatural de la
moral : es simplemente que no la emplea. No la utiliza, y en esto, hay que
hacerlo constar, estd en linea con la revolucién. De un modo muy similar
a como Grocio, reconociendo que era «un gran crimen» pensar que Dios
no existiera, se puso en esa hipbtesis para fundamentar el derecho y la
moral, y de hecho construyé una ética de espaldas a Dios. Enteramente
semejante es la tesitura espiritual en que desarrolla Feijoo el Leitmotiv
de sus ideas:

«Comiinmente —dice— se concibe la virtud toda asperezas, el vicie' todo' dulzuray
la virtud metida entre espinas, el vicio reposando en lecho de flores. Pero este es um
error, y el error mds nocivo entre cuantas falsas opiniones sustenta la ceguera del mun-
do. Tentaré en este discurso su desengafio, mostrando que ain en esta vida, prescin-
diendo del premio y el castigo de la otra, es mucho mis molesto y trabajoso el aban-
dono a los deleites, que la prictica de las virtudes morales y cristianas. Para esto me
serviré de aquellos argumentos que ofrecen la razén natural y la experiencia, tomando
poco o nada de las sentencias de Padres y dichos de filésofos, de que se pudiera amon-
tonar infinito; porque a.quien no persuadieren la experiencia y la ragén, no ha de con-
vencer la autoridad»43.

Estamos ante el naturalismo mas agudo: se va a considerar la' ética
sélo en sus consecuencias naturales, por medio del método experimen-
tal naturalistico, y negando la funcién al mundo de las ideas, hasta en el
aserto de los filésofos. Entiéndase bien esto: porque un Toméis de Aqui-
no daba también argumentos de razém. Mas hay una diferencia abismal
en el espiritu: lo que alli era método especulaivo aqui se ha convertide
en un método experimental més propio de ciencias naturales que de cien-
cias del espiritu. Lo méis asombroso es la comprobacién del laberintico des-
pefiadero en que va a desembocar, haciendo afirmaciones que contradicen
la mas elemental experiencia :

«Pero expongamos con mds especificacién las conveniencias temporales de la virtud.
Lo que es de mayor momento, st no el todo, en esta parte, es que en todas aquellas
cosas que esencialmente componen la felicidad temporal, conviene a saber, vida, salud,
honra y hacienda, es muy mejorado el virtuoso respecto del que no lo es»3%,

33 Ibid., p. 23.
3¢ Ibid., pp. 19-20.
35 Ibid., p. 35.
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Después de intentar por todos los medios demostrar lo evidentemente

disparatado, atin se va a disparatar sobre el meollo teolégico de la cues-
tibém : : ‘

«¢Quién ya, a vista de todo lo que hemos ponderado en este capitulo, no se dard
por convencido de que aiin en esta vida, es incomparablemente mejor la suerte del
justo que la del vicioso? ¢Que adn el descanso y conwveniencia temporal se halla sélo en
el camino de la virtud? ¢Y que en el campo del vicio, debajo de la apariencia de flores,
sélo se producen espinas? Sélo un argumento tenemos que disolver, Este se toma de
aquella sentencia de Cristo en S. Mateo, en que el Gran Maestro npos asegura que es
ancho, esto es, ficil, ¢l camino que lleva a la perdicién; y al contrario, estrecha, esto
es, laboriosa, la senda que conduce a la vida inmortal. Digo que este lugar es preciso
conciliarle con el otro alegado arriba, en que el mismo Salvador convida a los pecadores
a que sigan el camino de la virtud, proponiéndoles el descanso y suponiéndolos acon-
gojados debajo del peso del vicio: 'Venite ad me omnes qui laboratis...” etc. Es preciso
componerle con la dulce sentencia que en otra parte nos intima que el yugo de su ley
es suave y su peso es leve... En fin, de tal modo se ha de entender aquel texto, que
no esté discorde con la razén y con la experiencia, Ficil es la salida, diciendo que la
gracia suaviza lo que es dspero a la naturaleza; y que el mismo yugo que es pesado con-
sideradas sélo las fuerzas naturales, se hace leve concurriendo con ellas los auxilios di«
vinos. Y asi concilian los Padres comiinmente aquellos textos»36.

i Asombroso! El Feijoo catedrdtico de Teologia conoce la respuesta
exacta, pero estamos en el siglo de las luces y hay que dar otra:

«También puede responderse que el Redentor habla sélo de los primeros pasos de
uno y otro camino; de modo que el camino de la virtud en los principios es trabajoso,
después, ficil; al contrario el del vicio: ficil al principio y después trabajoso. El con-
texto mismo da luz para esta inteligencia...»%7, etc., etc.

Dejando aparte la experiencia mistica, una afirmacién de este tipo, ade-
mAas de contravenir la ensefianza de la Escritura, que nos muestra constan-
temente el contraste de Epulén y Lazaro, o sea, del justo misero y del
inicuo con la diestra llena de presentes, contradice también la experiencia
més elemental de la fntima vida espiritual, que hasta en el més justo se
manifiesta siempre como un continuo luchar por la fe, por la esperanza y
por la caridad, la posesién y practica de cuyas virtudes nunca puede en-
tenderse segfin una linea recta, sino mas bien como un continuo oscilar,
como vida en el méas pleno sentido de la palabra®®.

36 Ibid., pp. 37-8.

37 Ibid., p. 38.

88 Cfr. Cindido Pozo: Valor religioso del acto de fe (Publicaciones de la Ciétedra
Francisco Suitez, Cuadernos de Teologfa, 1. Universidad de Granada, 1961), el ¢p. 5,
«Dificultades de la via de fe», pp. 83 ss.
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Por si esta exposicién de indole general fuera afin imprecisa o insufi-
ciente, Feijoo remacha el clavo de su pensamiento trascribiendo una carta
en la que conviene detenerse algo.

«Habiendo yo, algiin tiempo ha, dictado la siguiente carta a un monje de mi reli-
gién, para una hermana suya, persuadiéndola a que se hiciese religiosa, con el motivo
de representarle mds convemiencias temporales dentro del claustro que en el siglo...»3?.

Ya se ve el tono: resumamos : no he podido convencerte, le decfa Fei-
joo a la buena mujer, antes, pero ahora

«dejando aparte las importancias de aquel estado para llegar a nuestro dltimo fin, he de
tentar reducirte por el camino de la conveniencia temporal. Ya me iparece que te veo
extrafiar el intento y ain darle el nombre de desvario, como que ésto sea lo mismo que
querer que vueles al cielo sin apartarte de la tierra... Dirds que no deben buscarse con-
veniencias temporales en la Religién; y que aunque se busquen no se hallan»40,

pero las conveniencias que te diré son licitas y haberlas las hay, aunque
los ignorantes piensen que no...

Realmente produce niusea esta manera tan mezquina de enfocar el pro-
blema de la vocacién religiosa, que no es sino el de la virtud llevado a su
limite. Porque €l cristianismo es tan generoso y tan real, que admite y ad-
mitié siempre el sopeso de los intereses materiales en el problema, puesto
que el hombre concreto es un todo que no puede ser abstraido ni en un
cuerpo s6lo ni en un puro espiriti. Por lo tanto, y otra vez estamos en
uno de los sutiles matices que especifican la ética del perfodo, no se le re-
procha a Feijoo el mero hecho de traer a consideracién los aspectos mate-
riales, sino este progresivo extralimitarlos a fuerza de tanto subrayarlos.
Segtin €l mismo autor nos dice, la carta surti6 efecto, y aquella mujer a
quien no habian vencido los argumentos religiosos, acabdé doblegandose
a estos otros. Ahora bien ¢no se realizd en este caso concreto una inver-
si6n de valores? ¢ No se pretendié lograr unos fines materiales, y, como
de paso, el fin tlimo?*'. Viase si es licito preguntarse estas dudas :

¢ No ves —prosigue la carta— lo desgraciadas que son las mujeres que
se casan, con todos los inconvenientes del matrimonio? Piginas y paginas
en un tono depresivo, que ya no sblo se queda. en la horizontalidad del
mundo de los egoismos materiales, sino que, apurando el caliz, sélo quiere
ver del mundo, lo peor, con una comprensién universal turbia y gris a
mas no poder : - :

8%  FErjoo, ob. y loc. cit., p. 4o.

40 Ibid., p. 41.

41 Como agudamente advierte R. LABROUSSE, comentande precisamente estos mis-
:mos lugares, estamos ante lo que Feijoo, «quizd sin advertirlo, hard el estribillo familiar
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«...Pero no deje de reparar tu memoria la multitud de cuidados que tiene en con-
tinua tortura el corazén de una madre de familia. |Cudnto desconsuelo si no hay hijos!
1Y cuinto afin si los hay! ¢Qué vigilancia basta para su buena educacién? Si salen
malos ¢qué disgustos no ocasionan? Si son muchos ¢qué congojas al pensar en el modo
de darle estado a todos? ¢Qué dolor si muere alguno?»42, etc., etc., etc.

Pero jah! mira ahora al convento: todo facil, todo suave y placido.
Unos ratos de coro, que, total, nada; los amigos, personas mayores que
no molestan ; nada de preocupaciones de familia, ni de hacienda, ni del
pan de cada dfa que alguien pone en el refectorio... ¢ La clausura? Dios
hace que ni te acuerdes, porque no quiere que lo pases mal... ¢La casti-
dad? No hay que preocuparse, las mujeres no tienen pasiones... Pero, {te
has fijado en esto? : «una notable diferencia que hay entre uno y otro es-
tado, por lo que mira el placer de la vida; y es que en el de la religién
siempre tu estimacién ha de ir a mas; en el del siglo siempre ha de ir a
menos», en éste cada vez mis fea, en aquel cada vez mas honrada... No
€s necesario proseguir*®, ,

La atmésfera del utilitarismo comenzé a caer como un halito sofocante
sobre la vida cultural patria. FEspecialmente en las ideas politicas es donde
se ve més patente la accién corrosiva de semejante espiritu pragmatico y
positivista. Aqui s6lo queremos llamar la atencién sobre un aspecto com-
creto de la cuestién general politica. Nos referimos al hecho constatable
de la sustitucién, que la revolucién quiso hacer y en parte realiz, en nues-
tra tradicién cultural. En este aspecto la labor de Feijoo fue funesta. Co-

de su predicacién moral: el riesgo, la fatiga, el trifago» (La doble herencia politica de
Espaiia, cit., p. 252). Notas, por lo demds, que se pueden encontrar también en otros
uchos autores. Por ej., Luis BELLUGA, en su Carta pastoral que el Obispo de Cartagena
-escribe a los fieles de su Dibcesis, a cada uno en lo que le toca, para que todos comcu-
rran a que se destierre la profanidad de los trajes y varios e intolerables abusos que aho-
ra nuevamente se han introducido (el ejemplar que hemos visto —en la Bibl. General de
la Univ. de Granada, sig. A/31/254 (4)— estd sin portada y sin la dltima pg., por lo
-que ignoramos lugar y fecha de ed.), escribe un auténtico tratado sobre la cuestién, mds
de 200 pgs. en letra menuda, prosiguiendo la tradicién espafiola de la abominacién del
lujo en el vestido, que se tenia que dirigir contra lo afrancesado: para lo cual dedica
mds espacio a los argumentos politicos y econdémicos que a los formalmente religiosos.

42 FEOO, ob. y vol. cit., p. 45. .

43 Ibid., p. 48. Esta carta provocé en Espafia una gran reaccién. Puede verse como
¢j. de ella la siguiente publicacién andnima: Respuesta a la Carta que dicté el Rmo., P.
M. Fr. Benito G. Feijoo, Maestro General de la Religion de S. Benito y Catedrdtico de
Vispera de Teologia de la Universidad de Oviedo, con el fin de persuadir a que cierta se-
#iora prefiviese el estado de religién al de casada. Con licencia. En Madrid. En la impren-
ia de Lorengzo Francisco Mojados. Se hallard en su casa en la calle del Olivo Alta (s. f.;
seglin. Vicente de la Fuente, es de 16-Xll-1727). El ejemplar que hemos consultado, en
la Bibl. General de la Universidad de Granada, sig. A/31/262 (1.9).
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nocida es la sentencia que formuléd contra la cultura contemporinea. Para
Feijoo, en Espafia no habfa nada, absolutamente nada, digno de valer;
todo lo valioso estaba fuera de nuestras fromteras. En 1750 sefiala ya un
periodo de siglo y medio de esterilidad*‘. Feijoo sabe en donde est4 el meo-
lio y nticleo de nuestra tradicién cultural*®. Al mismo tiempo, sus malti-
ples criticas metodolégicas y programAticas nos hacen conocer que tam-
bién fue consciente, aunque no tanto como era de esperar, de la necesi-
dad de una revisién de los estudios de moral. Sin embargo, todo el sen-
tido de la obra de Feijoo, se viene a resumir en una arenga en .pro de
abandonar aquella zona y campo de actividades en que tenemos una solera
y un prestigio, para imitar y competir con desventaja con Europa en los
campos propios de ésta. Por eso hay que poner de relieve a la altura de
nuestro tiempo, por una parte, la cantidad de esnobismo que su postura
denota ; por otra, la causa de ese mismo espfritu: su europeismo, su trai-
cién a las Espafias. [Por esto le han alabado tanto los modernos europeistas,
los que hoy como entonces piensan, con él, que, europeizar Espafia es ne-
gar, més o menos, pero negar, los valores propios, sustituyéndolos por los
extrafios. Cuando en realidad debiera ser lo contrario: perfeccionamiento
de lo particular, para, aportindolo a la comunidad, enriquecer el patrimo-
" mio comtn, con arreglo al principio elemental de la divisién del trabajo ¥
la cooperacién. social. »

En el fondo de todo estaba la simple razén de que una mente raciona-
lista geométrica no puede comprender una unidad en la variedad; nece-
sita la unidad de lo igual. Entonces, el sentimiento y las razones de lo tra-
dicional, de lo autéctono y particular, de lo privativo y local, son pecados,

y la unién por mutua intercompensacién y acoplamiento queda des-
echada*®.

44 «No pueden adelantarse las letras en Espafia entre tanto que nuestros escritores

circunscriban su estudio y la pluma a lo que supieron y escribieron los que fueron de-
lante de ellos, de siglo y medio a esta parte (excepcidn que hago porque en el siglo an-
terior al tiempo dicho tuvo Espafia doctisimos varones, en nada inferiores a los mds dis-
tinguidos que entonces florecian entre los extranjeros...)». FElJoo: Cartas eruditas, cit.,
t. I, pp. 384-5.

45 (Supongo que en las tres Facultades de Teologia escoldstica, la Moral v Jurispru-
dencia, nada tiene que envidiar nuestra nacién a las demds. La Teologia escoldstica, como
la cabeza de mayorazgo de nuestras Universidades, la Moral y la Jurisprudencia, especial-
mente en cuanto al Derecho Civil, se han cultivado felizmente por gran copia de autores,
célebres en una y otra. Pero saliendo de estas Facultades, es preciso confesar la mucha
pobreza de Espafia...». (Ibid., p. 38s). .

46 Recordemos un ejemplo muy reciente. Roland MOUSNIER, en su documentado es-
tudio sobre El Siglo XVIII (en la Historia General de las Ciuvilizaciones, t. V, Barcelona,
1958, trad. esp.; la obra estd escrita en colaboracién con E. LABROUSE y M. BOULOISEAU;
es de Mousnier la Introd. y la 1.* parte: «El dltimo siglo del antiguo régimen»), dedica
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Los tradicionales le hicieron notar a Feijoo la inconsecuencia de sus
asertos.

«]Oh, cuintas impertinencias he tenido yo que sufrir...] {Cudntas veces se me ha
repetido, que pudiera y debiera emplear la pluma en asuntos mds sitiles! Y ¢cudles son
esos asuntos mds titiles? Son, segin ellos quieren dar a entender, la teologfa escol4stica,
la moral, la expositiva. Y ¢esos sop asuntos mds ditiles? Distingo: absolutamente ha-
blando, y prescindiendo de las circunstancias de tiempo, regiones y otras, lo _concedo
contrayendo la proposicién a las circunstancias en que nos hallamos, lo niego. Explico~
me. Yo escribo principalmente para Espafia. Y ¢qué es mis dtil para Espafia? ¢Escri~
bir sobre aquellas facultades en las cuales esti llena de muchos y muy excelentes au~
tores? ¢Quién lo dird? ¢Para qué llevar agua al mar? ¢O escribir aquello en que Es~

pafia estd pobrisima de autores y noticias? Esto si que le puede ser y en efecto le es.
muy itil»47,

Feijoo insiste en su desercién recayendo en un argumento tan débil
que se cae por su base. el que hubiera habido grandes lumbreras teol6-
gicas querfa decir que todo estuviera dicho y sabido? No puede conside-
rarse sino como una fanfarronada de Feijoo sus afirmaciones de este tipo :

«Protesto con toda verdad que mientras he escrito un pliego del Teatro critico o de
las Cartas eruditas, podria escribir dos o tres, de teologia escoldstica, sin ser copiante
de nadie»*8; «¢Podria yo acaso probar las verdades catdlicas mejor que un ‘cardenal
Belarmino o un obispo Bossuet?... Pero atin dado caso que yo fuese capaz de tanto:
escribiendo en Espafia y para Espafia, no me metiera a escribir libros de controversia,

un libro (el 3.° de la obra) en cuatro capitulos a este tema: «La imposible macién euro-
pea» (pp. 177-262). ¢Qué idea se mantiene acerca de la causa o causas de tal imposibili-
dad? Los epigrafes contestan: cp. I: «La unidad de Europa. La Europa francesa. EE
francés, lengua europea. El arte francés, arte europeo. La arquitectura francesa. La
pintura francesa. La escultura francesa. La musica francesa. El vestido francés. La cocina
francesa. La invasién de Europa por Francia... el poderip francés. La Corte de Francia...
La hospitalidad francesa. La emigracién francesa».—Cp. II: «La diversidad de Europa.
Los distintos Estados...».—Cp. 1II: «La diversidad de Europa: las rivalidades entre los
Estados...».—Cp. IV: «La diversidad de Europa: el despertar de los espiritus naciona-
les» (cit. por el indice de la obra, p. 625). .

Cabe preguntarse: ¢Es correcto el epigrafe: «la imposible nacién europea? ¢O
deberfa mejor decir: «la imposible nacién francesa que comprendiera toda Europa?...
Esa es la diferencia entre la idea supranacional europea y la idea supranacional hispd-
nica: la del Imperio, o mejor, la Monarquia federativa. Son éstas paradojas del raciona-
lismo; mas como de las mismas causas siempre se siguen los mismos efectos, el edificio
europeo se derrumbd una y otra vez sobre sus arquitectos (Napoleén I, Napoleén III.
1918, 1945) y seguird derrumbdndose mientras los hombres se empefien en seguir tropes
zando en la misma piedra.

" 47 B, FEyjoo: Cartas eruditas, cit., t. III, pp. 392-3.

48 Ibid., p. 40s5.
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‘porque éstos son como los remedios mayores que aprovechan tal vez a los enfermos;
pero tal vez también hacen grave dafio a los sanos. En Espafia no hay herejes, que son
los enfermos que necesitan de aquella medicina. Por esta razén siempre he sido de
sentir que no conviene fundar en nuestras Universidades citedras de Teologia dogmd-
tica. Si las hubiese ¢a cudntos, por faltarles la penetracién necesaria, se representaria
mids fuerte el argumento del hereje, que sélida la solucién del catedritico?»%.

La empresa misionera ha sido dada de lado de esta forma tan idiota.
Pero es que, ademis hay que poner esto en relacién con su politica de
dejar entrar y comocer libros extranjeros (jsélo cientificos, no faltaba
méas!), y adivinese, supuesto que no hubiese habido herejes, la prepara--
cién que tendrian nuestros teélogos para polemizar... Pero, jes que habia
herejes! ¢ En qué momento y lugar de la historia de la Iglesia no hubo co-
rrientes teoldgicas, siquiera de buena fe, precisadas de correccién y en-
cauzamiento? La carta, que es harto extensa, prosigue en la misma idea.
Sobre la teologfa moral : «...ipor qué los habria de escribir [libros de mo-
ral], cuando no sobra otra cosa? Acaso convendria que no hubiese tanto
ntimero de libros de esta facultad (!)»°°. En la base de todo, €l movimien-
to ideoldgico que quiere reinstalar el Paraiso en la tierra, sin negar lo
trascendente, pero poniéndolo entre paréntesis, dandolo por supuesto, de-
jandolo en definitiva tan lejano cual sii no existiera. Porque Feijoo es-
cribe

«para mostrar a mi nacién, cudl es la ensefianza que mds le conviene en el presente es-
tado, supuesto tener la suficiente, en todo aquello que pertenece al interés espiritual
del alma; para que los genios hdbiles se apliquen a cultivar aquellas partes de la lite-
ratura, en que nos exceden tanto los extranjeros, y de que les resultan infinitas como-
didades, de que nosotros carecemos»5l,

No obstante, Feijoo se muestra tolerante: porque

«si con todo, nuestros profesores de las aulas metafisicas (que no puedo llamarles filo-
s6ficas) quisieren porfiar..., no los importunaré mds sobre la materia, contentindome
:s6lo con pedirles me avisen, qué descubrimientos idtiles en orden a la prictica se hi-
cieron por espacio de tantos siglos en virtud de la filosofia aristotélica [el subrayado es
del propio autor, que nos ahorra el trabajo]; cuando entre los extranjeros, en virtud
de la experimental, se han hecho tantos y se estin haciendo cada dia»32.

49 Ibid.,pp. 405-6.

50 Ibid., p. 410.

51 Ibid., p. 410. :

52 lbid, p. 419. Acaba pidiendo por via despética «la ereccién de Academias Cienti-
ficas, debajo de la proteccién regia» (p. 421). Como curiosidad anotaremos que ya antes
de mediado el siglo comienza a aparecer una poesia de temdtica cientifista, que general-
mente se supone muy posterior., Vid. por ej. el Poema endecasilabo que contiene el prin-
<ipio, origen y progresos de la alta ciencia astrondémica (Cérdoba, 1744).
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Con harta razén afirma R. Labrousse, que la moral de Feijoo «es una.
moral de escapatorian®®, resumiendo del siguiente modo su interpretacién
de la ética feijoniana, en juicios que compartimos: «Tal como puede in-.
ferirse de un examen tan sumario, parece que el autor del 'Teatro critico’
ostente un muy sensible afan de la utilidad, o bien, empleando su término-
habitual, de las conveniencias temporales. Inconscientemente antepone,
cada vez mAs, este afdn al afdn —supuestamente adquirido— de las con-
veniencias propiamente espirituales. A primera vista, y a reserva de una
investigacién m4s detenida, puede afirmarse que su obra comstituye una
etapa notable en el camino que conducird a muchos espiritus espafioles a la.
moral de los enciclopedistas»®®.

® ok ok

La revolucién europea tenia por esta época consagrado su nuevo cua-
dro de virtudes, que se cernfan alrededor de las tres virtudes laicas, las.
virtudes ateologales y humanisticas: frente a la fe, tolerancia; en lugar
de esperanza, el progreso; como sucedaneo de la caridad, el htimanita--
rismo. De ellas apenas se pueden encontrar leves reflejos en nuestro perfo--
do. Lo que prueba la real oposicién y retencién de la invasién ideolégica
europea. Con todo no faltan quienes las defienden. Aqui, baste recordar:
un poco el aspecto negativo de la cuestién : esto es, aludiremos a los vi-
cios individuales que se reprueban desde el plano social. Desde este punto-
de vista, es constante en €l pensamiento de la época una continua condena-
cién de un mal, que en Espafia, por la especial idiosincrasia del pueblo,
presto en amar y en aborrecer sin ulterior motivacién, alcanza categoria de:
endemia : es la tendencia a supervalorar las amistades y enemistades. Por
las consecuencias politicas de este modo de ser lo resefiamos®®. .

Macanaz, entre los vicios que deben de ser perseguidos por razén de su
especial trascendencia politica, llama la atencién sobre los siguientes:
amancebamiento, adulterio de la mujer, la embriaguez, el uso de armas.
blancas y cortas de fuego, as{ como el lujo o prodigalidad®®. Y Bacallar
Sanna atribuye todos los vicios a los escandalosos que no se catan de dar
pabulo a sus iniquidades, aunque después piensa en cuénto peor es la hi-
pocresfa®’. Y no cabe duda, que todos estos defectos debian abundar en.

53 R, LABROUSE: La doble herencia..., cit., p. 254.

54 Ibid., p. 255. .

55 Cfr. a modo de ej., B. FEJoo: Teatro, cit., t. VII, Discurso sobre la «Verdade-
ra y falsa urbanidady ; y t. IX, p. 295 ss., v en particular, en la «Explicacién de lo que
es ser hombre de bien». También, A. CODORNIU, en su Indice de la filosofia moral...,
ya cit. .

56 . MACANAZ : Auxilios para bien gobernar una monarquia catélica (1722), en Se--
manario Erudito de Valladares, t. V, pp. 215-303. '

57 V., BACALLAR: Monarquia hebrea, cit., t. II, pp. 1256
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una sociedad un tanto decadente; cuando menos nos dan una impresién
de lo que los contemporineos tenfan por mas digno de ser notado al res-
pecto.

Digna de atencién especial es una pastoral de Martin de Ascargorta,
Arzobispo de Granada, que en 1708, llama la atencién a su grey sobre un
fenémeno muy significativo : el descenso en la afluencia a los templos :

«No podemos ver sin ldgrimas en el corazén la comiin relajacién de costumbres, ni
nos atrevemos a referirla. Va para cincuenta afios, que viniendo a esta piadosisima ciu-
dad de Granada, admiramos en ella la devotisima asistencia a los templos... ¢Qué dire-
mos? ¢Estamos ahora en alguna sombra siquiera de lo que entonces era esta ciudad?»%.

Antes de dar por finalizada esta consideracién de la ética en general
«queremos advertir, que es comfin, como efecto de la polémica antimaquia-
velista del siglo anterior, que viene a boquear en los comienzos de éste, la
conciencia de la consideracién de la politica como actividad ética. Comsi-
guientemente son normales las protestas situadas al frente de obras de
ética social (en general, muy indicadas desde el punto de vista individual)
«del estilo de la siguiente : .

«Esta filosofia pues, sacada verdaderamente del mejor cielo, nos ensefiaron el Sal-
wvadot y los Apésteles, y nos ensefian sus legitimos y fieles ministros: y con ella deseo
yo conciliar la Ciencia politica, sin queja del cristianismo y civilidad»3°.

Losmovision.

La consieracién del bien y del mal, clave de la cosmovisién ética, des-
wcribié en Europa una curva que a grosso modo puede sintetizarse, para la
época que nos ocupa, en una trayectoria que va del optimismo al pesimis-
.mo. El siglo comenzé diciendo que todo estaba bien con Pope y Leibniz,
y acabé gritando con Voltaire, que todo estaba mal. Como graficamente
dice Hazard, «la raza de los apasionados, que se disponia a suceder a la
raza de los filésofos, pedia que la dejaran cantar su melancolia y deleitarse
con su pena»®’. La ocasion de la explosién de la ola pesimista fue el terre-
moto de Lisboa de 1755. Ahora bien, ise puede aplicar este esquema a
Espafia ?

58 VI, ASCARGORTA: D. Martin de Ascargorta, por la gracia de Dios y de la Santa
Sede Apostdlica indigno Arzobispo de Granada, del Consejo de S. M., etc. A todos los
fieles de su cargo, salud en Ntro. Sr. Jerto. que es la perfecta salud. (Granada, 22-VIII-
1708), s. L., s. f.; loc. cit, en pg. 23.

59 A, CODORNIU: Indice de la filosofia moral..., cit., p. 6.

60 P, HAzARD: El pensamiento europeo en el siglo XVIII, cit., p. 408. Cfr. desde
D+ 399 SS.
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En principio no. Es cierto que a principios de. siglo, todavia puede
decir Bacallar con toda claridad : «Dios es el orden supremo que da norma
al orden natural»®'. Y que al final del perfodo, en 1760 justamente, publica
Feijoo un alegato contra el optimismo leibniziano®®. No obstante ésto, hay
que decir que en general .en Espafia se mantiene una ténica centrada,
fuertemente arraigada en este punto en los dogmas de la filosofia tradicio-
nal, en la que sélo cabe acusar un matiz psicolégico que tiende al pesimis-
mo, o quizds més bien a una consideracién del mundo y la vida tintada
de una especie de melancolia de corte estoico. Ambiente de melancolia que
sirve de plataforma para aquel renacimiento de una moral que se vuelca
hacia el utilitarismo, como hemos descrito més arriba. Por otra parte, vale
la pena pararse un poco en la consideracién de estos matices, porque nos
tevelan uno de los puntos mas signifiativos que muestran las divergencias
y contradicciones de esta época de transicién y crisis.

La primera solucién de continuidad que es dado observar, y que no
deja de ser curiosa, nos la ofrece Feijoo al hacernos las consideraciones
siguientes sobre el orden de los bienes. El bien, el concepto central de toda
&tica, debfa ser considerado, paralelamente al espiritu naturalfstico antes
resefiado, de una forma naturalistica también. Pues, no hay tal. Feijoo nos
va a exponer unos principios que distan un abismo insalvable de toda su
ética concreta; incluso de toda su postura personal, porque va a sefialar
y condenar el mal de la modernidad, el dédalo en que él mismo se perdid,

y, sobre todo, hizo perderse a tantos de sus devotos. Nos habla del amor
que debe tener a Dios el hombre :

«...Es un monstruoso error suyo [del hombre] fijar la aficcidn en alglin objeto criado
por amable o halagiiefio que se represente. Esto no sélo por el principio teoldgico de que
siendo tinicamente Dios su dnico fin, fijando su amor en la criatura, sea la que fuere,
comete la depravacion horrible de robar a Dios esta prerrogativa para colocarla en la
criatura; mas también por el principio metafisico de que cudnta bondad o amabilidad
se halla en las criaturas existentes o puede hallarse en todas las posibles, entera y to-
talmente esti reconcentrada en Dios con la mayor perfeccién imaginable.»

Estamos pues ante una consideracién del Bien metafisico. Comprobe-
mos como no se pasa al bien terreno, por el que se pasb la vida clamando.

«Lleve el hombre su imaginacién a donde quiera, extienda si puede los ojos del alma
por la interminable circunferencia de todo lo criado y criable, no verd en todo ese am-
plisimo dmbito cosa amable, atin respectivamente a sus particularidades inclinaciones,

_cuya amabilidad o bondad, que le constituyen amable, no se encuentre en Aquel que
es fuente de todo bien, o es en si mismo la plenitud de la bondad. Preveo, casi con
entera certeza, que la universalidad de esta mixima no seri admitida sin una conside-

61 V., BACALLAR: Monarquia hebrea, cit., t. I, p. 19.

62 En el t. V de las Cartas eruditas.



112 ANALES DE LA CATEDRA FRANCISCO SUAREZ, S. J.

rable excepcién por algunos entendimientos... porque dirdn éstos, que estando dividida
la razén comiin del bien en las tres clases de honesto, dtil y delectable, aunque es in-
dubitable que los dos primeros, adecuadisimamente y seglin su totalidad se hallan en
Dios, parece no se puede afirmar lo mismo del tercero, porque hay muchos objetos gra-
tos, cuya delectabilidad sélo se puede percibir mediante el uso que de ellos hacen los
sentidos o facultades corpéreas; por consiguiente, es totalmente forastera de un espi-
ritu purisimo, cual es Dios, y mucho mis la de aquellos objetos, en quienes lo delecta-
ble estd intimamente unido con lo torpe».

I.a misma palabra «filosoffan va a ser usada en su acepcién tradicional :

«Pero esa pretendida excepcién, ni es admisible en buena filosofia, ni en buena teo-
logia; la razén es clara: porque la cualidad (o lldmese como se llamare) que constituye
delectable cualquiera objeto criado, es cierta realidad, alguna cosa positiva que parti-
cipa sin duda la razén comin de ente, no es negacién o privacién: luego debe su exis-
tencia a Aquél que es causa universalisima de todo ente; por consiguiente, en esa causa
universalisima debe estar contenido, o formal o eminencialmente lo que constituye a
cualquier objeto criado delectable»$3.

esto es, segin se trate de perfecciones simpliciter simples o mixtas®. Y
Feijoo, con todo el lirismo de su alma reservada, va a concluir :

«Finalmente el que es, es todo lo que es, es el ser de todos los entes, por consi-
guiente es la bondad de todos los bienes ¢Qué bien puede amar el hombre que no
halle en Dios?»63,

Cuando Feijoo ha abandonado la realidad para lanzarse por las meta-
fisicas es por fin cuando le vemos pisar un terreno firme y real. Paradojas
del racionalismo. Asf nos va a recordar la teoria agustiniana sobre el mal :

«Creo ‘que no faltarin quienes a ésto me opongan, que si el ser de las criaturas estd
en el Criador sin las imperfecciones con que estd mezclado en ellas, no estd incluido
en el Creador todo el ser de las criaturas, del cual son parte esas mismas imperfecciones.
Pero esto es lo que yo redondamente niego, porque la imperfeccién nada tiene de ser
o de entidad; no es cosa positiva, sino mera carencia de alguna perfeccién, y por con-
siguiente carencia de alguna entidad. La voz misma lo dice, porque la imperfeccién es
defecto o falta, y la falta es mera carencia, porque ¢qué es faltar algo a la criatura, sino
carecer ésta de ese algo?»®6,

" Convendrfa hacer notar aqui la incorngruencia parcial que representa
esta actitud friamente filoséfica del problema del mal, corroborada por aque-

63 B, FEjoo: Cartas reuditas, cit., t. V, pp. 18-g.

64  Sigue a SUAREZ, Disputationes Metaphysiques, disp. XXX, sect. 1, nims. 9 y 10.
65 FEIjOO, ob. cit., p. 22.

66 Jbid., p. 62. Continda parafraseando a Sudrez, sin decitlo, seglin acostumbraba.
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la actitud permanente, que constituye uno de los rasgos mas caracterfsti-
cos de su pensamiento, por la que declaré la guerra a todo lo que pudiera
significar una visién del mal asociada a lo maravilloso. Desde este punto
de vista, Feijoo es absolutamente moderno y ostenta el papel de precursor
del mundo absolutamente materializado de nuestros dias, en que méis de
un catélico ha tenido que hacer apologética jde los cuentos de hadas!
Feijoo se contenté con la explicacién racional del problema del mal, pero
con ello el mal se le «despersonalizéy, se le convirti6 en una pura abstrac-
cién caracterizada por la no existencia. No negé el principio personal del
mal, el demonio, cuya existencia es dogma cristiano, pero preparé el ca-
mino a los que lo harfan. Cuando se enfrenta el lector por primera impre-
sién con las obras de Feijoo, siente una corriente de simpatia por su cam-
pafia contra las supersticiones, brujerfas, hechicerias, etc., etc. Después,
este entusiasmo se va enfriando, al notar, que casi, mis que negar la exis-
tencia del poder infernal en el hecho concreto discutido, lo que se estd es
negando la existencia del mismo demonio. Porque, en efecto, uno de los
dogmas cristianos negados con mas tesén a lo largo de todo el pensamien-
to moderno, por el racionalismo por una parte, movido de su espiritu posi-
tivista y naturalista, y por el irracionalismo de otra, arrastrado de su sen-
timentalismo y filantropismo psicopaticos, ha sido el de la existencia de los
poderes infernales. Tanto al optimismo como al pesimismo cosmolégicos,
les estorbada en su feliz ciudad terrena la exisencia de un enemigo travieso
e incontrolable... y €l diablo fue negado. Psicolégicamente —no dudamos
de la buena fe de su campafia de depuracién de las creencias—, se preparé
el clima propicio para que se negara cualquier tipo de efecto demoniaco,
falso o auténtico, y después incluso el mismo principio.

El pueblo, afortunadamente, no perdié el hibito de la poesfa, como
tampoco perdi6 el de la fe. Y la muchedumbre no era tan idiota como los
ilustrados nos la han querido presentar. M4s bien crefan lisa y llanamente
en su fe, a tenor de lo que resume Baca de Haro, cuando, tratando de los
pecados contra la virtud de la religién, o sea, contra el primer mandamien-
to de la ley divina, se ocupa

«de la culpa que hacen los que por arte del demonio hacen mal y dafio a los hombres
y animales. Estos son los hechiceros... Todo esto lo ejecutan, no por si, porque no tie-
nen poder para ello, sino por medio del demonio, que por permisién de Dios tiene
virtud para semejantes efectos; la cual le dio Su Majestad, concediéndole en el prin-
cipio de su creacién, en que era bueno, poder sobre los elementos y cuerpos subluna-
res; no se le quitd por el pecado, dejéle, s, pero con esta diferencia: que en los an-
geles buenos es para mover a lo bueno, pero en los demonios, para que haciendo dafio
2 los hombres, éstos, o sean castigados por sus delitos, o ejercitando la paciencia y
otras virtudes se aumenten sus méritos para la gloria».

Comn lo que se contradice también la moral de éxito terrenal de Feijoo.
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«Toda el ansia del demonio es, por su mala voluntad, hacer mal, envidioso de que
fos hombres sean capaces y consigan la bienaventuranza que él por su soberbia perdid.
Todos los deseos de Dios son que ninguno se condene, que todos se salven, y con su
infinita providencia dispone que unos sean asistidos por los dngeles buenos con parti-
cularidad, como Tobfas y mi padre S. Pedro, aquel para librarse de la muerte, y éste
para salir de la cdrcel, y que a otros los persiga y maltrate del demonio, o por cas-
tigo de sus pecados, como a los maridos de Sara, y a Sadl, o para ejercicio de su
paciencia como a Job. Todo lo permite Dios con infinita sabiduria, con oculta providen-
cia e inmensa omnipotencia, pues sabe, puede y previene, sacar bien del mal®7. Y asi,
lo que en el demonio es mala voluntad, es en Dios bueno, y la potestad que le con-
cede, es siempre justa, santa y admirable. De este poder no se vale el demonio cuando
él quiere, que si fuera a usar mal de él a medida de su voluntad, no pidiera a Dios
licencia para fatigar y atormentar tanto al pacientisime Job. Mas aunque no puede siem-
pre hacer mal, porque no siempre se le concede la licencia, lo comin es para ejecutarlo,
valerse de perversos hombres y ruines mujercillas, que sirviéndole de instrumento, ha-
cen lo que pueden en perjuicio de los hombres y de todo lo que poseen o estiman. Y
asi pecard contra la fe el que creyere: el que Dios no puede conceder este poder al dia-
blo, porque es negar su omnipotencia; pecari el que juzgare no es justo el concedér-
sele, porque culpa la Providencia y Justicia divina; pecard el que se persuadiere a que
el demonio por si propio tiene algiin poder para dafiar a las criaturas, o para hacer
algiin prodigio, maravilla o milagro, porque esto fuera creer que era Dios o confesar
dos dioses como los maniqueos, uno para lo bueno, otro para lo malo; pecari el que en
los hombres afirmare hay poder para tales efectos. Todos estos son pecados contra la
fe, porque inmediatamente se oponen a lo que debemos creer de Dios y sus atributos.
Pecard contra la fe asimismo quien negare que ha habido y puede haber hechiceros v
brujas, pues la Sagrada Escritura condena repetidas veces los hechiceros; y cada dia los
castiga la Santa Inquisicién»8.

No se puede ignorar que tanto la finalidad de Feijoo al combatir estos
pecados, como la de Baca de Haro, es una y la misma : desterrar el pe-
cado. [Pero no puede pasarse por alto, una vez maés, el tono naturalistico de
Feijoo, para quien habri que huirse del mal moral, no por ser tal, sino por
los peligros fisicos que puede acarrear: por ej. enfermedades del glotén
o del imptdico, como ya vimos. Quizis su instinto de sacerdote fuera cer-
tero, y estos argumentos fueran realmente eficaces; pero de todos modos
dejan la mala impresién de escasez y ruindad, frente al enfoque eticista
puro, cuanta es la diferencia entre la atricién y la contriccién. En el fondo,
la misma diferencia que hay entre este amor a Dios de tipo egoista que nos

67 También  encontramos esta idea fundamental en FEIJOO, aunque tampoco le ex-
traiga las consecuencias légicas que habrian de esperarse en su doctrina de las virtudes
y en la fundamentacién de la moralidad: «Dice S. Agustin —cita Feijoo— que Dios tuvo
por mds digno de su Providencia sacar bienes de los males, que desterrar todos:los ma-
les del mundo...» loc. cit., p. 310).

68 G, Baca DE HARO: Empresas morales para explicacion de los Mandamientos de
la Ley de Dios, t. I, Valladolid, 1703, pp. 183-5.
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muestra aquf y el amor generoso a que se llama, con la necesidad de un
término nuevo acufiado por los cristianos, caridad.

No obstante todo lo dicho, Feijoo, hay que reconocerlo, se nos mues-
‘tra sinceramente como ¢l hombre que bordea la linea de la heterodoxia sin
llegar a caer en su campo. Por esa los criticos son undnimes en salvar siem-
pre su buena voluntad. En los extremos, cuando el racionalista moderno
Thubiera descarriado el curso de su pensamiento, Feijoo, contradiciéndose
a sf mismo, quiz4 sin ser consciente de ello, vuelve por los pasos de la tra-

dicién, y no siente empacho de declararse contra el criterio del raciona-
Jismo :

«Opone V. P.... contra lo que he dicho de la continencia formal de las perfecciones
criadas en la esencia del Criador, que esto le parece una cosa ininteligible; porque
dcémo puede incluirse en esa esencia alguna perfeccién de la criatura, segiin el con-
cepto formal con que la posee la criatura, sin estar en Dios mezclada con la imperfec-
.cién con que estd en la criatura? ¢Qué respuesta piensa V. P. que le daré a esta objec-
«cién? La que V. P. estard lejos de esperar.» )

Feijoo mismo se d4 cuenta de cémo tiene que abandonar su esquema
mnormal cognoscitivo : nadie lo podia esperar.

«Mi respuesta es que también para mi es ininteligible eso mismo que lo es para
V. P. ¢Qué quiero decir con esto? Que no formo ni puedo formar un concepto claro,
una idea distinta de esa continencia formal de las perfecciones criadas en el ser del
Criador. Pero ¢se sigue de ésto que no haya tal continencia formal? En ninguna ma-
nera. Son muchos los objetos de cuya realidad se hace evidencia sin que por eso nues-
tro entendimiento pueda formarse una imagen representativa, una idea clara de ellos.
Esta es una mixima verdadera, aiin extendiéndola a los abjetos criados»©?,

Contrastando con todas estas apreciaciones, o quizas resultando de-ellas,
a mas de otros muchos factores, entre los que no debia ser pequefia la con-
ciencia de decadencia politica, las ideas nos ofrecen la perspectiva que di-
mos mAs arriba en llamar melancolia de corte estoico, representando la ex-
presién en la época de una constante del alma hispinica, que tiene en la
actualidad visos de herencia perpetua legada por nuestra cultura barroca.
Aparece hasta en los sitios en que menos se la podia esperar. Por €j., en el
«Indice de la filosofia moral cristianopolitican, de Antonio Codornifi, uno
de los libros en que més claramente se dibuja el esbozo de una moral op-
timista, de fe en el nuevo hombre del progreso, y en la burguesfa. Sus pa-
labras son muy explicitas :

60 B, FEjoo: Cartas eruditas, cit., t. V, p. 82. Feijoo defiende la teoria de la con-
tinencia formal en Dios de las perfecciones todas, frente a la comdnmente admitida de
Ja continencia eminencial, basindose en TOMAS DE AQUINO (Sumuma Th., 11, q.4, a.2),
.aunque éste, en